س س ى ا و 


AF” SU Gg OPN a: 


SONG Ri LE A O DT Ff 


A e YS DEA a A E CPOE ATE EL EWRE. NE I RARITY, 


ہے کے اس 


بالا تاخزال ته ا 


تة والانكرة واللاستة 


بالالتاط الم ی ول ةر وال ڪل واللاښ رة 


تاليف 


حار اکتا الا مكتبة الط رسة 
یروت - نار تیروت - لات 


نی 
بحیروت - لع نات 


قوت الملبع والنشر مسطوظة الناشر ٠‏ 


دارالکاب اللباتى 


ص۔ب ۳۱۷۹ - برقیا ( کتا سبات) 

YTVNONV — 0۷۷° هتاف‎ 

TELEX No 22865 K.T.L 
LE BEIRUT 


٥ ۹A۲ 


الزم 


اللغة العرببة من أغنى اللغات > وأوسمما اشتقاقا »> وأدقها تعبيراً » 
صقلتها القرائح والعقول في الماضي بضعة عشر قرنا حتى جعلتما لغة الشعر 
والخطابة › واصطنعما العلاء ف مفردات الطب والکىساء والریاضات 
- والفلسفة حتى جعلوها لغة العلم والثقافة . 


والسبب في اتساع اللغة العرببة لجع الاصطلاحات العلمة أنها لغة 
كثيرة المرونة » لطبفة المخارج > فها ألفاظ متبابنة »> ومتفقة »> ومترادفة > 
ومشتقة “ . وريا وجدت فما أبضاً ألفاظ مختلفة دالة على معان متقاربة › 
وان كانت أشخاص تلك المعاني مختلفة »> ورا دلت على أحوال مختلفة»› 
ولكنہا مع اختلافا هي لشخص واحد . 


J‏ أن هذه المرونة في دلالة الألفاظ » على فائدتما » لا تخلو في بعض 
الأحبان من الالتباس والإشكال . لأن الأصل في الكلام اختلاف الألفاظ 
باختلاف العاني »> ومن حت المعنى كا قال الجاحظ أن يكون الاسم له 
طبقا » وأن لا بكون له فاضلا ولا مفضولاً » ولا مقصراً» ولا مشتركاء 
ولا مضما "۳ . 


)١(‏ التباينة هي التي تختلف باختلاف العاني » والتفقة هي التي تتفتق فما ألفاظ واحدة 
بعينما ومعافيما ختلفة » والمترادفة هي التي تختلف ألفاظما ومعائيما راحدة , 
(۲) البمان والتبيين » الجزء الأول » ص ۷ه . 
۷ 


ولكن العلاء الذين أخذوا في عشرات السنين الأخيرة يدونون علوم 
العصر »“ وينقلونا من اللغات الأوربمة الى اللغة المرببة “ لم يتقيدوا بهذا 
الأصل الذي قدمناه »> بل مالوا الى استعال الألفاظ المترادفة للدلالة على 
المعنى الواحد » أو الى استعال اللفظ الواحد للدلالة على المعاني المختلفة . 
فعرض هم من الخلاف في المعاني ما عرض للشعراء» والخطباء ؛ وأصحاب 
السجم من استمال الألفاظ الترادفة والمتواطئة »> وان كانت متباينة 
بالحقبقة . فأ“ّى فعلهم هذا الى الالتباس والإشكال » والى الكثير ممن 
الغلط والخطا» ممع أنه کان بنبغي هم“ إذا وجدوا ألفاظا ختلفة 
متقاربة العاني » أن بنظروا فبها »> ويبحثوا عن السبب في اختلافما ؛ 
لىضعوا لكل معنى لفظا مطابقا له . إلا نهم قلدوا في ذلك البلغاء > 
والشعراء »> والخطباء > فجاءت اصطلاحاتهم كثيرة الغموض » وعلوممم 
قلبلة الوضوح والضبظ . 


والدلىل على أن الأمر على ما ذكرناء ان الشخص الواحد يستعمل للدلالة 
على المعنى الواحد ألفاظا ختلفة» أو يستعمل اللفظ الواحد للدلالة على المعاني 
المتماينة . 

واذا كان المؤلف الواحد لا يتقىد هو نفسه بالاصطلاحات التي اختارها؛ 
فا بالك بالترجمين الآخرين الذبن قد يوافقونه على اختياره > أو بخالفونه › 
وبخالفون أنفسم ؟ وما بالك بالقارىء الذي جيل اللغة الأجنبية »> هل ٠‏ 
يفم ما یقوله هۇلاء » وما یکتبونه ؟ 


إن مدار الأمر »“ والغاية الى بحري الىها الكاتب والقارىء » إنا هو 
الهم والإفہام . فإذا كانت مماني الألفاظ تختلف باختلاف المتكلم والسامع 
فكىف تتضح » وكبف تفم ؟ إن التفام بألفاظ متبدلة المعاني أصعب 
من التعامل بنقود متبدلة القم > فلا بد للعلماء إذن من الاتفاق على 
معاني الألفاظ > ولا بد مم أيضا من تثبيت الاصطلاحات العلمية > سحق 


۸ 


ل تقبدل اطغائق بتبدل الألفاظ التي أفرغت فبھا . ان الألفاظ حصون 
فاذا ا هذا النناء على انان متحرڭ » 1 يبلغ الغابة التي ای 
أجلبا . 


قد بقال إن الأماس في العلم هو الكشف عن المحقائق 
وان الحقيقة اذا كشفت > فبأي لغة بلغت الأفہاء »> فذلك هو البيان 
المطلوب . ولكن هذا القول مل ناحة أساسة من الاصطلاحات 
العلبة »> وهي أن السبب الذي من أجله احتىج الى وضمها لا بقتصر 
على الإفمام وحده > لأن العام بالشيء يفممه > مها تكن اللغة التي تستعملما 
في تفميمه إياه > ركيكة ومضطربة . ولكن تثبيت الاصطلاحات العلمية 
ل يفيد العلماء وحدم ٤‏ بل يفيد العلمين والمتعلمين كا يضد جمهور 
القراء . فله إذن فائدة تربوية » وفائدة اجقاعبة معا . 


أما الفائدة التربوية > في أن تثبيت الاصطلاحات يستلزم تحديد 
معاني الألفاظ وتوضيحما» فلا يستعمل اللفظ إلا فيا وضع له > ولا 
دال" على المعنى الواحد إل بلفظ واحد . وقي ذلك تيسير لمعمل المعلمين 
والمتعلمين معا . لان المعاني إذا كانت محددة »> سهل على المعلم شرحها 
وعلى المتعلم فمہا . وكذلك الألفاظ › إذا كانت مطابقة للمعانى » صار 
استعاها أدق »› ووضوحها أتم . وقد عرفنا بالتحربة أن التلامسذ الذين 
بقرأون النصوص الفلسفىة من دون أن 5 تشرح هم ألفاظہا يضبعون زمانا 
طویلاً ف تفېم ما بقرأون دون بلوغ الغاية المرجوة. و کثیراً ما يورٹهم 
هذا الأمر كرها للفلسفة »› وعحزاً عن التقدم فىپا “٤‏ حت ان بعضمم 
يعتاد استعمال الألفاظ الفارغة > فيردد ما يقرؤه كالسبغاء > أو بلوكه 
كما يلوك الطفل طعامه > وهذه العقول الببغائية “ الى تردد الألفاظ 
الفارغة» تعجز في مستتقبل حبانما الفكرية عن الإنتاج العلمي . ورا كانت 


٩ 


قارين الترجمة › التي تقتضي مراجعة معاني الألفاظ في المعاجم العلمية 
والفلسفىة »> خير وسبلة لشفاء هذه المقول من الببغائية الفكرية > لأا 
تمنعها من استعمال ألفاظ ل تتضح معانبما » وتعو"دها الدقة في التعبير “ 
والمطابقة بين المعنى واللفظ ›“ فلا بكون أحده) زائداً على الآخر . 


وأما الفائدة الاجتاعة > فهي أن تحديد ممعاني الألفاظ يسهل على 
الناس التفام فبا بينم > فلا يتكلمون با لا يعلمون > ولا ارون فيا م 
بتضح هم من العاني . إن معظم الاختلافات في الآراء السياسية ؛ 
والاجتاعية » يرجم الى أن الناس لم بحددوا مماني الألفاظ التي بجادلون 
فىپا . فالحرية »> والعدل » والمساواة لا تدل على معان واحدة عند 
الاشتراكين والممؤلين » وكذلك المحتى » والواجب › والخير »“ والكرامة ؛ 
وغيرها . فاذا أردت أن تحسم الخلاف بين الناس » وتحقتق التفام بين 
أصحاب المذاهب التشاية » فابداً أولا بتحديد هفه المعاني تحديداً 
علما واضحا . ان هذا التحديد يقرب الآراء بعضہا من بعض > ويوفر 


على الناس كثبراً من الجہد والوقت . 


ورا كانت الألفاظ التق ستعملها المترجمون المحدثون أكثر الألفاظ 
احتباج) الى هذا التحديد »> لاهم »> كا قلناء لا يطلقون على المعنى 
الواحد نظا واحداً . مثال ذلك أن بعضمم بقرجم (Intuition ) anal‏ 
بكلمة حدس وبعضهم ترجمها بالبداهة >“ أو الاكتناه > أو الاستبصار › 
وكذلك كلمة (ءncءiءيوه)‏ ) فان بعضمم بترجمما بالشعور “ وبعضهم 
يترجمہا بالوعي > فاذا استمر الأمر على هذه الحال أدى الى كثير من 
الفوضى “والاضطراب > لأن النقلة > إذا ل يوحدوا اصطلاحاتمم »> عجزوا م 
أنفسمم عن قم ما ترجموه . ولا يکفي أن تتطور الاصطلاحات العلمبة 
تطورآً عفوب) حتى تصل الى الوحدة > لأن التطور العفوي قد يؤدي الى 
الاحتفاظ بألفاظ كثر ة للدلالة على المعنى الواحد»“ واذا أدى انتصار 
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لفظ على غيره لم يكن هذا اللفظ الفائز في المعركة أحسن الألفاظ 
دام . فلا بد إذن من توجبه هذا التطور حتى يبلغ غايته . والوسبلة 
الوحيدة اللتوجيه الصحبح تقتضي إنشاء مجمع علمي واحد ينتقي من 
الاصطلاحات التي اهتدى السا النقلة المتخصصون اصطلاحا واحداً يثبته 
ومحله حظيرة اللغة » لا أن يضم هو نفسه اصطلاحا علسا جديداً . ذلك 
لأنه ليس من شأن المجامع العلمية أن تضع الاصطلاحات› وإنا هي بثابة 
عضو رئيس في جسم العلم > ينقح ما بكشفه العلماء > ويمحصه »> وينظمه › 
ويثبته . واذا تخطّت المجامع العلمبة هذا الحد الذي بجحب علا الوقوف 
عنده ٤‏ عرّآضت نفسہما لکثر من الخطا والغلط والنقد . 


ان لكل علم لغة فنية > والعلاء المتخصصون وحدم بفهمون هذه 
اللغة . فأنت لا تفهم معنى كلمة ( تفاعل ) إل إذا كنت كماوي)» كا 
أنك لا تفهم معنى الساحة المغناطيسية إلا إذا كنت فيزيائيا. ومن 
کان طبيب] كان قادرا على الكلام عن المرض بلغة لا يفممما المريض . 
وكذلك لا كانت الألفاظ التى يستعملما الفلاسفة لا تختلف عن الألفاظ 
التي يستعملما الأدباء > والصحافيون > والمحامون »> كان الاختلاف فما 
أدعى الى الاشكال والاضطراب . ان رجال الأدب لا ستغنون عن 
اصطلاحات علم النفس >“ كا ان رجال السباسة لا يستغنون عن اصطلاحات 
علم الاجتاع > والاخلاق . ولكن الفلاسفة الذين يستعملون كلمة ذاكرة› 
وعقل “> وحقيقة ؛ وواجب > وحرية » وإرادة » لا يبلغون غايتهم إلا 
إذا كانت هذه المعاني المتصورة في أذهانم محددة ومعرفة . وكثيراً ما 
بكون لنعض هذه الألفاظ في أذهانهم معان مخالفة لما يتصوره المحامون 
والأطباء والهندسون . فنبغي لناء إذا شئنا أن نختار اللفظ الموافق 
للمعنى العلمي المقصود › أن نعتمد في ذلك على أرباب الاختصاص › لأن 
صاحب البيت أدرى ٠‏ بالذي فيه . ومتى عرض علينا التخصصون ألفاظمم 


۱۱ 


نقناها ٤‏ ومحصناها› واخترنا أوفقہا وأصلحہا › وثیتناه ف مفاجم 
اللغة . 


والسبيل الواضحة والطريقة الصحيحة “ التي بحب على الملماء اتباعبا 
في وضع الاصطلاحات العلمية الموافقة > تنحصر عندنا في القواعد الا تية : 

القاعدة الأولى : هي البحث في الكتب العربىة القدية عن اصطلاح 
مستعمل للدلالة على المعنى المراد ترجمته . ويشترط في هذه القاعدة أن 
يكون اللفظ الذي استعمله القدماء مطابقا للمعنى الجديد. فإذا وجدناه 
مطابة) له أطلقناه عله دون تبديل أو تغبير » مثال ذلك أن القدماء 
أطلقوا لفظ ( الجوهر ) على المعنى الذي تدل عله كلىة ( داسك ) »> 
وأطلقوا لفظ ( المقولات ) على المعنى الذي تدل عله nlSة‏ ) Catégories‏ ( < 
فاذا أردنا أن نترجم هذه الألفاظ أطلقنا علبما الأسماء التي سماها امن 
عرفا من أصحاب اللغة . 


والقاعدة الثانية + هي البحث عن لفظ قد يقرب معناه من المعنى 
الحديث »> فسبدل معناه قلبلا > ويطلق على الممنى الجديد . مثال ذلك 
ما ترجمنا به لفظ ( صهناندہ1 ) » فقد أطلقنا على هذا الممنى امم 
الحدس » بعد أن وسعنا معناه القدى . فالحدس كا بقول الجرجاني في 
تعرىفاته : « هو سرعة انتقال الذهن من المىادىء الى المطالب ؛ وقابله 
الفكر » وهو أدنى مراتب الكشف» › والحدسات عنده هي : « مالا 
بمحتاج المقل في جزم الحکم فىه الى واسطة بتكرر المشاهدة » “> وبعار 
ابن سينا عن ذلك بقوله : « ان من التعلمين ممن يكون أقرب الى 
التصور لان استعداده ... أقوى » فار كان ذلك الإنسان مستعداً 
نلاستكهال فما بينه وبين نفسه سمي هذا الاستعداد حدما > وهذا 
الاستعداد قد يشتد في بعض الناس حتى لا محتاج في ان بتصل بالعقل 
الفمال الى کبير شيء والىی تخریج وتعلم » . م قول : « الحدس قعل 


\۲ 


للذهن يستنبط به بذاته الحد الأوسط . والذكاء قوة الجدس » وتارة 
محصل بالتعلم » ومبادىء التملم الحدس . فان الأشاء تتتهي لا محالة الى 
حدوس استنبطما أرباب تلك الحدوس . ثم أدوها الى المتعلمين. فيمكن 
أن بكون شخص من الناس مؤيد النفس بشدة الصفاء > وشدة الاتصال 
بالمبادىء العقلية الى أن يشتعل حدعا »> أعني قبول؟ لإمام المقل الفعال 
في كل شيء > فترقسم فيه الصور التي في المقل الفعال من كل شيء › إما دفعة “ 
وإما قري من دفعة » "“ . ويقول أيضا في كتاب الإشارات : « وأما الحدس 
فهو أن يتمثل الحد الأوسط في الذهن دفعة “ إما عقب طلب وشوق 
من غير حركة »> وإما من غير اشتباق وحركة » "“. فمذه النصوص 
كلا تين لنا أن معنى الحدس عند القدماء هو إصابة الحد الأوط إذا 
وضع المطلوب »> أو إصابة الحد الأكبر إذا أصيب الأوسط > وبالجملة 
سرعة الانتقال من معلوم الى مجول . وهذا المعنى كا ترى ختلف بعض 
الشيء عن المعنى الذي تدل عليه كلمة حدس (د٥‏ ااام[ ) عند 
الفلاسفة المحدثين »> ولكننا نلاحظ أن للحدس عند كل من هؤلاء الفلاسفة 
معنى خاصا . فهناك حدس عقلى كحدس البداهة > وهناك حدس حسي > 
وحدس نفسي “ وحدس فلسفي کالذي تکلم علبه «برغسون » . فاذا 
كان معنى الحدس تلف باختلاف الفلاسفة »> فات اختلاف معناه في 
الفلسفة الحديثة عن معناه ف الفلسفة العربمة القدية ل عنم من إطلاق 
اللفظ نفسه على المعنين . ولا حاجة الى البحث عن لفظ آخر كلفظ 
البداهة الذي اختاره بعضهم للدلالة على هذا الممعنى > لأن البداهة إا 
تقابل كلمة ( ٤٥ا۴۷‏ ) » لا كلمة حدس . فبكفي إذن في هذه الحالة 
الاعتاد على اللفظ القدع > مع تبديل معناه > وتحديده تحديداً جديداً . 


. من طبعة القاهرة‎ ۲۷٤ - ۲۷٣۲ ابن سينا : النجاة» ص‎ )١( 
. من الطبعة الحيرية › القاهرة‎ ٠٠١ ہہ‎ ۱۵١۴۳ ابن سينا : الاشارات › ص‎ )۲( 
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والقاعده الثالثة : هي البحث عن لفظ جديد لعنى جديد مع مراعاة 
قواعد الاشتقاق العربي > كأن بستعمل لفظ الشخصبة للدلالة على 
Personnalité )‏ ( <« ولفظ lلاتnطان Introspection ) ge alll‏ ( ¢ 
ولفظ الاهتام للدلالة على (ة6ئام1 ) »> ولفظ الانتحاء للدلالة على 
ropisme (‏ ) » ولفظ التكىف > أو الموالفة › للدلالة على ( «i0اةامةلA‏ ) ٠‏ 
فہذه كلہا اصطلاحات حديثة لم يستعملها القدماء »> ولكننا نستعملما 
مطمئنين »> لأنها مطابقة للأصول التى وضعما أصحاب اللغة . وهذا شبيه 
عا فعله القدماء من استعال كلمة قوة llدlێil Puissance ) e‏ ( ¢ 
وكلمة فعل للدلالة على ( ء1ء4 ) وكلمة صورة للدلالة على ( م۴0۲ ) > 
وكلمة إمكان للدلالة على ( 114نطنوم۴ ) »> فقالوا إن الإمكان في الشيء 
هو جواز إظهار ما في قوته الى الفعل »> وطبعته بين الواجب والمتنم» 
فاشتقوا من الإمكان التمكين بعنى إخراج الشيء من القوة الى الفعل 
بالإرادة > وقد بحجيء التمكين عندم جعنى آخر » وهو أن يكون تفعيلاً 
من المكان . فتقول مكتنت الحجر في موضعه »> إذا وفبته حقه ممن 
بسط المكان »> وتسويته » لبلزمه ولا يضطرب › وليس في استعالنا البوم 
لفظ الحتمة ( مصmين«نصءء6‏ ) »› والمىضوعىة ( 6اiviاءە‏ زا0 ) » والوضعبة 
Positivisme )‏ ( طط ما دام القدماء من علائنا ححموا عن استعال 
لفظ الموبة » والانىة »> والماهّة وغيرها. ولكن اللغوبين المحافظين منا 
لا يريدون أن مخرجوا من أقفاص المعاجم » كأن الألفاظ التي اصطنعما 
علاؤنا القدماء ق الفلسفة »> والطب > والفلك »> والرياضات › والطسمعسات › 
لإ توضع إلا اعتباطا . 


والقاعدة الرايعة : هي اقتباس اللفظ الأجني بمحروفه » على أن يصاغ 
صباغة عربية »> وهو ما نطلتق عليه اسم التعريب »> كقولنا : (مورمتة) 
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ف ترحمة ( ueونصإه&¥‏ ) »> وقولنا ( الراد ) ف ترحمة ( Radium‏ ) › 
أو قولنا ( الود ( Monade ) ةaجرت ê‏ ( ¢ أو قولنا الديوقراطة في 
ترجnة‏ ) Démocratie‏ ( . ومن البدهي أنه لا يتفي لنا العمل هذه 
القاعدة إلا عند عجزنا عن اشتقاى لفظ عريي للدلالة على المعنى 
الجديد . فإذا كانت كتب العلم القدية لا تحتوي على لفظ نقتبسه كا 
هو “ أو نبدله > وكانت اللغة نفسها لا تشتمل على اسم قريب من المعنى 
نشتق منه اسا أو فعلا أو صفة »> كان استعال اللفظ الأجتني أوفى 
بالقصد »> وأقرب الى الوضوح > من إطلاق لفظ عربي غير مألوف 
يفرض على العلم فرضا . إن علماءنا القدماء لم بجدوا في استعمال كامة 
فلسفة »> وكلمة جغرافىا» وكلمة كساء > انتقاص) من حقوق اللغة 
العربىة > فإذا استعملنا البوم كلمة ( فيزياء ) للدلالة على ( عuيزورم۴‏ ) »> 
وكلمة ديوقراطمة للدلالة على ( Démocrie‏ ) > فإننا لا نکون أقل 
منهم إصابة . بقول صاحب كتاب الموامل والشوامل ي الجواب عن 
إحدى المسائل : «على أني رأيتك تستعفي أن تفهم ... حققة إلا أن 
تكون في لفظ عربي . فان عدمت لغة العرب رغبت عن العلم »> لكنا 
أيدك الله لا نترك البحث عن العاني في أي لغة كانت > وباي عبارة 
حصلت » “ . وهذا القول يدلنا على أن القاعدة الرابعة الت ذكرناها 
هي السبمل الواضحة التي بجحب سلوكها عند افتقار اللغة العرببة الى لفظ ٠‏ 
أجني لا يدل على المعنى الجديد إلا به > شانها في ذلك شأن سائر اللات 
التي تقتبس المعنى العلمي الجديد باللفظ الذي اختاره واضعه . فقول 
مثا تلفون > ورادار »> كما نقول سينا وتلفزة ممن دون أن نخل 
بلغة العرب » لأن انتشار هذه الألفاظ على ألسنة الناس محعل استعماها 
في الكتب العلمبة أونى بالقصد من استعمال لفظ الماتف > والارزيز 


 , ٠١0١ الموامل والشوامل لأبي حمان التوحيدي ومسكويه » ص ١٤١٠ء القاهرة‎ )١( 
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والصور المتحركة »> وغيرها. فالعاني القاة في الصدور كما يقول 
ا جŞاحظ‏ مستورة خفبة »> وبعبدة وحشة »> وحجوبة مكنونة "“» وإغا 
تحا تلك المعاني في ذكر الناس لما وإخبارم عنبا واستعاهم إياها. 
وما يكن الاصطلاح العلمي وحشا بعيداً عن ال ألوف »> فإنته اذا 
نتشر على ألسنة الناس » كان أحتى بالترجح من اللفظ الصحيح الذي 
۾ یکتب له الانتشار . والخطأً المشهور كما قال بعضمم خير من الصحيبح 
المىحور . 


هذه أربع قواعد ذكرناها هنا على سبيل الإشارة لا على سبيل 
الإحاطة . ولا نزعم أبداً أننا استقصينا بها جميع الصعوبات التي تعقرض 
طريتى المترجم . إن العلماء الأورببين يعتمدون ني وضع الاصطلاحات 
العلمىة على اللاتينية والبوتانبة . وني وسعهم أن بلفوا كلمات مركبة 
من كلمتين آو أكثر» أو أن يضموا السوابتق ( ٤۴×‏ ) واللواحق 
Suf٤×e5 (‏ ) الى جذر المادة الأصلة > بحسث تتألف منما كلمات متشابية 
دالة على معان متباينة . مثاJ‏ ذلك Parenthèse) s ( Synthèse ) ùÎ‏ ( 
Antithèse )‏ ( و (seغihەHyp)‏ تدل على معان ختلفة ممع أن جذرها 
الأصلى واحد . أما الاشتقاتق في اللغة العربية فإنه يغير الأصل الثلائي با 
يضفه عليه من حروف الزيادة > وليس في اللغة العربية سوابق ولواحق 
مضافة على الأصل »> كما أنه لا مكنها الآن أن تستمد من غيرها من 
اللغات القدمة »> ما تستمده اللغات الأوربسة من اللاتينبة واليونانية .. 
وهذه صعوبة أخرى بحب التغلب عليما با امتازت به اللغة العربية من 
سعة المناهج > ولطف المخارج > وسولة الاشتقاق . 


3k xk k 


..٠۸ الجاحظ » البيان والتبيين ء الجزء الأول » ص‎ )١( 
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وبعد فإن“ هذا المعجم الفلسفي > الذي أضعه بين أيدي القراء “ لا 
لضن جميع الألفاظ الفلسفبة القدية والحديئة »> بل يتضمن أم الألفاظ 
التي نستعملما البوم في المنطق › والأخلاق» وعلم النفس > وعلم الاجقاع › 
وعلم الجال »> وعلم ما وراء الطبيعة > وهو يبين أصل كل لفظ في 
اللغة > ويشت الى جانبه ما يقابله من الألفاظ الفرنسىة » والانكلزية 
واللاتينىة »> ويحرص في شرح هذه الألفاظ وتفسيرها على ايراد بعض 
النصوص الفلسفية التي تبين وجوه استعماطها. فهو اذن معجم ألفاظ 
فلسفية »> لا معجم موضوعات › وهو أداة لتفهم النصوص › لا موسوعة 
فلسفبة عامة محبطة بالمذاهب وبتراجم أصحاا . 


وقد رتبته على حروف المجاء العربي » والحقت به فهرعا عام 
للألفاظ الفرنسة » والانكليزية > واللاتينبة > يرشد القارىء الى المواضع 
امختلفة التي وردت فهاء بحيث يكن الاطلاع على الألفاظ الأجنبية 
المقابلة اللألفاظ العربة مراجعة مواد المعجم» والاطلاع على الالفاظ العربية 
المقابلة للالفاظ الاجنبىة؛ بمراجعة الفهرس المرتب على حروف المجاء اللاتني. 


واذا كنت قد عنيت في هذا المعجم بتحديد معاني الالفاظ »> فمرد 
ذلك الى اعتقادي أن هذا التحديد اساس كل بناء فلسفي منتى . ان 
خير وسلة للابداع الفكري المنظم هي الاتفاق على معاني الالفاظ › 
وليس المهم ان نضع لكل لفظ فرنسي » او انكليزي ما بقابله من 
الألفاظ العربية» وانا الم ان نحدّد معنى اللةظ؛ وان نبين وجوه استعاله 
بالرجوع الى النصوص التي ورد فيا“ وهي نصوص عربية قدية » أو 
نصوص فلسفىة حديثة مترجمة عن الفرنسبة او الانكليزية. 


ان اللةظ اذا كان جملا » ولل يكن مفصلا على قدر المعنى » كان 
كالثوب المخبط على أبعاد اكبر او اصغر من حجم صاحبه . فا بالك 
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اذا كان استمال الآلفاظ في غير مواضعما باعثا على العقم الفكري . 
وريا كانت اللغة العربىة الحديثة أحوج اللغات الثقافية الى تحديسد 
مصطلحاتها العلسة والفلسفية » لأا مشتملة على الكثير من الالفاظ 
المترادفة والالفاظ المشتركة الموضوعة لعدة معان . وقد قلت ان الالتباس 
في معاني الالفاظ بحول دون الفهم والافيام “> وحمل المتعلمين على استع اها 
كالىبغاوات دون ادراك معاننپا. لا شك في ان فصاحة الالفاظط تأخذ 
مجامع قلوبنا» ولكنما إذا كانت غير مطابققة للمعاني بعشتنا على 
الاإبتسام . واذا كانت الالفاظ حقائق موضوعية ذات وجود اجتاعي 
مستقل عن ارادتناء فإن“ استع )ما في غير مواضعما لا ببعث على 
الغموض» والالتىاس» والاشتباه فحسب » بل بلقي على الاشياء حجابا حول 
دون معرفتها . نعم ان غموض العبارة قد بحرك فكر القارىء »> أو 
يوحي اليه يمان وصور لم تخطر ببال الكاتب » ولكن هذا الغموض لا 
يبدل على عمتى التفكير دان . واذا جاز لبعض الكتاب والشعراء ااب 
يتكلتفوا الغموض في اسالبهم“ فإنه لا محوز للعلماء والفلاسفة ان بتكلفوه؛ 
لأن الغاية التي بمدفون اليما هي التعبير عن المعاني المتصورة في اذهانيم 
بالفاظ واضحة ودققة . ومن كان واضح الأفكار كان اقدر على التعبير 
عا يريد بألفاظ بسيطة »> وان كان اسلوبه غير مرأصع بجواهر البلاغة-. 


ولا كانت معاني الالفاظ مختلفة باختلاف اللغات كان من الصعب على 
واضعي المعاجم الفلسفبة في اللغة العربية ان بترجموا اللفظ الاجني 
الواحد بلفظ عربي واحد. ذلك لأن لكل لغة اساللبها في وضم 
الالفاظ والتألىف بنها . واذا كانت معاني الالفاظ تنغير بتغير الزمان ؛ 
فإن تغيرها في احدى اللغات لا بجيء بالضرورة مطابقا لتغيرها في 
الأخرى . وسبب ذلك ان العوامل المؤثرة في تطور مماني الالفاظط 
مختلفة باختلاف البمئات الاجتاعبة “ والثقافية »> وكثيراً ما يكون 
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للمصادفة والاتفاق تأثير في هذا التطور ؛ فلا تعجب اذن لاشتال اللغات 
على الفاظ" مشتركة موضوءة لعدة معان » ولا لاختلاف هذه المعاني 
باختلاف طبسعة كل لسان . وإذا قصرنا كلامنا الآن على مقارنة اللغة 
العربة باللغة الفرنسبة؛ رأينا ان في كل من هاتين اللغتين ألفاظا لا عكن 
نقلها الى الاخرى بألفاظ واحدة. فمن الالفاظ العربة المقابلة لعدة 
الفاظ فرنسة: لفظ الاتفاق« فو مaãابJ (concordance) g ( Accord))‏ ¢ 
ولفظ الاصالة »> فہو مقابل | ) Jily, <“ (Authenticité) gy (Originalité‏ 
الح فو مقابJل Défiition ) J‏ ( و terme)‏ ( و ) Limite‏ ) › ولفظ 
المقل فو مقابJ Intellect) ڇg ( Intelligence ) , ( Raison ) J‏ ( - 
ومن الألفاظ الفرنسبة المقابلة لعدة الفاظ عرببة : لفظ : (انطا٣)٤A‏ )» 
فهو مقابل للمحمول؛ والصفة » ولفظ ( «دناةد6:ا4 ) ؛ فمو مقابل للبيع “ 
والضباع ؛ والخلل المقلي › ولفظ ٤ ) i٤۴6٤ ٣۸٥٤(‏ فہو مقاببل للفرق 
والفصل “ ولفظ ( ٢٥ناءںلهآمه۸‏ ) فو مقابل للاستعادة؛ والانسال 
الخ .. وهذا وحده كاف للدلالة على ان مماني الالفاظ تختلف باختلاف 
اللغات » لن لألفاظ كل لغة حباة خاصة ها›“ وعلاقاا بعضهما بسعض 
قريية او بعبدة . وريا كان من شرط تحديد معاني الالفاظط ف معجم 
مرتب على حروف المجاء المربي شرح جميم المعاني التي يدل عليما اللفظ > 
ثم بيان الالفاظ القابلة لمذه المعاني في اللغة الفرنسىة أو الانكليزية › 
فاذا ذكرنا لفظ الواجب مثلا قلنا : انه مقابل للفظى ( ١۷0ء0‏ ) 
و ) (Nécessaire‏ ¢ شرحنا معنی کل من هذين اللفظين. على حدته . 


واذا كان لبعض الالفاظ المشتركة أصل واحد ترجم البه > كاشتقاق 
لفظ العقل من قولنا: عقل الناقة اي منعما من الشرود › فإن سحاولة 
امجاد اصل واحد لمعاني هذه الالفاظ في كل لغة »> طمع في محال . لأن تطور 
معاني الالفاظط كا قلنا مختلف باختلاف الاغات »> وهو تابع لكثير من 
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الموامل “ ولدست هده العوامل وأحدة في کل لغة . 


ولا بخفى على الناظر في معجمنا هذا اننا ل٠‏ نذكر فيه من المعاني 
القدية الا" ما يصلح لتوضح العاني الحديثة . ومع اننا تقيدنا فيه 
بالتفسير الموضؤعي لكل لفظ ›» فاننا لم نستطع ان نضن على القارىء 
ببعض التفسيرات الذاتبة المتفقة مع وجة نظرنا. ذلك لأن المقل “ 
وان تقد بالقواعد الموضوعىة الت رسمہا لنفسه ›» فان حريته تدفعه في 
بعض الأحيان الى الافلات من هذه القدود لاثبات ذاته . واذا كان 
تحديد المعاني الفلسفىة اصعب من تحديد الاشباء الادية > فمرد ذلك الى 
أن هذه العاني لا بد من ان تتأثر با يضفه المقل اليا من المناصر 
الذاتبة . فليس يصح اذن ان تعد شروحنا لألفاظ هذا المعجم شروحاً 
نهائىة مطلقة »> وانمها بحب ان تلعد“ شروحا تقريبىة تقبل الزيادة 
والنقصان . 


وكما بطب لنا ان نعترف بفضل الذبن سبقونا الى تحديد هذه 
الالفاظ » فكذلك سعدنا ان نطلع على آراء ائات العلية في مضمون 
هذا المعجم “ حت اذا اطلعنا على هذه الآراء امكننا أن ننتفع بها في 
تصحیح ت یفاتنا . انه من الصعب على رجلل واحد ان بضع تق 
معا فلغ حدد فه معاني الألفاظط تحدیداً ائ . . فمعجم ( لالاند ) 
الذي اقتبسنا منه معظم تعريفاتنا ليس نتبجة عمل فردي › وانما هو 
نتىجة مهود جمعي اسهم فيه أعضاء الجمعية الفلسفية الةرنسيّة > خلال 
عدة سنوات » واذا كان ( الكسي برتران ) و (غوبلو ) و (فولكيه ) 
وغیرم قد انفردوا بوضع معاجهمم بأنفسهم > فان هذه المعاجم لا تخفي 
ملاګېم الخحاصة . 


وما أظن ان بي حاجة الى القول اني أعنيت بترجمة المصطلحات 
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الفلسفبة منذ سني حداثتى » فظالعت الفلسفة العربية والغربية وألفت 
فيا عدة كتب ونشرت في مجلة لمجم العلمي العربي بدمشتق عدداً 
كيرا من المصطلحات » وكان غرضي من نشرها عرضها على الزملاء 
لنقدها » ويسرّني الآن ان اقول انه كان للاستحسان الذي لقيته هذه 
الالفاظ عند زملائي أثر كبير في إقدامي على انجاز عملي » وقي تشجيعي 
على نشره . 


وغابة ماارجوه الآن ان يكون هذا العمل الذي أقدمت عليه نافع 
للخاصة والعامة على السواء . فالمعاجم قد تفتح للمراجعة او تفتح 
بالاتفاق والمصادفة »> ولكنما على كل حال لا بد من ان تترك في 
نفس من يتصفحما أثراً يوحي البه ببعض التأملات الثمرة. ومن حسن 
الحظ ان لغة الفلاسفة » وان اشتملت على الفاظط ورموز بصدة عن اذهان 
العامة “ في في حقىقتها لا تختلف عن لغة جميع الناس . ومنن قرأً 
كتب الفلاسفة وعرف خصائص أسالسبهم »> رأى انهم بجتفبون وحشي 
الكلام > ويعتمدون على ما سل من الالفاظ . ويكفي ان يطلع المرء 
على تعريفات الفاظهم › ووحوه استعماها ؛ حتى يدرك ان لغتېم لغة 
سهلة وبسبطة . ولولا ذلك أا استطاع الجمور ان يفهم اغراضمم 
ومقاصدم . واذا كان أدبنا القدم قد استفاد من الفاظ الفلاسفة الخالية 
من مفاسد لغة المترستلين » فان ادينا الحديث لا بد من ان يستفيد من 
تحديد معاني الالفاظ التي نستعملما في المنطق >“ وعلم ما بعد الطبيعة 
وعلم النفس »> وعلم الاجتاع »> وعلم الجمال »> والأخلاق . 
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الاشارات والرموز المستعملة في هذا المعجم 


مج : جمع اللغة العربية . 
قم : قىل المىلاد . 


ب ٠.‏ م : عك المىلاد . 


ر : راجع ۰ 
i: Û. ۴‏ المصدر زفسه . 
و« » : إشارة الى أن النص المختار اقول أو الترجم . 


( ) : إشارة الى أسماء المؤلفين وأسماء كتبهم والى الألفاظ 
الأجنية الواردة في النص . 
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الآخرة (عم) 


في الفرنسة 


في الانكليزية 


موضوع علم الآخرة هو الببحث في 
الانسان ¢ مسن موت ¢ ودعث ¢ 


وحساب »> وحنة ٤“‏ وذار ۰ 


ومع ان اصطلاح علم الآخرة 
اصطلاح لاهوتي بطلتى على البحث في 
نہادة العام “ويوم الحساب٤وما‏ يسعهمن 
الاستقرار المسعد او المثقى » فان 


الفلاسفة لا بمحتنبون استعاله “ مثال 


في الفرنسية 
في الانكلزية 
محكمة الترتيب > تسمح بنقل المحر كة 
أو بصنم دعض الاشاء. 
والآلي هو المنسوب الى الآلة »› 
أي ما ينتج منما » كالتطريز الآلي » 
او بم بهاء كالحساب الآ لي“ او يتحرك 
معها > كالسلسم الآ لي . 
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Eschatologie 


Eschatology 


ذلك قوم : الابشاتولوجبا الكونىة» 
والابشاتولوجبا الاخلاقة . 

ويطاتى اصطلاح علم الآخرة ايضا 
على النظر دات التي ت٬حث‏ في مصير 
الانسانىة بعد اجتمازها مرحلة الوجود 
الفعلى » او على النظربات الى تىحث 
في الحد النهائي الشرطي لوجود انسافى 
لس بعده تاریخ . ۰ 


وعلم الآخرة مرادف لعلم المعاد . 


Mécanisme 


Mechanism 


وقد يطلتى الآ لي على الرجل الذي 
بعل کال ل دون روبة وفكر . 
والآ لسة ) Mécanisme‏ ( مذهب 
فلسةي بقرر انبعض‌الظواهر الطسعة»› 
أو كلہاء تنحل" الى جملة من الموامل 
المىكانىكىة > وهو مرادف للمذهب 


المادي . وبطلتى لفظ الآ لىة مجازاً على 


کل عملية یکن ان یكون فيها جملة 
من المراحل المتعاقىة المتعلقة بعضها 
ببعض › تقول :لىة الانتباه »> وآلىة 
الذاكرة > وآلبة القاس . أو بظلق 
على جملة من الإجرلآت الضرورية 
لانجاز بعض الأعمال الادارية » تقول: 
آلىة الانتخابات ٤وا‏ لىة وضعالموازنة. 

والآلة مضادة للدينامىكية 
والغائىة » والحىوية . اما التضاد بينما 
وبين الدينا مبكية »> فيرجم الى انما 
تريد أن تفسر ظواهر العام المادي 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


فى اللاتينة 


الآن في اللغة الوقت » قبل : أصله 
أوان» حذفت الألف الأولى »> وقلىت 
الواو ألفا » فصار آ0 . 

وهو عند الفلاسفة ناية المأاضي › 
وبدابة المستقبل ؛ به بنفصل احدها 
فھو فاصل بینہا ذا 
الاعتبار > وواصل بنه) باعتبار اذه 
حد مشترك » او طرف موهوم؛ بین 
زمانين متعاقين . فنسبته الى الزمان 


عن الآخر . 


الآن 
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حر كة اجزاء الادة »> دون افتراض 
أي طاقة فما. وأما التضاد بينما وبين 
الغائبة فيرجع الى انها تريد ان تفسر 
جميع الظواهر الطبيعية بالأسباب 
الفاعلة » بصرف النظر عن الاساب 
الغائىة“ واما التضاد بينما وبين الح وية 
فیرجع الى انیا ترید أن تفسر جمیع 
ظواهر الحداة مخواص الادة (الفيزيائية 
والكمبائية ) > دون اللجوء الى مبداً 


آخر . 


Instant 
Instant , momcnt 


Instans 


كنسبة النقطة الى الخط الغبر المتناهي› 
أو كنسة الوحدة الى العدد . فكما 
انه لا نقطة في الط الا" بالفرض› كذلك 
لا آن في الزمان الا بالفرض . والفرق 
رين الوحدة والآن ان الوحدة جزء من 
العدد »> ي حين ان الآن حد الزمانين 
الاضى والمستقىل > او نهاية الزمان› 
ونهاية الشيء خارجة عنه . والآنات 
الزمانة لاتعتبر متعاقة الا اذا فرضت 


خارجة بعفها عن بعض . 

وقد قبل : الآن أمر لاينقم ؛ 
وهو يفعل بسبلانه الزمان . والآن 
الدائم هو امتداد الحضرة الاهية الذي 
يندرج به الأزل في الأبد > وكلاهما في 
الوقت الحاضر “ فستلحد به الأزل 
والأيد والوقت الحاضر معا . فلذلك 
يقال له باطن‌الزمان » وأصل الزمان؛ 
والسر"مد» لأن الآ نات الزماذىة نقوش 


وتغرات بظہر ا صوره › وهو ثابت 


افرذسىة 
الانكلمزية 


اللاتدة 


e. Ge. a. 


الأبد في اللغة الدهر “ والدائم “ 
والقدع » والازلي » والجمع آباد “ 
وأبود . وهو» في الاصطلاح؛ الزمان 
الذي لیس له ابتداء ولا انتہاء »> أو 
المدة الي لا يتوم انتهاؤها بالفكر 
والتامل “ أو الشيء الذي لا نهاية له. 

والفلاسفة بفرقون بين الأبد الزماني 
والابد اللازماني . 
فالأبد الؤماني هو المدة التي ليس ها 
حد محدود فى الاضى والمستقل »> أو 
ازمان الدائم الذي ليس له ابتداء ولا 


الأبد 


۳۹ 


على حاله سرمداً . 

وقد يقال آن ازمان صغير المقدار 
عند الوم » كالذي عن جنبتي الآن . 
المحقبقي . وهو زمان متوسط بين 
الماضى والمستقبل »> يدر كه العقل من 
حنث هو کل . وبالجملة + فالآن قد 
بطاق على طرف اازمان . وقد بطاتق 
على الزمان القصير . وعند السالكين 
هو العشتى (ر: زمان » وقت› لظة). 


Eternité 

Bternity 

Acternitas 
انتہاء . وهو ذا المعنى صفة مسن‎ 


صفات الله » لأنه تعالى كان» وسكون 
دان . أما العام الحادث الفاني فليس 
ہدیا » لأنه یکن › ولن بکوندانا . 
وفلاسفة القرون الو «طى بقسمون الايد 
الزماني قسمين » فيسمون دوام الوجود 
في الماضي زلا :) A parte ante‏ ( < 
ودوام الوجود في المستقبل أبداً 
Yg . ( A parte poste )‏ فری بين 
الأزل والابد بالذسبة الى الله تعالى » 


لآن أده عبن أزله » وأزله عبن ايده › 


بل الأزل والأبد بالنسبة اله صفتان 
أظمرتي) الاضافة الزمانىة لتعقسل 
وجوب وجوده › وإلا فلا ازل › ولا 
يد » کان الله ولم یکن شيءَ معه . 
أما الابد اللازماني فو المطلق › 
أو الشيء الذي لا نهاية له . وهو مقابل 
لازمان . فكل حادث “ وکل موجود 
متنام ها في الزمان . أما الموجود 
الأبدى فلس حادثا »> ولیس له قبل 
ولا بعد > بل هو الحاضر الأبدي 
Duratio tota simul )‏ ) › وهو فوق 
الزمان . لقد كان الملافة ( الابليون) 
مثلا بفرقون بين الوجود والكون › 
فىقولون: ان المطلى لا يوصف إلا 
بالوجود › وان الأشاء التنأهية لا 
لا توصف إلا بالکون »› وانه لیس 
للوجود ماض ولا مستقىګل › 
ولکنه في حاضر لا یزول . فاخذ 
أفلاطون وأرسطو عنهم هذا الأصل 
وقالا إن الموحود الكامل لا تكون »› 
ولا بتغير > وهو واحدأبدي لا حركة 
ولا تغتّر في وجوده التام غير المنقسم > 
ولاصلة له بالزمان . أماالموجودات 
غير الكاملة »> فتولد وتتغير وتتكون 
دون انقطاع ؛ وهي ٿي الزمان . وعلى 
ذلك فالفرق بين الأبد والزمان ليس 
بالرتبة والمقدار » كالفرق الذي بين 


العدد الغير المتناهي والعدد المتناهي > 
وإغا هو بالطبم ؛ لأن أحده) غير 
منقسم ٠‏ والآخر منقسم الى غير نهاية > 
ولاس بينما مقماس‌مشترك. وعلى ذلك 
أيضاعكن أنيوصف العا والزمان بأن) 
لا ایتداء ھ) ولا انتہاء > ولا بکونان 
مع ذلك أبديين ؛ لأنه بكفي أن 
يكون وجوده) مشتملاً على التبدل 
والتغير حتى يكون غير أبدي . هذا 
الذي أشار اله أفلاطون بةوله: ان 
الزمان صورة متحركة للابدية غير 
المتحر كة »> وهذا أيضاأً ما ذهب اله 
أرسطو عند استدلاله على وحود اله 
بوجود الجر كة والتغير »> فخاص من 
ذلك الى القول بوجود حرك لا 
يتحرك . إن هذا الأبد اللازمانى هو 
المعنى الذي أخذ به أيذ) القدس توما 
الاکونی > ودیکارت› ومالبرانش > 
وپوسویسه > وفناون »> ولببنيز > 
وکانت . 

والأيد والأمد متقاريان . لكن 
الأبد لا تقد »> فلا قال ارد کذا٤‏ 
والامد بتنحصر “› فقال أمد كذا»› 
ک) قال زمان کذا. 

وأبداً ظرف زمان للتا كد في 
المستقمل نفا وإثباتا »> فصار كةقط 
والبتة في تأ كمد الزمان الماضي > يقال: 


مافعلت كذا قط والىتة > ولا أفعله 
أبداً» أو أفعله أبداً . وبقال أبضا لا 
آتىه ارد الآبدين > ودهر الدأهرين › 


الفرنسبة 
الانكلىزية 


اللاتينة 


.ص ۰ص .ص0 


الابداع في اللغة إحداث شيء على 
غير مثال سابتى . وعند البلغاء : 
اشتال الكلام على عدة ضروب من 
البديم . 

وله في اصطلاح الفلاسفة ع_دة 
معان . 

الأول : تأسيس الشيء عن الشيء› 
أي تالف شىء جديد من عناصر 
موج-ودة سابقا كالابداع الفتني > 
والارد اع العلمي > ومنه التخل المىدع 
في علم النةس . 

والثاني : ٳبجاد الشيء من لا شيء 
كإبداع الباري سبحانه > فو ليس 
بتر كيب ولا تأليف »› وإنا هو إخراج 
من العدم الى الوجود . وفرقوا بين 
الإبداع والخلتق » فقالوا : الإبداع 
إجاد شيء من لا شيء » والخلتق ابمحاد 


الابداع 
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وآخر اليد كنارة عن المبالغة ف 
التأيند ۰ 


Création 
Creation 


Crcatio 


شيء من شيء لذلك قال الله تعالى : 
بدیم السموأت والأرض »ول بقل بدیع 
الانسان »> بل قال خاتى الاذسان»› 
فالابداع بهذا المعنى أعممن الخلق . 

والثالث :. إحاد شيء غير مسبوق 
بالعدم » ويقابله الصنع > وهو إيجاد 
شيء مسبوق بالعدم. قال (ابن سینا ) 
ف الاشارات : « الابداع هو أن 
کون من الشيء وجود لغيره متعلق 
به فقط » دون متوسط من مادة أو 
آلة أو زمان . وما بتقدمه عدم 
زماني ي يستغن عن متوسط » 
( الإشارات » النہط الخامس ؛ ص 
۳ من طعة فورحت ) . وهذا 
تممه الىأن کل مسہوق بعدم فو 
مسوى بادة وزمان . والغرض منه»› 


كا قال ( الطوسي )> عكس نقءضه › 


وهو أن کل مال یکن مسبوقا اده 
وزمان | یکن موقا بعدم . 
فالابداع هو ادن أن کون من الشيء 
وجود لغیره‌من‌دون أن یکون مسبوةقا 
عادة ولا زمان . كالعقل الأول في 
فلسفة ( ابن سينا ) فهو يصدر عسن 
واجب الوجود من دون أن بکون 
صدوره عنه متعلقاً بمادة وزمان . 
والإبداع بهذا المعنى أعلى رتبة من 
التكوين والإحداث › فإن التكوين 
هو أن بکون من الشيء وجود مادي› 
والإحداث أن بكون منالشيء وجود 
زماني . وکل واحد منها بقابل 
الإبداع . فالتكوين بقابله لكونه 
مسبوةا بالمادة »> والإحداث بقابله 
ابض لکونه مسوقا پالزمان . 
والإبداع أقدم منہما » لأن الادة لإ 
یکن أن تحصل بالتکوين “ والزمان 
لا عكن أن بحصل بالإحداث . إذن 
التكوين والإحداث مترتبان على 
الإبداع »> وهو أقرب منهما الى الله . 
والرابع : الإبداع الدائم ) GQréation‏ 
)€0ntinuée‏ وهو عند الفلاسفة 
الأصولمين والديكارتمين الفعل الذي 
ميقي به الله العام . وهو عين الفعل 
الذي بخرجه به من العدم الى الوجود. 
فال اذن مبدع” ومبتق » لأنه إذا قيض 
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جوده بطلت الوحودات کہا دفعة 
واحدة »> وهذا أيضا بقابل التأللف »> 
لأن التألىف باق » وان أمسك المؤلف 
تألىفه > أما الابداع فهو امجاد وابقاء . 
والفلاسفة الذين بقولون بوحدة 
الوجود لا بحتاجون الى القول بابداع 
العام » ولكن الذين مجملون الله متميزاً 
عن المالم يقولون : ان علاقة احدها 
بالآخر لا تعدو ثلاثة احوال . 
فإما ان يقال : ان العام قدي > . 
وان الله عام بالكل وبالواجب ان 
یکون علیہ الکل حتی یکون علی 
أحسن نظام . وهذا مذهب القائلين 
بالعناية الاهىة كابن سينا وغيره . 
وإما ان بقال : ان لقدرة الله 
تأثيراً في مبداً العا > من حبث انها 
تنظم المادة الموجودة سابقا » وترتہا 
کا برتب ااصانع صنعه . 
وإما ان يقال : ان هما تأثيراً في 
اخراج العام » من العدم الى الوجود › 
وهذا مذهب القائلين بالإبداع . أعني 
القول : إن الله ليس ملف نظام 
الأشاء » ومرتب صورها فحسب › 
وانما هو ميدع مادتما أيضاً . ومعنى 
ذلك ان کل ما یکن موجودا › فقد 
صار بفمل قدرته تمالی موجوداً . 


الابستمولوجيا 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

الإبستمولوجيا لفظ مركب من 
لفظين : أحده) (Epistemé) lanl‏ 
وهو العام » والآخر لوغوس (Logos)‏ 
وهو النظرية أو الدراسة . فمعنى 
الايستمولوجيا اذن ذظرية العلوم › أو 
فلسفة العلوم « أعني دراسة مباديء 
العلوم“ وفرضباتها > ونتاتجماء دراسة” 
انتقادية توصل الى ابراز أصلما 
المنطقي >“ وقبمتها الموضوعبة . 

فالادستمولو جا تختلف اذن عن 
دراسة طرق العلوم من جہة »> وعن 
دراسة تر کیب القواذين العلمة من 
جهة ثانية . لان الدراسة الأولى قسم 
من المنطق التطبيقي “ والثانية قسم 
من الفلسفة الوضعبة > أو فلسفة 
الآطور . 

ونحن نفرق بين الايستمولوجيا 
ونظربة Théorie de la‏ ( 
Connaissance )(‏ و إن کانت الأولى 
مدخلا ضروريا) للثانىة . ذلك لأن 


المءرفة 


۳ 


Épistémologie 


Epistemology 
' من حمة ما هي مبذىة على وحدة‎ 
الفكر »> كا في نظرية المعرفة » بل‎ 
تبحث فيمامن جة ما هي معرفة‎ 
بعدية مفصلة على أبماد اللوم“ وأبعاد‎ 
. موضوعاما‎ 

ومسمع ذلك فان“ اصطلاح 
الاستمولوجنا في الانكليزية مرادف 
لاصطلاح نظرية المعرفة > أما في اللغة 
الفرنسبة » فمو مختلف عنه» لأن معظم 
الفلاسفة الفرنسسين لا بطلقونه الا على 
فلسفة العلوم وتار ځخا الفلسفي . وإدا 
کان بعص مم وسم معناه ودطلقه على 
ذقدها المنطقي ¢ ولا عن مضمونپا 
ا لحي المشخص . ( ر فلسفة 
العلوم “ ونظرية المعرفة ) . 


الابيقوري 


الاببقوري هو النسوب الى 
ابقوروس › ويطلق على انصار 
مذهبه » أو على ما يتلق بهذا 
المذهب . 

اما في اللغة الجارية فإن 
الابيقوري هو الرجل الذي بحب التمتع 
باللذات › والخبرات »> من يسار › 
ورفاهة »› ومأكول »› ومشروب › 
وملبوس »> ويكون على العموم حاذقا 
ن اختار ناته »> دقبقا في معرفة 
قبتما . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


الاتحاد ي الأصل هو صارورة 
الشيثبن المختلفين شيثا واحداً. وله 
عدة درحات : أدناها درجة الاشتراك 
اللسط في امور عرضبة »> وأعلاها 
درجة الاتحاد الصوفي . 

وليس المقصود بالاتحاد ان يصير 


الاتحاد 


۳4 


Epicurien 
Epicurean 
ونی هذا الاستعال الشائم التماس؛‎ 
لأنه لا ميز بين نظرية ابيقوروسالداعية‎ 
الاببةوريين الحقبقبین كلو كريسوغيره.‎ 
( Epicurisme ) ىة‎ رgقةulNlو‎ 
› الذات بلذة ممعنوية لا يعقبها أل‎ 
وتطلتى ابض على الصفات الت دتصف‎ 
. ا انصار هذا المذهب‎ 


Union 


Union 

Unio 
الشىء شيا آخر » ولا ان دزول أحد‎ 
الشيئين وقى الآخر › وإنا المقصود‎ 
به أن يكون بين الشيئين علاقة‎ 
یشترکان فیہا مع احتفاظ کل منا‎ 
ونه . مئال ذلك : الاتحاد بطردق‎ 
التر كىب » وهو ان ينض شيء الى‎ 


آخر »> فحصل منېا شيء ثالث . 
لذلك قال ابن سينا : « الاتحاد هو 
حصول جسم واحد دالعدد من اجقاع 
اجسام كثیرة » ( رسالة الحدود) . 

وكل اتحاد دوجب بقاء الذوات 
الداخلة فه متميزة الوجود بعضما عن 
بعض › كاتحاد النفس بالىدن › فمو اتحاد 
جوهري ) Union substantielle‏ ( ل 
عم عقولنا من تصور حدوده تصوراً 
واضحا ومتمزاً . 

وقد بطلتى الاتحاد على اشتراك 
الأشاء في محمول واحد ذاتي » أو 
عرضي > أو على اشتراك المحمولات 
في موضوع واحد ( کالطعم والراغحة 
في التفاحة ) > أو على اجتاع المحمول 
والموضوعفيذاتواحدة “أو على اجقاع 
اجسام كثيرة : إما بالبنان كالمدينة > 
وإما بالةاس كالكرسي والسرير › 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


فى اللاتينة 


اتفتى الرجلان على الشيء > وفيه : 
تقاربا واتحدا . واتفق معه وافقه › 
واتفی الأمر : وقع عرض . 


الاتفاق 


واما بالاتصال كأعضاء الحوان . 
وقد يطلتى الاتحاد أبضاً على حملة 
أفراد مجمعهم هدف واحد كاتحاد 
الكتاب › واتحاد الطلاب.. 

والاتحاد مرادف للاتفاق »> وبقابله 
الافتراتق : 

والاتحاد في الجنس دسمى مجانسة › 
وني النوع ماثلة » وني الخاصة مشاكلة > . 
وفيي الكىف مشاية »> وفي الكم 
مساو اة؛ وفى الاطراف مطابقة ؛ وف 
الاضافة مناسبة > وني جميع هذه 
المعاني موازاة . 

والاتحاد عند الصوفىة هو شود 
وجود واحد مطلق من حث ان 
جميع الاشباء موجودة بوجود ذلك 
الواحد» معدومة في أنفسما. ( ر : 
الواحد >“ الوحدة) . 


Accord, Convention, 
Concordance 


Accord, Convention, 
Agreement 


Conventio 
والاتفاتق هو اشتراك الأفراد في‎ 
الآراء أو الميول او الاهدافاو الاعمال‎ 
الخ . او اشتراك دولتين أو أكثر‎ 


ي منثاى يتعللى بعض الشؤون 
السباسية او الاقتصادية او الثقافة . 

والاتفاقىة في الماطتى الصوري 
هي التي يحکم فما بصدق 
التالى ( Conséquen‏ ) على تقددر 
صدق المقدم } Antécédent‏ ( ¢ ل 
لملاقة بينهما موجبة لذلك > بل 
محرد صدقہما› كقولنا: ان کان 
الانسان ناطةا فالحمار ناهتى . 
يقال انما هي التي حکم فیہا بصدق 
التالي فقط »› ومجوز ان يكون المقدم 
فہھا صادقا او کاذبا »> وتستّی ہذا 
المعنى اتفاقة عامة » والمعنى الأول 
اتفاقية خاصة لاعهو م والخصوص بينپا؛ 
فإنه می صدق المقدم صدی التالي ¢ 
ولا يبنعكس ( تعريفات الجرجاني ) 


وقد 


Convention] (‏ ) على الىلمات 
المندسبة » لأن هذه المسلمات ليست 
مبادىء قللىة »> بديىة بذاعا › ولا 
حقائی بتوصل النہا بتعميم تاج 
ولافرضات قابلة للتحقتق 
»> وانما هي اصطلاحات موافقة 
يسلم ما العقل 
لطابقتا للاشاء الخارجىة . 
وطردقة Méthode de gall‏ ( 
Concordance )‏ ف النطى الأطسقي 
هي طربقة التلازم في الوقوع ( 
لفظ الطريقة ) > وتلخّص في انه 
إذا اشتر كت حالتان أو أ كثر لظاهرة 
مافي ظرف واحد فإن" هذا الظرف 
بكون علة أو معلولاً هذه الظاهرة . 


وجيء الاتفاق معنى المصادفة 


التحربة ¢ 
الدقق 


( Commode ) 


ويطلق (هنري بو انكاره) لفظ الاتفاق ) Hasard‏ ( . 
الاتنوغر افيا 
فى الفرنسىة Ethnographie‏ 
في الانكلمزية Ethnography‏ 
الاتنوغرافيا علم اجتاعي بصف لنشاطهم في مۇسساتهم » وتقاليدم ؛› 
أحوال الشعوب » ويدرس أماط وعاداتمم › e‏ > والمرب› 
حباتهم > ومختلف المظاهر المادية والمليس »> وغيرها. 


۳٦ 


الاتنولوجيا 


الفرنسىة 
الانكلىزية 


‘Ga. Ga. 


الاتنولوجيا علم اجتاعي بفسّر 
الظراهر الي بصفما عام الاتنوغرافا ¢ 
وبدرسما دزاسة ‏ نظرية تسمح بتصنيفما 


في الفرنسية 


E 
Ga. a. 


الأثر نتمجة الشىء» وله عدة 
معان : ٍ 

الاول معنى النتىجة» وهو الحاصل 
من الشيء . 

والئانى عى العلامة “ وهى السمة 
الدالةعلى الشىء . ٠‏ 

والثالك معنی ا لير » وبطلق 
على كلام السلف »> لا على فعلهم . 

والرابم ما بترتب على الشيء › 
وهو المسمى بالحكم عندالفقماء( ر : 
تعربفات الجر جاني و كشافاصطلاحات 


الاق 


۴۷ 


Ethnologie 


Ethnology 


وت لىلہا ۰ وقد دطلق اسم الاتنولوجا 
في الانكليزية والامانية على علم 
الانسان ) Anthropologie‏ ( . 


Effet 
Effect 


Effectus 


والآثار جمع أثر › وهي اللوازم 
المعللة باشيء . 

وقد بطلقى الأثر على الشىء 
المتحةتى بالفعل » باعتباره حادثا عن 
عبره » وهو ٤‏ على ما٤‏ مرادف 
للمعلول أو للمستب عن آلشىء ( ر: 
لةظ المعلول ) . 

وقانون الأثر عند ( تورنديك ) 
oi de effet »‏ » هو القول ان 
النجاح في العمل يدفع الى تكراره › 
والاخفاق فيه يدفع الى اجتنابه 


الاجتاع (عل) 


الاجتاء ضد الافتراتق . قال ابن 
سينا : «الاجتاع هو وجود أشباء 
کثیرۃ بعّہا معنی واحد › والافتراق 
مقابله» ( رسالة الحدود ). وقد أطلق 
ان خلدون اسم الاجقاع الانساني 
على عمران العام > قال : « ان الاجقاع 
الانساني ضروري > ودعار الحكماء 
عن هذا بةوهم ان الازسان مدني 
بالطبع » ( المقدمة »> ص ٩‏ من طبعة 
دار الکتاب‌اللبناني ٤‏ ببروت )۱۹٩۹۷‏ . 
وعد ابن خلدون أوّل السابقين الى 
تسس علم الاجقاع » لانه حدد 
موضوع هذ االعلم وسماه بعلم‌العمران ؛ 
ولأنه قال خضوع الظواهر الاجتاعية 


أقانون السدسة ¢ ومع أن 
(مونتسکو) و ( کوندورسه )قدنسجا 


على منوال ابن خلدون في تعلبل ظواهر 
الحباة الاجتاعبة يأسباب طبمعة ؛ 
فان أول فبلسوف أوربي استعمل 
اصطلاح علم الاجتاع ) Sociologie‏ ( <« 
وأطلقه على البحث في الظواهر 
الاجقاعرة »> هو الفىلسوف الوضعي 
( اوغوست کومت ) . قال : « اعتقد 


۳۸ 


Sociologie 


Sociology 


أنه حب على“ أن أخاطر بنفسى منذ 
الآن ني استعمال هذا الاصطلاح الجديد 
بدلا من اصطلاح الفيزياء الاجتاعية 
الذي استعملته سابقا »> وذلك للدلالة 
بام واحد على ذلك القسم الاضافي من 
اإفلسفة الطسعبة المتعلتتى بدراسة 
القوانين الخاصة بالظواهر الاجعاعىة » 
A.Comte „Cours de philosophie‏ ( 
gy . ( positive,47 leç, 1839‏ ينقسم 
هذا العلم عنده الى قسمين : اومما 
السكون او التوازت الاجتاعي 
Statique Sociale )‏ ) › وثانىپما 
الراك الاجlعي‏ .) Dynamique‏ 
Sociale‏ ( . 

ومعنى ذلك كله أن علم الاجقاع 
سحث في الظواهر الاجتاعىة مسن 
كغيبرها من الظواهر المادية أو 
الحبوية . 

ومفهوم علم الاجتاع يتضمن 
القول : ان للجماعات الانسانبة طبائم 
خاصة لا تنحل" الى الطبائم التي يبحث 
فيما علم النفس أو علم الحياة . 


واذهب الاجتاعسي 
( ogismeاSocio‏ ) هو المذهب الذي 
يفتر السائل الفلسفة الأساسىة › 
وحوادث تاربخ الاديان › بعلم 
الاجتاع . وهو ضد المذهب النفسي 
الذي فشر 
الظواهر الاجتاعبة بالظواهر النفسبة . 
قال ( بوترو ) «ان المذهب النفسي 


( Psychologisme ) 


والمذهب الاجټاعي برحمارٹ 
الظواهر الدينىة الى الظواهر الطسعبة 
للفاعلسة النفسبة أو الاجتاعة 
Boutroux, science et religion‏ ( 
2 ) “> وهو بجعل هذبن المذهين 
مقابلین المذهب الروحي » أو لمذهب 
العمل “ او لمذهب التحربة الديضة . 

والمذهب الاجتاعي في علم الجمال 
Sociologisme esthétique )‏ ) هو 
اذهب الذي يفسر الشعور بالجمال 
بأسباب اجتاعبة أوالذي مل غاية الفن 
احداث ‌انفعال جمالي ذي صفة اجتاعبة ۰ 

والمذهب الاجتاعي فيعلم الأخلاق 
Sociologisme mora! )‏ ) هو المذهبپ 
الذي يرجع شعور الفرد بالالزام 
الاخلاق الى متطلبات الخباة الاجتاعية 
وماتضیاتها . 

وقد اطلتق ( اوغوست کومت ) 
لفظ عبادة الئجتمم ) Sociolatrie‏ ( 


۴۹ 


على ما في الحياة الاجتاعية من روابط 
ختلفة المراتب تحمل كل فرد على 
الاسام في الاحتفالات المشتركة التي 
يقيمما المجتمع . 

وأطلتق ابضا اصطلاح الحكم 
الجماعي ( Sociocra tie‏ ) على الحكم 
الذي يعمد في السلطة الى المماعة من 
حمة ما هي کل عضوي . 

و بطلتىاصطلاح المر كزية الاجتاعية 
Sociocentrisme )‏ ) على اعتقاد 
المرء ان المجتمع الذي يعيش فيه 
مر کز العام . 
والاجتاعي هو المنسوب الى الاجتاع 
تقول : العام الاجتاعي » والطرقة 
الاجتاعبة . 

و الاجتاعبة ( Socialit¢‏ ) هي 
العلاقات الاجتماعة ) Relations‏ 
Sociales‏ ( “¢ او جموع الصفات الي 
يتميز بها الشيء الاجتاعي . 

وطريقة القياس الاجةاعي > 
Sociométrie )‏ ( توم على تطبىق 
القياس في علم الاجتاع . ویتم هذا 
القیاس بوضع روائز ا٥٤۲‏ واستبیانات 
Qnestionnaire‏ مجنب فبها کل فرد 
عن رأيه » ثم تحصى أجوبة الأفراد “ 
وتين نسيتما العددية الى المجموع . 


وطردقة القاس هذه مصحوبة بطررقة التي تثل علاقات الأفراد بعضمم 
رسمالاشكالالببانية (Sociogramme)‏ ىعض . 


الاجاع 


في الفرذسة 
ف الانکلىز بة 


ف اللاتينىة 


الاجاع ف اللغة هو العزم > 
والاتفاق ۰ وله ف الاصطلاح القد يم 
معنيان : احده) عزم أهل الجل 
والعقد على أمر معان “ والآخر اتفاق 
المحتم دين ف عصرے على أمرر دي . 
وهو أحد الحجج الشرعية . 
عل اتفای افراد طائفة من الطوائف 
في العواطف والآراء ٤‏ تقول : اجمم 


في .فسية 
ي الانكليزية 
ي اللاتىغىة 


احبط فلان عمل فلان أبطله › 
وجعله مخفق ٤‏ ویذهب سدی٤‏ ويرادفه 


الاحباط 


Unanimité, consensus 


Unanimity , Consensus 


Unanimitas, Conse nsus 


وهله وهم : وافى المحلس علىمشروع 
القانون بالاجماع . ومتى أجمم الافراد 
على أمر اصبحوا بالقماس الى ذلك 
الأمر روح واأحدة. 

والاجماعرة ) Unanimisme‏ ( 
مذهب أدبي مضاد للمذهب الفردي› 
وهو وجب على الكاتب المسرحي 
أوالرواني أن دعبر عن ءواطف الجماهير 
وارائم > لا عن عواطف فة معرنة 
من الناس . 


Frustration 


Frustration 


Frustratio 
. الخسة والاخفاق‎ 


التمتم بنتائج عمله ¢ أو على صدهہ 
عما يمل الحصول عله › أو يتوقعه . 
وقد انتشر استعمال هذا اللفظ في 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في 


اللاتىنىة 


احترم الشخص هابه . والاحترام 
شور خاص بتضمن الاعتراف يا 
لبعض الأشخاص أو الممل العلبا من 


قمة أخلاقة . رفي کتاب نقد 


العقل العمل لكانت تحليل لهذا الشعور 
من جهة ما هو أحد بواعث المقل 
العملى . 

ومن ماني الاحترام : الامتناع 
عن التفريط فيا مجحب القيام به من 
حتى القانون ›» او الشخص› أ 
الشيء »> تقول : احترام الشخص 
الانساني » واحترام الحربات› 
واحترام الحقبقة »> واحترام الحقوق 


علم النفس وعلم الاجةاع »> حى 
اطلق على كل توتر عاطفي ناشيء عن 
هذا الصد . 


الاحترام 


Respect 


Respect 


Respectus 

المكتسبة . 
قال ( كانت ) : ان الاحترام 
دین لا بد من تأديته الى من دستحقه › 
والقانون الاخلاقي مقدس » ومع ان 
الانسان » من حنث هو كائن طعي › 
بعد عن التقديس »› الا" ان الانسانىة 
الممثلة في شخضه بحب أن تكون 


مقدسة . 
ونسبة الاحترام الى الحب” كلسبة 
الاحتقار إلى الكره. واذا كان من 


حت الاحترام ان یکون مصحوباً 
رق طط من الحب فان من سقاء المحين 
ان حبوا اشخاصالارستحةون الاحترام. 


الاحراج (قياس) 


ف الفرنسىة 
ف الانكلمزية 


قياس الاحراجحجة تكون احدى 


Dilemme 


Dilemma 


مقدماا قضبة عنادية ذات احعالين ؛ 


وتكون مقدماتما الأخرى دالة على 
ان کل احتال من هذبن الاحتالين 
يتضمن النتىجة نفسها. وهو قباس 
مزدوج » او قباس دو حدين حرج 
الخصم ويلزمه بقبول النتيجة . 

والقضبة العنادية أو التبادلية 
(Alternative)‏ قباس الاحر اج اماان 
تكون حملىة » وإماانتكون شرطىة. 

فاا انت حملبة مطلقة وضع 
قباس الاحراج على الشكل التالي : 

تقول للخصم : لا بد“ من الاختيار 
بين ( ب ) و (ج) › لأن المت لا 
يعدوه)) فإمًاان بكرن الصادق (ب))› 
واما ان یکون ( ج ) . 

على انه إذا کان ( ب ) صادقا › 
کان ( ق ) صادقا ۔ 

واذا کان ( ج ) صادقا › کان 
( ف) صادقا اخ . 

ف ( ق ) صادق ادن بالضرورة . 

وإذا كانت المقدمة الأولى والنتيجة 
قنستن شر طتين كان قباس الاحراج 
کا بلي : 

إن کان (ب) صادقا » کان (ج)› 
أو ( د ) صادقا . 

و إن کان (ج)صادقا. »کان (ق )صادقا. 

و إن کان ( د ) صادقا › کان (ق) 


۲ 


وإذن : إن كان ( ب ) صاد 
کان ( تی ) صادقا . 
وقذ يطلتق قياس الاحراج على 
الاستدلال الذي تكون فه القضة 
التبادلىة مشتملة على أ كثرمن احتالين. 
او بطلق‌عل‌الاستدلال الذيیکون 
فبه التقابل بين قضبتين متناقضتين > 
لان احداه)] اذا كانت صادقة » كانت 
الأخرى كاذبة » والعكس بالمكس . 
وقد اطلتق ( رينوفيه ) لفظ الاحراج 
على التقابل بين رأيين فلسفبين › 
بحبث يلزم عن إثبأت احده) انكار 
الآخر » وعن انكاره اثىات الآخر . 
ومن شرط الاحراج الدقتقانيسكم 
الخصم بان القضبة لا تتضمن الا 
احتالين » لأنه اذا م يسلم بذلك وکان 
لديه احتال ثالت لم يصح الاحراج . 
٠‏ وأوضح أشكال الاحراج ان تحمل 
القضبة التبادلة أوالعنادية مشتملة على 
حدين متناقضين ٤‏ بث بؤدي اشات 
احده) الى ابطال الآخر » مثال 
ذلك : قول أُرسطو : اماان بكون 
التفلسف واجا » واما ان لايكون 
واجب]›أوقولناإمااندسمعالعلمبالنذوء 
واما ان لا يسمح بالتنبوء» فاذا إ 
يسمح بالتنبۇ م يکن له قيمة 
عملىة » واذا سمح بالتنبوء کان له 


قيمة محققة من جمة ما هو وسبلة 


من وسائل التأثير في الطبيعة . 


الاحساس 
فى الفر نسبة Sensation‏ 
۴ الانکلىز ية ٢ Sensation‏ 
ف اللاتينية Sensus‏ 
الاحساس ظاهرة نفسبة متولدة ودماغا بالإحسباس والسماع 


من تأثر احدى المجواس مؤثر ما. 
وله معان مختلفة تابعة التحلسل هذه 
الظاهرة تحلبلا كلب أو جزئ . فإما 
ان یطلق على مجموع هذه الظاهرة › 
واما ان طلق على جزء من أجزاما»› 
وهو على كل حال ظاهرة أولية 
يتعذر عليك أن تظفر ا نقية خالصة 
مجردة من الشوائب؛ و نك تستطبعم 


mem 


أن تتقرب منها تقربك من حدر ` 


هاي . وعكن أن يعتبر الإحساس 
ظاهرة ختلطة » أي ظاهرة انفعالىة 
وعقلية مما » فهو انفعالي » لأنه 
عبارة عن تبدل فى نفس للمدرك »› 
وهو عقلي ٤‏ لأنه يشتمل على معرفة 
بالشيء الخارجي » ويتحصر معناه 
فيطلق على الناحية الانفعالىة وحدها» 
فبصبح بهذا المعنى الأخير مقاب 
للإدراك (ر: إدراك ) . قال ان 
سينا : « فإني إغا ”أعرف أن لي قل 


(r 


والتجارب » ( الشفاء ۴۳۴٣ = ١‏ ) »> 
وقال الجرجاني : « الإحساس إدراك 
الشيء بإحدى المحواس » فان كان 
الإحساس للحس الظاهر فهو 
المشاهدات »> وإن كان للحس الباطن 
فو الوجدانىات » (التعرىفات ) . 
وقال التهانوي : «الإحساس هو 
قسم من الإدراك > وهو إدراك 
الشيء الموجود في المادة الحاضرة عند 
المدرك › مكلنوفة همات #صوصة 
من الأين والكيف والكم والوضع 
وغيرها ٤‏ فلا بد له من ثلاثة أشاء : 
حضور المادة > واكتناف الميئات › 
و کون المدرك جزئا . والمحاصل › 
ان الإحساس إدراك الشيء بالحواس 
الظإهرة على ما تدل عليه الشروط 
المذ كورة » ( الكشاف ) . 
والاحساسات الداخلىة Sensa-‏ ( 
هي الاحساسات 


(tions internes 


الى بعزوها المدرك الى يدنه › لا 
إلى شيء خارج عنه »> کالموع › 
والعطش »> ولام الرأس والأسنان › 
والصداع وغيرهاً . 

والحجس (ءدء) هو القوة الي 
بها تدرك الاحساسات ٤‏ والحواس 
هي لات الجس . قال ابن سينا : 
« الحس إا بحس شيا خارجا؛ 
ولا محس ذاته » ولا آلته › ولا 
إحساسه » ( الشفاء ٠۴٠١ ١‏ النجاة 
۴۳ - ۲۹4 ). وقال أيضاً: 
« الحس إغا يدركالجزئمات الشخصة » 
( النحاة ٠١١‏ ) »> وقال التهانوي : 
« الحس هو القوة المدر كة النفسانة » 
( الكشاف ٠)‏ « والحواس هي المشاعر 
الس > وهي البصر والسمع والذوق 
والشم واللمس » ( الكشاف ) . 

والحسي أو المحسوس (عاطنوممS؟)‏ 
هو ما يدرك با حواس . قال التېانوي» 
« الحسي هو النسوب الى الس > 
فهو عند المنكلمين ما يدرك باحس 
الظاهر “ وعند الحكماء ما ندرك 
باحس الظاهر أو الناطن » والحسى 
يسسى عسونا» ويقابل الحسي 
العقلي » »> وقال أيضا : « المحسوس 
هو الحسي أي المدرك بالحس» 
( الكشاف ) »> وقد يطلى الحسي 


t٤ 


على الشيء المنسوب الى الاحساس 
أو على الثىء المؤلف من الاحساسات»؛ 
كقولنا : الأفعال أو العمليات الحسية 
“.êg, < ( Opérations sensitives )‏ 
يطلتق أيفا على الشيء المنسوب الى 
أعضاء الحس »> كقولناالأعضاء الحسة 

. ( Organes sensoriels ) 

والمذهب ا لجسي Sensualime)‏ { 
هو مذهب القائلين أن المعرفة لا تذثاً 
إلا عن الاحساس . 

والحاس" هو ايء الذي جس 
كقولنا اجھاj‏ !اسن )} Appareil‏ 
sensitif‏ ( . 

والجساسنه أو قابلىة اجس 
( itéاSensibi‏ ) تدل على عدة معان : 

1 قو الجس ؛ وهي ذا 
المعنى مقايلة لقوة العقل . ۰ 

ب قوة الشعور بالأحوال 
الانقعالية كاللذات والآلام والميول 
وامجانات والاأهواء . 

ج دقة الإحساس . 
Sensibilité ) ةalnll mln,‏ 
générale‏ ) ھي الشعور بالاحساسات 
الداخلىة »> أما الحساسية الخاصة 
ê ( Sensibilité spéciale )‏ الشعور 
بالاحساسات الظاهرة المتولدة من 

مؤثرات خارحة عن الدن. 

( ر : الجحس › الحساسة ) 


في الفرنسية 
الانكليزية 


اللاتىنىة 


الاحسان فعل ما ينبغي أن بفعل 
من الخیر . وهو اما ان یکون ذاتا 
ییقی ولا ینقطم » وبتزید ولا ینتقص › 
وإماان يكون عرضا ينقطع ؛ ورلحق 
فيه اللوم . ومقام المحسنين عند 
مسكويه هو « رتبة الذين يعملون يا 
يعلمون » ( تمذيب الاخلاق ص ٠۲۳‏ 
من طبعة الجامعة الامير كبة في يروت 
٠ ) ٩‏ فان المرء في نظره يتقرّب 
الى الله تعالى بالاحسان الى نفسه والى 
المستحقين من أهل نوعه . فمعنى 


Ga. ۰ط‎ 


ي الفرنسية 
في الانكلىزية 
الاحصاء في اللغة عد الأشباء 
وضبطها؛ وهو في الأصل علم الدولة› 
لاقتصاره على دراسة شؤون الدولة من 
جباية > وتجنيد »> ودخل > ورج . 
وقد اطلقق هذا اللفظ بعد ذلك 
على جمع نوع معين من الوقائع 


الاحممان 


الاحصاء 


- 


Bienfaisance 
Beneficence 


Beneficentia 

الاحسان اذن هو الممل بالفضائل . 

وقد اطلق ( سبشسر ) لفظ 
الاحسان في كتاب مباديء الاخلاق 
Spencer, Principles of Ethics )‏ ( 
على الواجبات والأفعال الاخلاقية الى 
بتيخطى بها المرءحدود العدالة. كالمحة. 
فانه بعرض لن كانت المحبة سيرته ان 
بحسن الى غیرہ احساتا ذاتنا من غبر 
أن بكون ذلك الاحسان واجا) عله 
في الشرع . 


Statistique 

Sta tistics 
والاشاء المتعلقة دسكان الدولة » من‎ 
› جهة ما هي قابلة للد والقدر‎ 
ثم وسع معناه فأطلق على العلم الذي‎ 
بجمع عدداً كبيراً من ظواهر کل نوع‎ 
من الموجودات لتنسقها وكشف‎ 
علاقاتها العددبة الدالة على اسباا‎ 


وجملة القول ان علم الاحصاء 
يبحث في الحصول على قم معينة ثل 
الاتجاهات التي تشر اليما مجموعة كبيرة 
من الارصاد » والقباسات . وأشير 
مقباس احصائي هو الوط الحسابي > 
وهو عبارة عن قيمة متوسطة لمجموعة 
من الأرصاد “» وإلى جانبه مقياس 
آخر > وهو الاغراف القياسي ¢ الذي 
ببين مدى بعد الق الفردية عن الوسط 
ا لحسابي ۽ وة مسألة أخرى ٤‏ وهي 
مسالة العبنات التي تيدف الى معرفة 
صغيرة على مجموعة كبيرة من القع >“ 
ولا عكن تحديد هذا المدى الآ حاب 
الاحتالات والرياضات العالىة »> وقد 
عم" استعمال هذه الطريقة في ايامنا 
هذه حت طبقت في البحوث العلمية > 
والاجتاعبة؛ ومسائل التأمين » والمال» 
والتعلم وغبرها ۰ وام الاحصاآت 
الاجتاعبة احصا آت السكان التى تين 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


ف اللاتىنىة 


الاختراع هو الانشاء “ والايت.اع؛ 


معدلات الزواج؛ والطلاق › والمواليد» 
والوفىات “ والانتتحارات › واختلافما 
باختلاف المہن والأقالم والشوب 
والأجبال والاديان . 

والاحص ائ( 21‌ناوزیه)S‏ ) هو 
المنسوب الى الاحصاء » أو التعلق 
بالاحصاء » تقول : القاس الاحصافي» 
والطربقة الاحصائة . ۰ 

والنظام الاحصائي هو النظام الذي 
بتجلى في مجموعة كبيرة من الحوادت 
أو ي وسطہا الحسابي . 

والحتسة الاحصائة هي الحتمة 
المبنبسة على نتائج الاحصاآت؛ والثال 
منہا ثىوت الظواهر الاجتاعة › 
والملاقة المباشرة بين الأرقام المعبرة 
عنما . وقد بين العلماء أن لعلم 
الاحصاء فائدتين : أولاهما نظرية › 
وهي تفسير حوادث الماضي ٠‏ وثانيتا 
عملىة »> وهي التنبۇ بالمستقبل والممل. 


على تخطبطه . 
الاختر اع 
Invention‏ 
Invention‏ 
Inventio‏ 


كانشاء الأفكار انشاء جديداً» 
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أو تنظم وسائل العمل تنظيماً جديداً» 
بؤدي الى تحقيتق غاية معينة. 
فالاختراع بهذا المعنىمقابل للاكتشاف 
Déconverte )‏ ( > لأن الاكتثاف 
هو الاطلاع على الاشاء الموجودة 
سابة) > أي المنقدمة في الوجود على 


معرفتنا بها“ على حين ان الاختراع 
هو الامجاد » أي ابمجاد أشاء جديدة 
إ تكن موجودة من قبل » كاختراع 
القصة او الآلة» او لمركبات 
الكماوية الجديدة > الخ . 

( ر :الابداع ) 


الاختلاف ( طريقة ) 


في الفرنسبة 
في الانكليرية 
الاختلاف ضد الاتفاق . والفرق 
بينه وبين الخلاف ان الاختلاف ستعمل 
في القول اني على دلىل “ على حين ان 
الخلاف لا ستعمل إلا فا ل دلىل 
عله . والاختلاف عند بعض المتكلمين 
هو کون الموجودين غير مټاثلين وغير 
متضادين . ٍ 
وطربقة الاختلاف في المنطق 
احدی طرق ( ستوارت مبل ) › 
وقاعدتها ان تقول : اذا كانت الحالتان 
اللتان تقع الظاهرة فی احداھا “٤‏ ولا 
تقع في الاخرى › متفقتين في جميع 
الظروف الا في ظرف واحد › فان 


(۷ 


Différence (Méthode de) 


Difference (Method of) 


هذا الظرف الوحرد الذي تتلفقان مه 
هو نتيجة تلك الظاهرة » او علتا > 
أو الجزء الضروري من علها . 

- وطريقة الاختلاف مقابلة لطريقة 
الاتفاق » اي لطريقة التلازم في 
الوقوع »> وهي أكثر خطورة منما في 
البرهان على صدق الفرضبة »> حى لقد 
سماها العلماء بالطريقة الحاسمة › 
وقالوا : ان خير طربقة للبرهان على 
أن حادثة ماتلعب دورالعلة في حادثة 
اخرى هي ان ترفع الاولى فترتفعم 
الثانىة معا . 

.( ر : الطريقة » الفصل › الاتفاق ) . 


الاختيار ( حرية ) 


الاختيار ترجيسح اشيء > 
وتخصصه » وتقدعه على غبره “> وهو 
غص من الارادة »> وله عند القدماء 
معان : الأول كون الفاعل محبث 
ان شاه فمل ٭ وان لم بشا لم يفل › 
والثاني صحة الفعل والترك » منى أن 
امختار هو القادر الذي يصح منه الفعل 
والترك » فإن شاء» فمل “ وان شاء 
ترك . 

والمقصود محرية الاختار القدرة 


Libre arbire 


Free Will 


على اختار احد المقدورين “ او 
اتصاف الارادة بالقدرة على الفعل 
دون التقمد باسباب خارجية . والقول 
محربة الاختار مذهب الذين يرون ان 
للمره فبا يريد أو يفعل > حرية او 
قدرة واستطاعة عله . ويطلق على 
القائلين حرية الاختبار اسم القدرية > 
ومذهمم مضاد لذهب القائلين بالحتمىة 
او بالجبر ( ر ٠:‏ القدرية > الحتمية 
الحرية ؛“ الارادة ) . 


الاخلاص 


في الفرنسية 
ي الانكليزية 
الاخلاص في اللغة ترك الرياء في 
الطاعات › وفي الاصطلاح تخلىص 
القلب من الشوائب المكدرة لصفائه › 
تقول : أخلص له الحب . 
والاخلاص للدولة هو الوفاء محقهاء 
ومنه قوم : المواطن'المخلص . 
والاخلاص له تعالى هو القبام ا بحب 
من حقوقه »> وطربقه تطہير القلب 
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Loyauté 


Loyalty 
. بالكلية عا سوى الله‎ 

وقسل : الاغلاص أن لا تطلب 
لىملك شاهداً غير الله » وان تصفّي 
عملك من الكدورات ( تعريفات 
الجرجاني ) ٍ 

وقمل : ترك العمل لاأجل الناس 


رياء > والعمل لأجلهم شرك › 


والاخلاص هو الخلاص من هذين . 


والفرق بين الاخلاص والصدق ان 
الصدقى أصل » والاخلاص فرع › وان 
الاخلاص لا يكون الا" بعد الشروع في 
العمل . 


الاخلاى في اللغة جمع خلق › 
وهو العادة “> والسجتَّة »> والطبع › 
والمروءة > والدين . وعند القدماء 
ملكة تصدر بها الأفعال عن النفس من 
غار تقد م روية وفكر وتكلف . 
فغير الراسخ من صفات النفس لا يكون 
خلقا » كغضب المحكم »> وكذلك 
الراسخ الذي تصدر عنه الأفعال بعسر 
وتأمل › كالىخىل اذا حاول الکر م 

وقد يطل لفظ الاخلاق على جميع 
الأفعال الصادرة عن النفس عمودة 
كانت او مذمومة › فتقول فلان کرم 
الاخلاق » او سىء الأخلاق . واذا 
اطلتى على الأفعال المحبودة فقط دل" 
على الأدب »> لأن الأدب لا بطلق الاه 
على المحمود من الخصال . فإذا قلت : 
ادب القاضي اردت به ما يتبغي 


ک 


الاخلاق 


۹ 


ومذهب الاخلاص ( ءصوناةyما)‏ 
مذهب اخلاقي قوامه الصدق › 
والصراحة »> والبعد عن الغش 
والاحتيال والرياء . 


Morale, Ethique 


Moral, Ethics 


Moralis 

للقاضى أن بفعله »> و كذلك اذا قلت : 
آداب الوزراء > والكتاب » والمعلمين»› 
والمتعلمين . وف کتابي الأدب الكبير 
والأدب الصغير لان القفع » و كتاب 
ادب الدنبا والدين للماوردي امثلة 

كثرة تفسر هذا المعنى . 
والفرق بين الأدب والتعلے ان 
الأدب بتعلتق بالمادات “ والتعلم 
بالشرعيات » الأول عرقي دنبوي › 
والماني شرعي ديي . وقد بطلق 
الأدب على السّةأو على الورع وصبانة 
النفس . وله علد العرب عدة مصادر “ 
وهي الشعر الجاهلى » والقرآن › 
والحديث »> والسير > وهو متقدم على 
علم الاخلاق المشتمل على الكثير من 
العناصر المونانة والفارسبة والمندية. 


ويسمّى علم الاخلاق (LaMrale)‏ 
بعلم السلوك » أو تمذيب الاخلاق > 
او فlسفة‏ )خlڻق‏ ) Ethique‏ ( “< 
او الجحكمة العملمة > او الحكمة 
الخلقىة . 

والمقصود به معرفة الفضائ-ل › 
وكىفىة اقتناما > لتز كو ا النفس > 
ومعرفة الرذائل لتتنزه عنما النفس 
( ر: کتاب هذيب الاخلاق 
اسکویه ) . 

ولعرفة مامحب على الانسان فعله 
لبلوغ السعادة تكلم الفلاسفة على 
طبيعة الوجدان » والضمير »> وطبيعة 
الخير والعدل والواجب والمحكّة › 
وبنوا جميع المفاهم الخلقبة التي 
تصوروها على الأسس المستمدة من 
مبادځم الفلسفية العامة . 

ونحن نطلق البوم لفظ الاخلاق 
على المعاني التالىة : 

١‏ - الأخلاق النسبية وهى 
مجموع قواعد السلوك المقررة في زمان 
معان امجتمع معان . تقول : اخلاق 
العرب »› واخلاق الفرس “ واخلافق 
الروم . فلكل شعب اخلاقه المتفقة 
مع شروط وجوده ؛ ولا كنك ان 
تحمله على أخلاق غير اخلاقه دون 
تعريض نظام حباته للاضطراب والفساد 


(Durkheim ,. Division du travail 
social II ch. 1. p. 262). 

۽ - الأخلاق المطلقة > وهى 
جموع قواعد السلوك الثابتة الي تصلہ 
لکل زمان ومکان . ودسمى العلم 
الذي ببحث في هذه الاخلاق بفلسفة 
الاخلاق > وهي الحكمة العملية التي 
تفسر معنى الخير والشر > وتنقسم الى 
قسمان : احده) عام مشتمل على 
مباديء السلوك الكلية؛ والآخر خاص 
مشتمل على تطست هذه المناديء في 
تلف نواحي الاة الانساندة . 
وجاع ذلك کله تحدید ما بحب أن 
بکون» لا وصف‌ما هوكائن في الواقع . 
م -الاخلاق الدهائية والاخلاق 
الموقتة : لقد فر”ى ( ديكارت ) في 
كتابه ( مقالة الطردقة ) بين الاخلاق 
النظرية او النهائية المبنبة على المبادىء 
الفلسفىة > وبين الاخلاق الموقتة 
)Provisoire(‏ اشتملةعلى بعض القواعد 
العملية الى تصلح للحياة في مجتمم 
معان . وقريب من ذلك ابض) قول 
( لفي بروهل ) أن التقدم الاخلاق لا 
یدل على تقدم النظر بات الاخلاقرة ٤‏ 
بل دل على مطابقة السلوك العملى 
لقواعد الاخلاق في حياة انسانة 


أفضل . 


۽ - وأخلاق الaواقف‏ (ءاMora‏ 
e situation‏ ) هي الأخلاق المبفية 
على تحديد المعطبات المعقدة الخاصة 
بکل حالة من حالات الحباة « y‏ 
الاخلاق المستنبطة من القوانين العامة . 

ه-والاخلاق الا کiة (statique)‏ 

او الغلقة (١105ء)‏ عند ( هاري 
برغسون ) مقابلة للاخلاق الحراكية 
(ouverte) Ããazêiîll yl (Dynamique)‏ 
H. Bergson , Les deux sources.‏ ( 
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والى حانب لفظ الاخلاق ثلاثة 
الفاظط اخرى لا بد من الاشارة الها 
هنا٤‏ وهي : 

۹ الأخلاق ( Mora‏ ) وهو 
المنسوب الى الاخلاق أو الى قواعد 
السلوك المقررة في زمان معين “ مثال 
ذلك قول ( دورکہام ) : الحادث 


الاخلاق لا يكون سوبا في مجتمع معين 


ال اذا كان شائعا في العدد المتوسط 
من المجتمعات الأخرى التي هي من 
نوع ذلك المجتمم . تقول بهذا المعنى : 
الحقيقة الأخلاقة > والواقع الاخلاق 
ky (Réalité Morale )‏ الاخلاق 
Sens moral ) .‏ ( 

والاخلاق‌ايضا هوالمتعلق بالحكمة 
والاخلاقي اخيراً مقابل للا اخلاق 


0١ 


( لام1۳ ) » ویطلق على الافعال 
الحسدة المطابقة للاخلاق او لقواعد 
السلوك العملية . ويطلتى الاخلاقي 
(21ا) في اللغة الفرنسية على 
العملي ) Pratique‏ ) او على المعنوي 
وهو التعلى بالنفس لا بالبدن . 
تقول : الثروة الاخلاقية »“ والعلوم 
الاخلاقية اي المعنوية . 

وفرقوا بين الأمر الاخلاتي > 
والامر الذي هو يمزل عن الاخلاق 
Amoral )‏ ( »> كسلوك الحسوان ¢ 
فو سلوك سحاد لا يوصف بالخلاق 
ولا باللا أخلاق »> 'لأن هاتين الصفتين 
تقتضيان تصوّر الفعل والقصد اله › 
أو البعد عنه »> وليس ذلك شان 
الحىوان . ِ 

فائدة - اذا أضفت لفظ الأخلاق 
الى لفظ آخر »> دل على جوع قواعد 
السلوك المتعلقة باشيء الذي يدل عله 
ذلك اللفظ › تقول : أخلاق المنفعة › 
واخلاق اللذة ؛ واخلاق الواحب “› 
وكذلك اذا نسبته الى جاعة معبنة › 
دل“ على قواعد السلوك الخاصة بتلك 
الحاعة »> تقول : الاخلاق المنىة ¢ 
والاخلاقالمسيحية؛ والأخلاق الرواقية 
والاخلاق الاشتراكىة. 


الاخلاقة 


Morale )‏ ) » هي النظرر ية التي 
تقرر ان لاخلا فی مطل . مثال 
ذلك : ان مبداً الفلسفة الأعلى عند 
( فيخته ) هو قانون العمل “ لا قانون 
الوجود » فاذا صح هذا القول > لزم 
عنه عدة نتائج “ وهي : 

| ان لمباديء الاخلاق ى قىمة 
مطلقة > وهي الأصل الذي ترجم اليه 
جممع القع الانسانية . 

ب - ان علم الأخلاق مستقل 
عن علم ما بعد الطبعة » على حين ان 
علم ما بعد الطبيعة تابع لعلم الاخلاق. 

ج - ان ما بحب على الانسان 
لنفسه ولاًبناء جنسه متقدم على ما 
بحب عله لخالقه . 

د - ان بحث المرء عن خيره الذاتي 
متقد متقدم على حثه عن الخر الموضوعى 

وكثيرا ما تؤدي البالغة في المذهبة 
الأخلاقبة الى التشدد والتعصب على 
النحو الذى نجده عند زمتاء 
المعلمين . ٠‏ 

والمذهبة الاخلاقرة صد المذهسية 
اللا أخلاقة التي تنكر قم الاخلاق » 
أو تغير ترتيبما الموضوعي “ والم٧ال‏ من 


oY 


اللاخلاقية مذهب 

( ندتشه نيتشه ) » فان هذا المذهب لا بكر 
جمیع قم الاخلاق “> بل ستدل 
بالأخلاق المسحية القانمة على المحبة 
قا اخلاقىة جديدة تقوم على ارادة 
القوة وعبادة الانسان الاعلى 
Surhomme )‏ ) الذي صرب باخلایق 
المحبة عرض الحائط لأا أخلاق 
الضعفاء . 

۴- وتطلق الاخااقة (Moralité)‏ 
من جهة ما هي صفة > على الأمر الذي 
يتضمن معتى الاير والشر “ بخلاف 
الأمر الذي هو بمعزل عن الاخلاق . 
وهي' إبجابية او سلبية > فالايجابية 
تعلق بالافعال الحميدة »> والسلسسة 
تتعلق بالأفعال المذمومة . 

واذا اطلقت لفظ الاخلاقية على 
مباديء السلوك دل“ على القم المطابقة 
للمثل الأعلى الاخلاقي . 

واذا اطلقته على السلوك المملى 
دل“ على مطابقة هذا السلوك لمباديء 
الاخلاق» ( ر : مقالتنافي الاخلاق› 
دائرة المعارف »> المحلد ۷ > بيروت 
۷ ( . 


هذه المذهسة 


ي الفرنسية | 
في الانكلمزية 


ني اللاتينية 


Ga. 


الادراك في اللغة ههو اللحاق 
والوصول > يقال أدرك الشيء بلغ 
وقته وانتهى »“ وادرك الثمر' نضج › 
وادرك الولد” بلغ . وادرك الشيء 
لقه » وأدرك المسألة علمها »> وادرك 
الشيءَ ببصره رآ . فمن رای شيا › 
ورای جوانبه ونایاته > قیل : إنه 
ادر که “ ويصح : رایت اجيب وما 
أدر كه بصري ؛ فىکون 
الادراك ذا المعنى أخص من 
الرؤية . 

١‏ - وللادراك في الفلسفة العربسة 
عدة معأن : 

فو يدل أولا على حصول صورة 
الشىء عند العمقل > سواء كان ذلك 
الشىء جردا او ماديا »> جزئا او 
کل > حاضراً أو غائ » حاصل في 
ذات المدرك او آلته ؛ قال ( ابن 
سينا ) : « ادراك الشيء هو ان تكون 
حقبقته متمثلة عند المدرك يشاهدها 
ما به يدرك »› فاما ان تکون تلك 
الحقبقة نفس حقبقة الشيء الخارج 


الادر اك 


or 


Perception 
Perception 


Perceptio 


عن المدرك اذاادرك » فتكون حقرقة 
ما لا وجود له بالفعل في الأعبان 
الخارجة مثل كثير من الأشكال 
الهندسة » بل كثير من المفروضات 
التي لا تقكن اذا فرضت في الهندسة 
ما لا يتحقتق اصلا » أو تکون مثال 
حقىقته مرتسا في ذات ا مدرك غر 
مبان له ٤‏ وهو الباق » . ( ابن سيناء 
الاشارات ص ٠۲۲‏ ) فالحققة المتمثلة 
عند لمدرك لبست نفس حققة 


الشيء الخارجي “› واا هي مثال 4ا 
مرتسم في ذات المدرك »> فاذا دل 
الادراك على ثل حققة الشيء وحده٤‏ 


من غر حکم عليه بنفي أو اثبات 
سمي تصورا واذا دل على قثل 
حقبقة الشيء مع ا لحكم .عله باحده)] 
سمي تصديقا الجرجاني » التعريفات ) 

والادراك هذا العنى مرادف 
للعلم »> وهو يتناول جمبع القوى 
المدركة »> فقال ادرالك الجس > 
وإدراك اال »> وإدراك الوم “ 
وإدراك العقل . ولكن بعض الفلاسفة 


حدد معلى الإدراك ؛ فرطلقه على 
الإحساس وحده »> وحبنثذ يبكون 
أخص من العلم > وقسما منه » كما 
ان“ بعضهم بوسع معناه » فرطلقه 
على حضور صورة المشعور به في 
الشاعر » أو يطلقه على الكمال الذي 
محصل به مزید كشف على ما محصل 
في‌النفس من الشيءالمعلوم من جمة التمقل 
بالبرهان . وهذا الكمال الزائد على ما 
حصلي‌النفس بكل واحدة من‌الحواس 
هو المسمَى إدرا كا( كليات أبي البقاء ) . 
وكا يتناول الإدراك الحجس 
والخبال والومم والعقل > فكذلك 
يتناول معرفة أعلى من العرفة 
العقلىة > وهي امعرفا الحاصلة من 
الكشف الباطني »> فىقال إدراك 
الذوق وإدراك الحدس . قال الغزالي : 
« وأما ما عدا ذلك من خواص 
الشوة انما يدرك بالذوق »> من سلوك 
طربق التصوف )> ( النقذ ‏ ص 
۹ ) ؛ وقال ايضا : « بل الإان 
بالنبوة أن يقر باثبات طور وراء 
العمقل » تنفتح فبه عين يدرك با 
مد رکات ا »> والعقل معزول 
عنها »> كمزل السمعم عن إدراك 
الألوان » والىصر عن إدراكالأصوات»› 
وجمبع الجواس عنإدراك المعقولات». 
وني اصطلاحات الصوفبة؛ الإدراك 


ot 


البسبط هو إدراك الوجود الحتقى 
سبحانه مم الذهول عن هذا الإدراك» ' 
وعن أن المدرك هو الوحجود الحى 
سبحانه » والادراك مركب هو 
عبارة عن إدراك الوجود الحى سبحانه 
مع الشعور بهذا الإدراك »> وبأن 
المدرك هو الوحود الحى سجاه 
( كشاف اصطلاحات الفنون 
للتهانوي ) . 

والإدراك عند معظم الفلاسفة 
إما أن يكون إدراك الجزني أو 
إدراك الكلي > وإدراك الجزني قد 
یکون بحبث يتوقف على وجوده في 
الخارج » وهو الجس › أو لا يتوقف»› 
وهو الخبال . وإدراك الجزني على 
وجه كل هو إدراك كله الذي 
ينحصر ني ذلك الجزئي . أما إدراك 
الكلى » فمو ان الأشخاص الانسانية 
مثا متساوبة في معنى الانسانبة › 
ومتباينة بأمور زائدة علمها » كالطول 
والقصر » والشكل » واللون. وما 
به المشاركة غير ما به المخالفة › 
فالانسانىة من حىث هي هي تکون 
أمراً مغایراً ذه الزوائد › فإدراکہاء 
من حيث هي هي “> هو المسمى 
بالإدراك الكلي (اباب الإشارات 
لارازي ص ۷٤‏ ) . 


+ - أما في الفلسفة الديثة 
فان الإدراك یدل أو عل سُعور 
الشخص بالإحساس أو بجملة من 
الاحساسات التى تنقلما اله حواسه»ء 
أو هو شور الشخص بالؤثر الخارجي 
والرد على هذا المؤثر بصورة موافقة . 
وهذا المعنى العام يدل على ان 
فالظاهرة النفسبة الى تحصل في 
ذات المدرك » عند تأثر أعضاء الحس »> 
تشتمل على وجين أحده) انفعالي 
Affective )‏ ( والآخر عقلى 
)1ntellectuelle)‏ › فاذا تناولالشعور 
هذه الظاهرة من ناحتما الانفعالىة 
سمت إحساسا»› وإذا تناو ها من 
ناحستيا العقلىة سمبت إدراكا . 


مختلفتين ولا ها وجمان مختلفان 


لظاهرة واحدة . ولكن بعض 
الفلاسفة بطاتى لفظ الإحساس على 
هذه الظاهرة بوجمما “> فبكون 
الإحساس حالة انفعالىة وعقلية معا > 
ويكون الادراك عبارة عن الاحساس 
مع الحكم عليه بأنه ناميء عن 
مؤثر خارجي . فالادراك ذا المعنى 
هو الادراك الخارجي (Perception‏ 
(S ( exterieure‏ بقول ( رید 1ء۸ ) 


والايكوسون › أو هو الاحساس 
الصحوب بالانتباه كا بقول ( مين 
دو بىر انBiranù de‏ م« ). والواقع 
أن الاحساس والادراك کلسہامصطبغان 
بلون اتفعالي وعقلي معاء ولکن 
الادراك يزيد على الاحساس بأن 
آلة الحس تكون فيه أشد فعلاً > 
والنفس أ كث انتباها > فيكون الشيء 
الخارجي أبين > والصورة المرتسمة 
ني النفس أوضح وأميز . وعلى كل 
حال فالادراك بقتضي الاحساس › 
فإما أن بطلتى على الشمور بالاحساس 
ويكون عند ذلك حالة عقلىة؛ 
وبكون الاحساس حالة انفعالىة . 
وإما أن بكون الاحساس دالا على 
الشعور بالتغير الذي أحدثه المؤثر 
فى النفس › فىكون الادراك عبارة 
عن الاحساس » مع الحكم على ذلك 
الاحساس بأنه ناشيء عن سلب 
خارجي »> أو يكون عبارة عن" 
الاحساس المصحوب بد الانتباه . 

و كا مختلف الادراك عن الاحساس 
فكذلك مختلف عن العاطفة »> لأن 
الادرالك كا بقولون حالة عقلنة › 
والعاطفة حالة وجدانبة . انفعالىة > 
وهذا الفرق بين الادراك والعاطفة 
تناوله ( لیبنیز ) في مذهبه على وجه 


أ وأوفى قال : « ان الحالة الموقتة 
التي تنطوي على كثرة في الوحدة»› 
ليست سوى الشيء الذي يسئى 
إدراکا طا ) ٤ ( perception‏ 
وجب مىيزها عن الادراك الواعي 
الشعور » 
) المنادولو جا فقرة ١)‏ ) . فالادراك 
الط عند لىينز هو التبدل الذي 
محدث في ( الماد ) > وهو ہب 
(الموتاد ) فرديته وذاتيته › وجمم 
الكثرة فيه الى الوحدة »> والاشتماء 
Appétit (‏ ) هو القوة الداخلىة 
أو النزوع الذي يولد الادراكات › 
والادراك الواعي هو الشعور 
بالادرا کات السسطة . ولذلك كان 
للادرالكف عند ( لىينىز ) درحات 
أعلاها الادراك الواعي أو الادراك 
المميز الواضح > وأدناها الادراك الهم 
الغامض »> وهو ما يسمبه (لببنيز ) 
بالإدراك غر mzklڊg Perception‏ ( 


Aperception )‏ ( أو 


„ ( insensible) 
الاصطلاح الديكارتي‎ ٤ والادراك‎ 
يطلق على جميع أفعال العقل > وهو‎ 
مقابل للارادة والرغبة . قال ديكارت:‎ 
إن فينا نوعين من الأفكار ها‎ « 
إدراك العقل وفعلل الارادة»‎ 
,)م٣‎ >» الممادي › القسم الأول‎ ( 


٦ 


وكلمة ( أفكار ) تدل عنده على ما 
سمه السوم بظواهر الشعور . 

وقد بطلتى لفظ الادراك على 
القوة المدركة ) Faculté de perce-‏ 
voi‏ ) » أو على فمل الادراك 
(Acte de percevoir)‏ « أو على 
المعرفة ) Connaissance‏ ( الي تنتج 
من هذا الفعل . 

وکا کون الادراك خارجا 
فكذلك 
کون داخلا (Perception interne)‏ 
والأمقصود ذا الادراك الداخلي هو 
الشعور أي معرفة النفس بأحوالما. 

وفرقوا بین الادراكات الطبمعمة 


naturelles ) 


( perception externe ) 


<‘ ( Perceptions 


والادراکات المكتسة ) Perceptions‏ 


6 ) » فقالوا : الادراكات 
الطسعبة هي المعارف التي تنا 
مباشرة عن فمل أعضاء الس » 
كرؤبة الألوان “> فهي إدراك طبيعي 
لحاسةالبصر »> أما الادراكات المكسة» 
فهي المعارف التي تتولد في النفس 
من ترببة الحواس. ان هذه الادراكات 
المكتسبة للست ف الحقىقة ادرا کات › 
وإغا هي أحکام وتأویلات › ولولا 
هذه الأحكام التي نستنبطها من 
منظر الجسم »> ونواحبه المضئة 


والمظلمة »> وتغيبرات هته القابلة 
لرکاته » وتقارب عوري العسنين 
بالنسبة البه > وعدم تطابق الصورتين 
الشكىتين المتولدتين منه » لا أدر كنا 
المسافة ولا التحديب والتقعير . 
ومن اصطلاحات لديز الادرا كات 
الم“ 
والادر اكات lلغامضة‏ ) Percptions‏ 
obscures‏ (¢ والادراكاتغبر المدر كة 


¢“ ( Perceptions inaperçues ) 


«< ( Perceptions sourdes) 


في الفرئسية 
الانكلىزية 


٤ 
Ce. Gs. 


الإرادة موضوعة في اللغة تين 
ما فيه غرض “› وهي ي الأصل 
طلب الشيء > أو شوق الفاعل الى 
الفعمل »> اذا فعله كف الشوق › 
وحصل المراد (ابن رشد› تهافت 
التہافت ص 4 ) 

ويشترط في هذا الشوق الى 


الفمل أن يشعر الفاعل يالغرض الذي , 


بريد پلوغه »> وأن بتوقف عسن 
الزوع البه توقفا موقتا »> وأن يتصور 


الار أدة 


oY 


والادرا کات 


( perceptions 


الصغيرة ) Petites‏ 
. والمحدثون بطلقون 
الادراك ا لحني عل ثل الشىء 
الخارجي وده ٤‏ فىقولون ان هذا 
الادراك هو الفعل الذي بنظم يه 
المدرك إحساساته الحاضرة › فىۋوطها› 
ویکماها بااےور والذ ریات »› م 
بعزوها ال ميءَ مقاوم له ٠‏ 2 
المحكم عله حكا تلقائا بأنه شي. 
خارجي معلوم عنده ٤‏ وما ماز عه . 


Volonté 
Will 
Voluntas 


الأسباب الداعبة اله “> والأسباب 
الصادة عنه » وأن يدرك قمة هذه 
الأسباب > ويعتمد عليها في عزمه > 
وأن ينفذ الفمل في النهاية أو يكف 
عنه . 
dela Philosophie. art. Volonté‏ (. 

فالارادة بهذا المعنى العام هي 
صورة الفاعلمة الشخصة . وها عند 
الفلاسفة عدة معان : 

١‏ - الارادة هي نزوع النفس 


Lalande, Vocabulaire } 


وميلما الى الفمل “ بحيث يحملما عليه . 
وهي قوة مركبة من شهوة وحاجة 
وأمل » ثم جعلت اسما لنزوع النفس 
الى شيء مع الحكم فيه انه ينبغي أن 
يفعل أو لا يفعل . والنزوع الاشتياق > 
والمىل المحسة والقصد ( كشاف 
اصطلاحات الفنون للآهانوي › مادة 
٠‏ الارادة ) . فاذا قلنا : هذا الرجل 
قوي الارادة »> دلت الارادة على 
اتصاف صاحبها بازوع واع متمكن 
من نفسه “» وهو نزوع بدفعه الى 
الفعل بالرغم من مقاومة النزعات 
الأخرى . فالارادة بهذا العنى صفة 
من صفات السجبة . وهي تدل 
بالجملة على نرعة نهائية مستقرة › أو 
ميل قوي يحمل صاحبه على الفعل > 
ولا دشترط فى هذا الىل أن بكون 
عقيب اعتقاد النفع ٠‏ كا ذهب اله 
المعتزلة ؛ بل مجرد ان بكون حاملا على 
الفمل بحيث يستلزمه ويجامعه ؛ 
وان تقدم علبه بالذات . 

۴ س الارادة هي القوة الي هي 
منداً النزوع » وتكون قبل الفعل ۰ 

م الارادة هي اعتقاد النفع 
أو ظنه »> وقبل ميل يتب ذلك › 
فاذا اعتقدنا ان الفعل الفلاني فيه 
جلب نفع ؛ أو دفع ضرر “ وجدنا 
من أنفسنا مبلا النه (المواقف 
للاڪجي وشرحها للجرجاني ٤‏ جزء ۲ › 


۸ 


ص ۲٠١‏ ) . والقائل بذلك کثير . 
من المعتزلة » قالوا: أن نسبة القدرة 
الى طرفي العمل على السوية “ فاذا 
حصل اعتقاد النفم »> أو ظنه > في 
أحد طرفبه > ترجح على الآخر 
عند القادر “> وأثرت فبه قدرته . 

۽ - والارادة صفة توجب للحي 
حالا بيقع منه الفعمل على وجه دون 
وجه ( تعريفات الجرجاني ) »> حتى 
لقد قال الأشاعرة : انا صفة عخصصة 
لأحد طرفي المقدور بالوقوع في 
وقت معين » وليست مشروطة 
باعتقاد النقعم أو يسل يتبعه > فان 
امهارب من السبع “ اذا ظېر له 
طريقان متساويان في الافضاء الى 
النجاة » فانه بختار أحدها بارادته “ 
ولا يتوقفہ في ذلك الاختمار على 
ترجبح أحدها لنفع يعتقده فيه › 
ولاعلی‌سل یتیعه ( کشاف اصطلاحات 
الفنون للتمانوي »> مادة الارادة ) . 

ه - والارادة في علم الأخلاق 
هي الاستعداد الخلقي ¢ وهو إما أن 
کون عاما » وإما أن بكون خاما . 
فالار |د الصا ) Banne valonté‏ ( 
هي العزم الصادق على فعل الخير › 
أو هي استعداد الشخص للقيام 


بالفعل على قدر طاقته . والارادة 


السينة ]} Mauvaise volonté‏ ( هي 
الارادة المتوجبة الى الشر » أو هي 
على الأخص صفة رجل بحاول التملص 
من واجباته » فلا بقوم با إلا لذا 

کان جرا علىما . 

٠‏ - ومن الاصطلاحات الالوفة 
عند فلاسفة الةرن الثامن عشر الارادة 
lلalaة‏ ) volonté générale‏ ) وهي 
صفة رجحل يدرك ؛ عند تجرده من 
الأهواء »> ما يستطيع أن يطلبه من 
أبناء جنسه › وما يحت لأًبناد جقسه 
أن بطلىوه منه. قال ديدرو : 
« الإرادة الجزئىة ظنون »› والارادة 
العامة صالحة . ولكن قد تقول لى : 
أبن مقر هذه الارادة العامة أن 
عكنني أن أستشيرها؟ ( الجواب عن 
ذلك ) ان هذه الارادة العامة موجودة 
في مباديء احق المدوّنة عند جع 
الأمم المتمدنة > وفي الأعال الاجتاعة 
للإربر والمتوحشين »> وني اتفاق أعداء 
الجنس البشري على بعض الأمور 
اتفاقا ضمنبا »> وفي السخط الال 
اللذين وهيتا الطبيعة للحوان “ 
لىقوما عنده مقام القوانين الاجتاعة 
و الانتقام العام « Diderot, Article,.‏ 


Droit Naturel ( Morale de 
TPEncyclopédie T. 1v, P. 116). 
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وقال روسو : « هنالك في 
الأغلب فرق بين الإرادة العامة وإرادة 
الجيع › فالاولی لا متم إلا بالصلحة 
المشتركة » أما لثانة : فتہتم بالمصلحة 
الخاصة “الست سوی مجموع من 
الإرادات الجرئمة () J.J. Rousseau,‏ 
Contrat social. liv. Il. ch. lll. )‏ 
إن هذه الإرادة العامة هي الأساس 
الشرعي کر سبادة . ويشترط في 
شرعتها : )١(‏ أن تختص بالمصلحة 
ل را0 ئۇ يسما الوا 
بعد استشارمم جميعا . (۴) وان 
لا تتخذ قراراتا لصلحة شخض دون 
آخر . ان كل فعل من أفعال السبادة “ 
أعني كل فمل شرعي من أفعال الارادة 
العامة > جير جميع المواطنين › أو 
برعی حقوقېم عل المساواة » فلا 
يراعي الحاكم إلا الصالح العام ¢ ا 
يرجح مصلحة فردية على أخرى . اذ 
الارادة الجزئية تمل بطبمعتها الى 
الترجبح› آما الإر ادة العامة فلا قىل إلا 
الى المساراة . 

۷ - ومن اصطلاحات علماء 
الاجقاع الارادة المشتر كة »> أو الارادة 
الجمعة ) Volonté Collective‏ ( 
وهي إرادة المجتسم من حبث هو كل 


وأحد. 

۸ - ومن اصطلاحات ( ويلم 
جىمس ) إرادة الاعتقاد ( Will t0‏ 
عاط ) وهي التسلم باعتقادات لا 
يستطيع العقل أن برهن على صدقما › 
ولكنه يقبلما مع ذلك لعدم تناقضما › 
وللمنافم العملبة التي تنش عنها . من 
هذه الاعتقادات الثقة بالنفس › فهى 
نافعة في الخباة > لأا تزيد قوة 
الانسان » وتعينه على النجاح في 
أعاله . 

٩‏ - والارادة عاد بعضڄم هي 
الفاعلية الداعة المتجة الى جهة معبنة > 
وان كانت لا شعورية > أو هي النزعة 
الأساسىة لكائن واحد أو لجميم 
الكائنات » كإرادة الحاة > أو إرادة 
الةوة › أو إرادة الشعور . 

ما إرادة الجياة ) Volonté de‏ 
۴ا ) فېي عند ( شوبنهاور) المندا 
الكلى للحهد الغر بزي الذي حقق به 
کل کائن مثال نوعه » ویناضل ضد 
الكائنات الأخرى لاستقاء صورة 
الحاة الخاصة به . 

وأما ارادة القوة ( de‏ 6ا0nاهV‏ 
ونام ) في في نظر ( نمتشه ) 
مضادة لعنى الحباة عند ( سدنسر ) ٤‏ 
ولتزوع الموجود الى الشات في الوجود 


+ 


عند (.اسيىنوزا ) > ولارادة الحباة عند 
( شوبنماور ) . وهي مبدأً للوح قم 
جديدة » إلا أن الضعفاء يعوقونا عن 
بلوغ غایتہا بتألسهم علبها؛ وبتمسكمم 
بالقم الخلقية المألوفة . 

وأما إرادة الشعور ) Volonté‏ 
de Conscience‏ ) في عند ( فوته) 
نزعة أساسبة تؤثر في حباة الانسان 
العقلية والشعورية “ كا تؤثر في تطور 
الكائنات الحبة . إن أول مظبر ذه 
النزعة الأساسىة ممل الكائن المي إلى 
إرجاع کل شيء إلى ذاته »> وشعوره 
يانه مركز الجاذبة »> وان جميع 
اموحودات الأخرى وسائط بعتمد 
علسما في فعله وزيادة قوته ووعنه . 
ولكن هذا التزوع الأناني لا مخلو من 
الغيرية لأنه يستلزم التفكير في 
الآخربن “ كما بقتضي الشعور بذوات 
أخری شت الانسان نفسه أمامها . 
ففي كل نزوع أناني إذن نزعة غبرية . 

٠‏ - وفرآقوا بين الاختبار 
والارادة فقالوا الإرادة نزوع النفس 
وملا الى الفعل »“ أما الاختبار فهو 
ميل مع تفضيل » كأن المختار بنظر 
الى طرفي المقدور »> والمريد لا بنظر 
قال 
الفارابي : « إن الانسان قد يتقدم 


إلا إلى الطرف الذى در اكه ۰ 


فىختار الأشاء المكنة “ وتقع إرادته 
على أشباء غير مكنة؛ مثل ان الانسان 
وی ان لا عوت . والارادة أعم من 
الاختمار »> فان كل" اختبار إرادة› 
ولس كل إرادة اخشارا. (الفارابي ؛ 
رسالة المعلم الثاني في جواب مسائل 
سئل عنہهاا؛ ص ۹۸) . وأصل 
الاختبار افتعال من الير . ولذا قىل 
الاختيار ترجيح الشيء وتخصيصه 
وتقد يه على غيره › وهو أخص من 
الا رادقوالمشينة .( ر :لفظ الاختار). 
نعم قد يستعمل المنكلمون الاختبار 
ععنى الارادة أا حىث بقولون : 
فاعل بالاختبار وفاعل ختار » ولکن 
الاختيار لي يرد بمعنى الارادة في اللغة. 
وفرقوا أبضاً بين الارادة والشهوة› 
فقالوا إن الانسان قد بريد شرب دواء 
کریه » فیشربه » ولا پشتهیه > بل 
بنفر عله ٤‏ وقد دشتېی مالا دبریده › 
بل يكرهه؛ ولمذا قالواإرادة المعاصي 
ما يۇاخذ علبها › دون شېوا . 
وفرقوا أخيرا بين الإرادة والمشيثة 
فقالوا: الارادة طلب الشيء» والمشيئة 
الاجاد »> ولكن المشيئة في الأصل 
مأخوذة من الشيء وهو اسم للموجود› 
وكذلك الارادة في تقتضي الوجود 
لاعالة . فلا فرق إذن بين الإرادة 


٦۱ 


والمشيثة إلا بالثسبة الى الإنسان › لأن 
إرادة الانسان قد تحصل من غير أن 
تتقدمها إرادة الله »> ومشيئته لا تكون 
مشيئته . أما بالنسة الى ال 
فان الإرادة والمشيئة يمعنى واحد. 
(ر: مقالنا في الارادة › دائرة 
المعارف > المجلد ۸ : بیروت ۱۹٦۹‏ ) 

١‏ - والارادة إذا استعملت في 
اله دلت على معن سلبي › وهو أنه 
تعالی غير مغلوب ولا مستکره › أو 
على معنى شوٽي › وهو العلم »> أو 
على العلم . والفلاسفة › 
الذين بقولون ان إرادة الله ليست صفة 
زائدة على داته ٤‏ بقررون ان ارادته 
عبن حکمته › وحکمته عین علمه . 


والارادة حققة وأحدة قدعة قائة 


إلا بعد 


Aj: mo 
صعفه زاندة‎ 


بذاته تعالى > إذ لو تعددت إرادة 


الفاعل المختار لم يكن واحداً من 
جميع الجهات . وقد قال الحكماء : 
إت إرادته تعالى هي علمه ممع 
الموجودات من الأزل الى الأبدء وړأنه 
كيف ينبغي أن کون نظام الوجود 
حتى يكون على الوجه الاكمل › 
وبكىفبة صدوره عنه حتی کون 
نظام من غير قصد ولا شوق؛ ورسمون 
هذا العلم عناية . وهنا کله یدل على 


أن الارادة يمعنى المل أو التزوع أو 
الشوق لا تستعمل في الله » لأنه تعالى 
غني عن کل نزوع ومیل › فمتی قىل 
أراد فمعناه حكم انه كذا ولیس 
بکذا . 

۴ - والارادة عند المتصوفين 
هي ابتداء الكد وترك الراحة > حتى 
لقد قال ( اشد (: 
يمتقد الانسان الشيء ثم يعزم عله > 
ثم یریده ولا تکون الا بعد صدق 
اة . وقتل : هي الاقبال بالكلبة 


على الحتی والاعراض عن الخلی پرابتداء 
الحكمة . قال ابن سینا : « اول 
درحات حرکات العارفین ما سمونه 
هم الارادة »> وهو مايعتري المستصر 
بالىقين البرهاني “ او الساكن النفس 
الى العقد الاعاني» من الرغىة ف اعتلافق 
العروة الوثقى >“ فىتحرك سره الى 
القدس لبنال من روح الاتصال . فما 
دامت درحته هذه فېو مرید » ( ان 


سینا ٤‏ الاشارات ص ۲۰۲ ( . 


في الفرنسمة Aristocra tie‏ 
ف الانكليزية Aristocracy‏ 
ف المونانىة Aristokratia‏ 


الارستوقراطة حكومة طقة 
اجتاعبة ممينة قشل اقلية تاز على 
غبرها من الطبقات بثقافتما › أو 
فضائلما »> أو حقما الوراني . قال 
افلاطون : تلف اسم هذه الطقة 
الحاكمة باختلاف طريقتما في مارسة 
الحكم » فإذا مارست الحكم قي سبل 
المصلحة العامة كانت ارستقراطة › 
واذا مارسته في سنل مصالما الخاصة 
كانت lوıخارشة‏ ) Oligarchie‏ ( . 
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والارستةراطة ضد الديقراطة > 
لأن الأولى حكومة طقة محدودة» على 
حين ان الثانىة حكومة الشعب‌بالشب 
وللشعمب. ( ر : لفظ الدعقراطة ). 

وبطلتق لفظ الارستةراطة أبضا 
على كل طبقة اجتاعبة عتاز على 
غبرها بض الصفات الخاصة »> تقول 
أرستقراطبة الال > وأرستقراطة 


العلم > أو الفن الخ . 


الاساس في اللغة قاعدة البناء > 
وأصل کل شيء ومبدؤه › تقول : 
أساس البحث »› وأساس البلاغة › 

وأساس العلم . 
_ وللأساس عند الفلاسفة معنبان : 
٩‏ - الاساس مصدر 


و حود 
اساس عالم المحسوسات . ويطلق 


الاساس ذا المعنى على كل ميدأ يدعم 
احدى النظربات ؛ او على كل مقدمة 
تحمل التصدبتى باحدى القضايا واجا» 
أو على مجموع القضايا النظرية أو 
العملبة التي بستند اليا في بناء 
الأخلاق . مثال ذلك قولنا: ان 
الواجبات التي بقوم ا الناس بالفعل 
هي الأساس الذي تبنى علبه قواعد 
الأخلاق . وللاساس ذا المعنى قمة 
مازة من حسث اقترانه بالاستحسان؛ 
كا في قولنا : العدل أساس اللك . 
فالشيء الذي لا ساس له وهمي“ 
وغیر مشروع > اماالشيء اني عن 
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Fondement 


Foundation 


Fundamentum 


ساس ثابت فهو عادل ومتین › ولا 
يشترط في هذا الأساس ان بكون 
اا » لأن كل ميدأ يصلح لتعليل 
بعض الظواهر الجزئية عكن ان بكون 
اساسا مباشرا ما » لا اساسا نہائا . 

٣‏ - ويطلق الأساس على أعم 
القضايا وابسط الماني الت تستنبط 
منها المعارف» او التعالم » أو الأحكام. 
فاساس لار تaرl«‏ ) Fondement de‏ 
Piuduction‏ ) مبدؤه الذي بيد 
الانتقال من الجزني الى الكلي وأساس 
الرياضيات هو البدييات» والمسلتات» 
والتعريفات واساس الانتقال من الثْك 
الى البقين هو القول بالصدق الالهي › 
لان اله »> كما قول ( دیکارت ) › 
لا بضلل عباده . واساس الاخلاق 
هو المبداً الذي تستنبط منه الواجبات 
الجزئىة كمبدأاللذة ني اخلاق ابيقورس» 
ومبداً الكمال في اخلاق مالبرانش »› 
ومبداً المنفعةفي أخلاق‌بنتام واستوارت 
مسل » واسس متافيزيقاا الأخلاق 
Fondements de la métaphysique‏ 


des moeurs‏ ) عنوان کتابل( کانت) 
يتضمن البحث في المنداً الأعلى للأخلاق. 

وجملة القول : إن كل أمر يۇصَّل" 
للبحث او المناظرة في احدى المسائل 
حب ان بعد اسا ھا . 


والاساسي هو المنسوب الى الأساس 
تقول التعلم الأسامي »> وهو الخارة 
العلمية والعملية التي لاغنىعنماللناشيء“ 
والنظام الاساسي » وهو الذي يثله 
دستور الدولة . 


الاستبطان 
في الفرنسمة Introspection‏ 
في الانكلمزية Introspection‏ 
ف اللاترنىة Introspectio‏ 


الاستطان هو الدخول في باطن 
الشيء » وبطلى على ملاحظة النفس 
الفردية لذاتا لغاية نظرية > وهذه 
الغابة قسان : الأول معرفة النفس 
الفردية من جة ما هي فردية › 
والثاني معرفة النفس الفردية من جة 
ما هي وذح لافس البشرية العامة “ 
او غوذج لکل نفس مہا یکن نوعہا . 
ويسمى هذا الاستمطان بالتأمل 


ي الفرئسية 
الانكلىز ية 
اللاتشة 


الاستثناء اخراج الشيء من الحكم 


۰ ۰ھ 


وطريقة الاستبطان التجربي 
Introspection expérimentale )‏ ( 
في علم النفس تقوم على تكليف 
الفرد الاحابة عن بعض الاختبارات 
او الروائز “ للفحص عن كىفبة وصفه 
اختبار معین . 

وتسمّى طريقة الاستبطان 
التجربي بطريقة ورزبورغ 
Würzburg )‏ ) وهو اسم الحامعة 


الألمانبة التي طبقتما . 


الاستثناء 
Exception‏ 
Exception‏ 
Exceptio‏ 
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حکم الأول »> ويتألف من المستشى 
والمستثنى به »> فالمستئنى هو الذي 
مجيء على العموم بعد اداة الاستشناء › 
والمستثنى به هو الذي مجىء قبلا ٤‏ 
وبقال : الاستثناء من الائات تفي ٤‏ 
ومن النفى اثمات > والاستشناء بۇيد 
القاعدة . وسبب‌الاتشاء استناد العقل 
الى اللحقائى التي يستمدها من الءرف 
او الملاحظة »> او ما قر عله رأيه 
لانشاء قاعدة خرج بها الشيء من 
الحكم العام في ظروف خاصة . 

و القضة الاستشنائة (Proposition‏ 
exceptive‏ ) هي الحكم على شيء 
بان شيا آخر موجود له » او لیس 


موجود ٩‏ مع استشناء فرد » او عد 
من شمول ذلك الحكم . والقىاس 
الاستشنائي هو الذي بكون ما بلزمه 
هو أو نقىضه مقولاً فيه بالفعل › 
كقولك : ان کاذت النةس ها فعل 
بذاما » في قامة بذاتها . لكن ها 
فلل بذاتها »> فهي قاممة بذاتها . 
ويتألف القاس الاستثناني من مقدمتين 
احداهيا شرطة » والاخرى وضع 
أو رفع لاحد جزئيمها ؛ وبجوز ا 
تكون حملية وشرطبة > وهي التي 
تسمی مالمستشام ( ر : لظ القاس ). 


الاستحاة 


لفرنسية 
في الانكلمزية 
الاستحالة هي التحول من حالة 
الى اخرى » وهي عند ( آرسطو ) 
تغير في الكىف › أي صير ورة الشيء 
شيا آخر » وتستممل في نظرية 
المعرفة بمعنى التبدل في الاعراض لا 


e. 


"0 


Altération 
Alteration 
في الجواهر “> وفي العلم معنى الأنتقال‎ 
“ تقول : استحالة الألوان في الرسم‎ 
واستحالة البنى والطبائم ف المجتمم.‎ 


الاستحسان 


ي الفرفسية 


في الانكلمزية 


بطلقى الاستحسان على مسل الانسان 
الى الشيء » وان كان مستقبحا عند 
الغبر> وهو ىكم بالتقدير والترجبح . 
وأكثر استعماله في علم الأخلاق › 
وعلم الجمال » أما في المنطق » 
فان“ استعاله نادر » ویغلب اطلاقه 
عند علاء الاصول على القاس الحفي 
المقابل للقاس الجلي . وقبل انه دلبل 


Approbation 


Approbation,approval 


بنقدح في النفس ويعسر التعبير عنه > 
وقيل انه العدول عن قباس الى قباس 
اقوى منه › او العدول الى خلاف‌الظن 
لدلبل أقوى » او العدول عن حكم 
الدلل الى العادة والمصلحة . 
جاء في تعربفات الجرجاني : ان 
الاستحسان هو ترك القاس > والأخذ 


وقد 


ما هو اوفتى للناس . 


الاستحقاق 
في الفرذسمة Mérite‏ 
ق الانكلىزية Ability, merit‏ 
ف اللاتشة Meritum‏ 


ستحتى الثناء > او المكافاة »> او 
اللوم > او العقوبة » استوجها؛ 
فمعنى الاستحقاق اذن حصول المرء 
على ما مجحب له بحس فعله . 

وللاستحقاتق قبمة أخلاقية من 
حمة ما هو مصدوب عد ارادي 
تغلب به المرء على الصعوبات ؛ 
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والعوائى الخارجة » او الداخلية › 
الضادة للأخلاق . وهو ختلف عن 
الفضلة » لأن الفضلة قد تكون 
كمال طعا غير مصحوب بالجيد . 

وقد حاوز الاستحقاق حدود 
الواحبات الضقة »> فتكون وتا 


معنویا بنتقل من شخص الى آخر › 


حىث تختلف درجات الاستحقاق 
باختلاف الموازين . ولذلك فرق 
علاء اللاهوت بين الاستحقاق الضسّى 
الذي يعد فه حصول المره على ما 
حب له حقاً من حقوقه › کاستحقاق 
الموظف لرتىه > وبين الاستحقاق 
الواسم الذي بعد فه حصول المرء 
على الشيء منحة” أو هبة بجانبة . 

وقد بطلى الاستحقاق على ما 
يستوجبه عمل المرء من النتائج 


معزل عن الاعتبارات الأخلاقة › 
کاستحقاق الكاتب للشهرة “ او 
استحقاق الموظف لنصب أعلى من 
منصبه »> فالاستحقاق ذا المعنى 
مرادف للكفاية . 

اطلتق الاستحقاق على 
الشخص او الشىء؛ دل“ على ما 
ڪخص)ا من الصفات المحمودة ؛ وهنه 
قوم : وسام الاستحقاق . 


وأدا 


الاستدلال 
ف الفرنسمة Raisonnement‏ 
ف الانكلىزية Reasoning‏ 
ي اللاتينىة Ratiocinatio‏ 


الاستدلال في اللغة المرببة طلب 
الدللسل› وفي عرف الأصولين 
والمتكلمين : النظر في الدلبل › 
سواء كان استدلالا بالعلة على المعلول > 
أو بالمعلول "على العلة . وقد بخص 
الأول باسم التعلبل “ والثاني باسم 
الاستدلال . ولكن الأولى أن بطلى 
الاستدلال إعلى إقامة الدلبل › لاع 
النظر في الدلبل “ لأن الدلبل قول 
مۇلف من أقوال يازم من تسلبمما 
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لذاتپا قول آخر »› ولیس الاستدلال 
به النظر في الدلبل “ وما هو إقامة 
الدلبل . 

والاستدلال عند بعضهم هو انتقال 
الذهن من الأثر الى المؤثر »> أو من 
المؤثر الى الأثر » أو من أحد الأثرين 
الى الآخر ( تعريفات الجرجاني ) . 
فاذا كان انتقال من الأثر الى المؤثر “ 
أو من العلول الى العلة > سمي 
استدلال؟ إنتا »> واذا کان انتقا؟ 


من المؤثر الى الأثر > أو من العلة 
الى المعلول “> سمي استدلال لا . 
والاستدلال في اصطلاحنا هو 
تساسلل عدة أحكام مترتبة بعضها 
على بعض »> بحبث يکكون 1 
منها متوقفا على الأول اضطراراً› 
فکل استدلال إذن انتقال من حكم 
الى آخر » لا بل هو فعل ذهني 
مۇلف من أحكام متتابهة » إذا وضعت 
لزم عنها بذاتما حکم آخر غیرها. 
وهذا الحكم الأخير لا يكون صادقا 
إلا اذا كانت مقدماته صادفة . 
وهذا كله يدل على أن الماطق 
وعلم النفس كليم يشتركان في بحث 
الاستدلال . إلا أن المنطقي بنظر 
ف الاستدلال الكامل “ من حنث 
هو ملف من قضايا مرتبطة بعضهما 
ببعض ارتباطا ضروريا »> فیعرف 
أنواع الاستدلال »> وبرتىما بحسب 
قىمهاء؛ وبفرق بين الاستدلالات المنتحة 
والاستدلالات غير المنتجة . اما العام 
النفسي فسىحث ف الاستدلالمنحىث هو 
فعل ذهني واقعي › لا من حنث هو 
صحبح أو فاسد »> فقد تختلف قمة 
الحجج المقلية في نظر المنطقي »> من 
حيث قربا من الصواب » أو 


بعدها عنه » ولکن قيمتہا ي نظر 
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العالم النفسي واحدة »> لأنه إا ونظر في 
حر كة الذهن > و كيفية تكون الحجج 
العقلية ونشوماء لا في صحتما وفسادها. 
والمنقدمون من فلاسفتنا بقسمون 
الاستدلال ثلاثة أنواع : القماس 
والاستقراء »> والتمشل › « وذلك 
لأنه اما أن بحكم على الجزئي لثبوت 
ذلك اک في الكل“ وهو القاس »> 
بحکم على الكلي لشوته ف الجزني ¢ 
وهو هو الال عقر اء › أو محكم على الجزفي 
اوت الحكم ف جزڻي آخر › وهو 
التمشل » ( ر : لباب الاشثارات 
لفخر الدين الرازي › وهي 
اشارات ابن سینا ٤‏ ص ۳۲ من طعة 


ذىب 


مصر “> ومحصل أفكار التقدمين 
والمتأخرين من العلماء والحكماء 


۴۲ مم تلخص المحصل لنصير الدين 


الطوسي في ذيله ) . 
والأولى أن يقسم الاستدلال الى 
استنتاج > واستقراء > وتشل »› لأن 


الاستنتاج اعم من القباس “ وكل 
قياس فېو استنتاج » ولیس کل 
استنتاج LL‏ (ر: القاس ؛ 
والاستنتاج » والاستقراء ) . 
وحملة القول : ان الاستدلال 
هو استنباط قضة من قضبة اومن 


او هو حصول 
التصديق بحكم جديد تلف عن 
الاحكام السابقة التي لزم عنما. والمعرفة 
التي تحصل في الذهن بطر دق الاستدلال 
هي المعرفة غير المباشرة » اما المعرفة 
التي تحصل في الذهن بطربق الجدس » 
فهي المعرفة المماشرة > وتسمى 
الأولى معرفة استدلالىة »> او انتقالة 


عدة قضابا أخرى . 


lو‏ نۆر (connaissance discursive) ı‏ 
والثانىة معرفة حدسبة ( -كأة«صمء 
)sance intuitive‏ ( ر : ادس ) . 
والاستدلال بالاو 

gya ( nement a fortiori‏ الانتقال من 


الى اخرى » لاشقال القضبة 


Raison- ) 


فصةه 


الثانبة على مرجح زائد على الاسباب 


المشتر كة بين القضتين . 


وبطلق اصطلاح ) الاستدلال 
بالاولى ) ايضا على الانتقال من كمة 
اولى‌الى كمبة ثانة أ كبر أو أصغر منما 
محبث لا يكون الوصول الى الكمبة 
الارلى أو تجاوزها مكنا الا اذا 
كان الوصول الى الكمبة الثانبة أو 
تحاوزها مكنا . 

ودطبتی (الاستدلال بالاولی ) فی 
القضابا الحقوقىة “> كا في قولنا : اذا 
حى لك ان تقتل السارق › حتى لك 
بالاولى ان تقتل القاتل . 

والاستدلال الفلسةي ( -0ء0]نط۴ 
مغام ) هو الاستدلال القابل 
للاستدلال الخطابي »> أو الجدلي » او 
السوفسطاني . 


الاستعادة 


في الفرنسية 


في الانكلمزية 


الاستعادة في علم النفس ايقاظ ٠‏ 


الصور الكامنة ف النفس واعادا 

من جديد الى مسرح الشعور . 
وقانون الاستعادة ( ھا Loi de‏ 

reproduction‏ ) عند ( کانت ) دقرر 


أن الأفكار المقترنة بعضما ببعض 


۹ 


Reproduction 


Reproduction 


في التجارب الاضة تتداعی معا الى 
مسرح الشعور (ر : لفظ التداعي ) . 

ولافظ ) Reproduction‏ ) معنى 
آخر في علم الحياة > وهو الإنسال »> 
اي تولىد الجي من الجي لفظ بقاء 
النوع . 


م ا 
Ga. ‘Ge‏ 


الاستعداد للشيء هو التهؤ له > 
وعند فلاسفة القرون الوسطى هو 
كيفية ‏ تحصل للشيء بتحقى بعض 
الأساب والشرائط » وارتفاع بعض 
اموانع . وتسمى تلك الكىفة 
استعداداً > والقبول اللازم ها إمكان 
استعدادد) وقوة. فللاستعداد إذن 
معننان أحده) الكىفة المهسثة ؛ 
والثاني القبول اللازم ها. قال ابن 
سينا : « وليس الاستعداد الا" مناسبة 
كاملة لشىء بعننه هو المستعد له . 
وهذا مشل ان الاء اذا أفرط تسخنه 
فاحتمعت الخو نةالغر ية والصورةالمائة 
وهي بعندة المناسبة للصورة المائية ؛ 
وشديدة المناسمة للصورة النارية › 
٠‏ فاذا أفرط ذلك واشتدت المناسبة 
اشتد الاستعداد »> فصار من حى 
الصورة النارية أن تقيض “ ومن حق 
هذه أن تىطل » ( ابن سينا » النجاة 
ص 4)١۲‏ ) . فاستعداد الشيء هو 
إذن كونه بالقو ة القر ىة a1€(‏ !ء0٣۴‏ ) 


Ve 


Disposition 
Disposition 
Dispositio 
الى الفعل» أو الممسدة عنه (ع۸6عزها)‎ 
. وهو أقل ثىوتا من العادة‎ 
وحن نطلق الوم امم الاستعداد‎ 


على الأهلية ( لاام ) وهي صفة 
جسمانية أو نفسانبة تجعل صاحبما 


هلا لمارسة عمل معين او وظفة 
معبنة . والاستعداد بهذا المعنى مألوف 
عند علاء النفس المعاصرين : قال 
( کلابارید - e‏ dغapaا€‏ ) : « ان 

ى الأهلىة يتضمن معنى الاستمداد 
الطءمعي والاختلاف الفردي . قد 
نتكلم أحبانا على الأهلبات المكتسة» 
ونعني بذلك في الحققة استعداداً 
طیا للاستفادة من التحربة › أو 
لاكتساب عادة » أو سرعة > ومهارة. 
فلو کان مسح الناس قابلىة واحدة 
واستعداد واحد للاستفادة من التعلم 
لا كان لعنى الآهلىة فائدة»› ( ر : 
کتابه 
les aptitudes chez les écoliers‏ 
(1924) . 


Comment diagnostiquer 


الاستفراق 


استغراقق المد شموله ميم 
الأفراد > حبث لا خرج منا شيء › 
مثال ذلك : ان استغراق الموضوع 
في القضابا الكلىة استغراق كلي › 
وفي القضاسا الجزئمة استغرای 
جزني » وني القضايا السالبة استغر اق 
کلي . 

وقانون الاستغراق ( -ظھ2 ل 01ا 
sorption‏ ( , ف امم والضرب 
المنطقسّين هو القانون التالي : 

ب + پاج = بپ 


ب ( ب + ج ) = ب 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


ف اللاتشة 


الاستقراء في اللغة : التقسع > 
من استقرأً الأمر “ إذا تتعه لءرفة 
أحواله > وعند المنطقبين هو الحكم 


على الكلي لشوت ذلك لمكم ف 


۷١ 


الجزئي › 


Absorption 


Absorption 


والاستغراق في علم النفس ان 
يغوص العقل على موضوع فكري »> 
أو حسي » غوصا کل عنعه من 
الالتفات الى غيره. 

والاستغراق عند المتصوفين ان 
لا بلتفت قلب الذاكر الى الذكر 
في اثناء الذكر » ولا الى القلب . 
وأول شروط التصوف كا قال الغزالي 
« تطهير القلب بالكلية عا سوى 
الله > ومفتاحه استغراى القلب 
الضلال › ص ٠۰۹‏ من طىعتنا ) . 


الاستقر اء 


Induction 
Induction 


Inductio 


قال الخوارزمي : 
« الاستقراء هو تمرف الشيء الكلي 
حع اشخاصه » ( مفاتح الملوم » 
ص ٩) ٩۱‏ وقال ابن سينا: « الاستقراء 


الحکم ف جزئىات ذلك الكل « 
إما كلها ٤‏ وهو الاستقراء التام ¢ واما 
أكثرها» وهو الاستقراء المشهور » 
( الأحاة > ص ۰)4 

فالاستقر اء إذنقمان :تام ٤‏ وناقص. 

۽ - اما الاستقر اء التام 
[nduction complète )‏ ) فيسمە 
استقر اء صورا ) Formelle‏ )› وو“ 
کا بين آرسطو »› حکكم على الجنس 
لوجود ذلك الحكم في جميع 
مثال ذلك : الجسم اما 


واحد من هذه الاقسام متحاز » 


أنواعه . 


فیفتج من ذلك ان کل جسم متحيز . 
وهذا الاستقراء التام الحاصر لجميع 
ا لجزئمات مبني على القسمة . ويشترط 
ف صدۆةه أن کون حاصراً ممع 
أقسام الكلي » وأن لا يۇخذ جزئي 
مشكوكفبه فى أجزاء القسمة . والفرق 
بين هذا الاستقراء الصوري والقىاس 
ان القاس بحكم على جزئبات الكلي 
لوجود ذلك الحكم في الكلي »› أما 
الاستةراء الصوري فىقلب هذا الأمر “ 
وحکم على الكلي لوحود ذلك الحکم 
في جميع جزئباته »> وهو نافع ي 


v۲ 


البراهين لأنه بلخص الأحكام الجزئية 
وڃمهها في حكم كلي واحد . 
ومن أنواع الاستقراء التام 
الاستقراء الرياضي ) Induction‏ 
mathématique‏ ) › وهو انتقال من 
الحاص الى العام > أو من العام الى 
الأعم . وهذا الاستقراء » الذي 
ذکره ( هنري بوانکاره ) ٩‏ فين أن 
القضبة اذا كانت صادقة بالنسبة الى 
( ۵ = ۱ )و ( ٣)۲ = ٥‏ کانت | 
صادقة بالنسبة الى جملة ( © + ١‏ ) 
وغيرها من الأعداد التامة » كان 
( بوترو ) قد أشار اله قبله ٤‏ 
فين أن الرياضبين يبرهنون أو على 
قضبة خاصة جزئية > ثم بفتقلون 
منها الى قضية أعم منما. ويسمّي 
( هنري بوانكاره ) هذا الاستقراء 
الرباضي بالاستدلال الرجعي 
Raisonnement par récurrence )‏ ( 
۳ وأما الاستقراء الناقص 
فهو الحكم على الكلي با حكم به 
على بعض جزئماته » و انا قلنا علىبعض 
جزئباته › لان الحکم لو کان موجوداً 
في جمبع الجزئىات ؛ م یکن استقراءَ 
ناقصا بل استقراء تام . والمال 
من ذلك قولنا : ان حجم کل ( غاز ) 


متناسب والضغط الواقع عليه تناس 
عکاء؛ء لان اWسدروجین‏ 
والاو كسبجين والآ زوت وغيرها تحقق 
ذلك . ففي هذا الاستقراء انتقال 
من‌الحكم على بعض جزئيات الكلي الى 
ا لمكم على جميع جزئياته »> وهو 
لا يفند بقن تاما » بل فد ظا 
لجواز وجود جزئي آخر م بستقراً 
ويكون حكمه مخال) لاجزئيات التي 
استقرئت . 
فيه والطلوب بخلاف حكم جمیع 
ما سواه » ( ان سینا › الاشارات 
ص)1) . ودسمى هذا الاستقراءالناقص 
استقر اء Amplifiante ) aga‏ ( < 

لأنه لا بنحصر في الجزئيات الى 
استقرئت » بل بتعداها کا قلنا الى 
جزئيات لم تستقراً > ويسمى أبضاً 
استقراء علا لأنه يقل من الظواهر 
الى القاتون » أي من الحكم على 
الحقائى المشاهدة في زمان ومكان 
حدودین الى الحم على جميع الحقائی 
کا عا غير محدود بزمات أو 
مكان »> وقد وضم ( بنکون ) 
و (استوارت' مسل ) قواعد هذا 
الاستقراء تسمو, بطرق الاستقراء . 
(ر : طربقة الاتفاق » :وطريقة 


« بل رعا كان المختلفضء 


v۳ 


الاختلاف > وطريقة البواقي وطريقة 
التلازم ف ‌الت ير ) . وهي موضوعة لاختبار 
صحة الفروض العلمة “ إلا انها لا 
تبرهن على صدق القانون إلا بالنسية 
الى الحقائتى المشاهدة . فلماذا نسلم 
إذن بقانون طبيعي شامل لجسع 
الجزئات » ونن لم نستقريء هذه 
الحزثبات كلها ؟ لاذا اعتبرنا ما لي 
نشاهده با شہدناه مع أن تجاربنا 
في الزمان والمكان ؟ الجواب 
عن ذلك أننا نؤمن بالماة > ونمتقد 
أيضا أن الطبيعة خاضمة لنظام عام 
ثابت لا بشذ عنه في المكان والزمان 


دو ده 


۵ ۰ =“ 
سيء . ولسمی هذا الاعتقاد منداً 
Principe de déterminisme unk‏ 


(ر: هذا اللفظ ) . 

وها هنا ثلاث مسائل لا پد من 
الإشارة الها : 

7~ هل لستند الاستقراء 
الناقص الى أساس نفسي » ما هي 
العوامل النفسية التي تدعونا الى 
تسام بصدتى سكام كلية م نجريا الا 
في حالات جزئمة حدودة ؟ 

ب س هل الاستةراء الناقص 
حق › ما هي الشروط اللازمة 
لاختبار صحة الفرضات ؟ 


ج - ما هو مبدأ الاستقراء 


الى قاعدة منطقة ؟ ( ر 
Lalande , vocabulaire de la‏ 


„ ( philosophie , art . Induction 


الاستقلال الذاتي 


قال للحاعة انما تتمتع باستقلال 
ذاتي » اذا كانت تسن قوانينما› 
وتدبر شوونېا بنفسېا في ظروف 
الاستقلال 
يقل الزيادة والنقصان > فمو يفتهي 
في طرف النقصان الى حكم مقصور 
على تدر بعض الشؤون الادارية 
والمالية > كا في الحكم المحلي »› أو 
يعض المؤسسات العامة المستقلة بعض 
الشيء عن السلطة المر كزية » وينتمي 
في طرف الزيادة الى السبادة المطلقة . 

وبطلتى الاستقلال الذاتي عند 
( كانت ) على استقلال الارادة 
Autonomie de la volonté )‏ ( « 
وهو وجب على الفرد تنظم سلو که 
وفقا لقانون كلى بفرضه على نفسه 
بارادته الماقلة معزل عن الدوافع 
الحسبة او النفصة . 

وبطلتى الاستقلال الذاتي على 


وحدود هعننة . وهذا 


v4 


Autono mie 


Autonomy 


Autonomia 


الحرية النفسبة من جبة ما هي أمر 
واقعي مقابل للعبودية . ونعني هذه 
العبودية خضوع المرء لدوافعه الحسبة 
من جہة »> ولقواعد السلوك المغروضة 
عله من الخارج من جة ثانبة . 
إن هذه المبودية الى يسممما الناس 
ازقیاداً لمكم الغير ) Hétéromomiê‏ ( 
مقابلة لاحربة الى بطلقون علبما 
اسم الاتقلال الذاتي > وهي توجب 
على الانسان ان بفكر في العمل قبل 
الىده به» وان دبستخرج مباديء عمله 
من تفكيره 'الذاتي . ومعنى ذلك 
كله ان الفرد الذي يتمتم بالاستةلال 
الذاتي لا بسير على غير قاعدة » بل 
بير على قاعدة يفرضها على نفسه 
رار ادته »> وهو لا ذظم سلو که وفغا 
لا بقتضه عقله وحده› بل بنظمه 
وفقا لما بقتضه عقله وقلبه معا . 


الاستنتاج 


الفرنسىة 
الانكلزدة 


اللاتيشة 


Ge. e. 


e 


الاستنتاج ي اصطلاحنا هو 
استخراج النتائج من ادمات > وهو 
اصطلاح حدید ٤‏ لا ده ي کت 
التعر يفات “> ولايي معاجم الاصطلاحات 
القدية » ولكننا نجد الفلاسفة القدماء 
دستعملونه في كلامهم على القباسات 
البرهاننة من دون أن يميزوا هذا 
الفمل الذهني عن صورة القاس . 
مثال ذلك قول ابن سينا : « المطاوب 
الضروري دستنتج في البرهان م 
الضروريات » وفي غير البرهان قد 
يستنتج من غير الضروريات » 
( الاشارات > ص ۸۲ ) » وقوله : 
« وأما ان كانت المقدمة سالىة»› 
وأريد استنتاج موجبة بقباس الدور ؛ 
فلا مکن الا أن يكوت المشلوب 
خاص السلب عن الموضوع فلا يسلب 
عن غيره» (النحاة؛ ص ۸4) . 
ولل یز الاستنتاج من حىث هو 
فمل ذهني عن صورة القياس إلافي 
الأزمنة الأآخبرة› فأطلقه الفلاسفة 


Yeo 


Déduction 


Deduction 


Deductio 


المتأغرون عل الاستدلال الولف من 
الحکم على صدقى قضبة تسمى 
بالنتحة ( Conséquence‏ ) › لوت 
ذلك الحكم في قضية أو عدة قضابا 
بالمىادىء 
فالصفة الأساسبة للاستنتاج هي إذن 
لزوم النترجة عن المقدمات اضطراراً > 
سواء كان ذلك الاستنتاج صوريا 
كالقياس » أو محلل أو تركييا 
كالبرهانالر ياضى. فاذا أذكر نا النتبجة 
بعد التسلم بالمباديء وقعنا فيالتناقض . 
وللاستنتاج ثلائة نو اع: الاستنتاج 
والاستنتاج التر كي أو الانشاني . 
أمها الاستنتاج الصوري 
Déduction formelle )‏ ) ہو القاس 


. ( Principes ) 


سی 


( ر : ھا اللفظ ) ›“ وهو استنناج 
صدق قضبة أو كذا على افتراض 
كذب قضة واحدة أو 
یا . ومن صفاته : )١(‏ لزوم 
النتىجة عن المقدمات اضطراراً . 


(۲) ليس في النتيجة علم زائد على 
المقدمات . (۴) لا تصدق النتىحة 
ولا تکذب الا على افتراض صدق 
اللقدمات أو كذا. وهذه الصفة 
الأخيرة تدلعلى ان الاستنتاج الصوري 
هو استنتاج شرطي . 

وأما الاستنتاج التحليلي 
gê ( Déduction analytique )‏ 
الاستدلال المؤلف من مقدمات مر كبة؛ 
استخرج العقل منها 
سائط داخلة فما »“ كالبرهان التحلبلى 
( ني الرياضيات ) المؤلف من سلسلة 
من القضايا »> أوما القضبة المراد 
اثىاتها »> وآخرها القضة العلومة . 
فاذا انتقلنا من الأولى الى الأخيرة 
كانت كل قضية نتبجة للقي بعدها› 


وكانت القضبة الأولى نفسما نتىجة 


للقضبة الأخيرة وصادقة مثلها . 
الاستنتاج القركيي 
Déduction synthétique )‏ ( أو 
الانشائى ( construe‏ ) فو 
الانتقال من المناديء اليسمطة الى 
النتائج المر كبة » مثال ذلك : التر كىب 
الرياضي الذي تلزم فيه النتيجة عن 
المباديء اضطراراً . وقد سمي انشائ 
لأن نتىجته ليست داخلة في مقدماته . 


پل هي لازمة عتا وزائدة علما. 


وما 


آ4 


ان ساو مجموع زوايا الثلث 
لزاویتین تين قاممتين لست قضمة داخلة 

ى القضة المنقدمة عللما في كتاب 
الهندسة » بل هي حلقة جديدة في 
السلسلة لازمة عن الحلقات السايقة 
إاضطراراً . ومعنى ذلك أن كل قضة 
جديدة في تکسینا lle‏ ددا 
زائداً على المقدمات وتنةلنا من 
المعلوم الى المجول . كان" هناك 
بناء بنشئه العقل إنشاء »> وير كه 
تر كسا . والفرق بين هذا الاستنتاج 
العام الى الخاص » أما الاسقنتاج 
الانشائى فو انال من الخاص الى 
العام > أو من العام الى الأعم . 
والنةرحة في القاس داخلة في المقدمات› 
في حين ان علاقة المقدم بالتالي في 
الاسقنتاج الرباضي ليست علاقسة 
شمول أو تضمن وإنا هي علافة 
لزوم والتزام ۰ لذلك فال دبکارت : 
القاس النطقي عقم “ والاستنتاج 
الرباضي منتج . 

مم ان الاستنتاج والاستقراء 
متقابلان »> والطربقة الاستنتاحىة 
المستعملة في العلم الرباضي مضادة 
لاطر بقة النجريبية و الاستقرائبةالبمةفي 


العلم الطبعي . ولكن ( 


مسل ) بقول أن هناك تقابلا رين 
الاستقراء والقىاس »> لا بين الاستقراء 
والاستنتاج » لأن الاستقراء هو انتقال 
من الخاص الى العام > والقىاس 
انتقال من العام الى الخاص . أما 
الەرهان الاستنتاجي فو سلسلة من 
الاستدلالات المقلىة المضادة للبرهان 
التجربي لا للاستقراء 

وقد بین ( دبکارت ) ان الاستنتاج 
والحدس متقابلان > لأن الحدس هو 
الادراك المباشر لعلاقة للمباديء 
بالنتائج > أما الاستنتاج فهو حركة 
فكرية متصلة تدرك الأشاء واحداً 


۰ 


الأسرة أهل الرجل وعشرته › 
والجاعة بربطها امر مشترك . وتطلق 
في اصطلاحنا على عدة معان › وهي : 

› الحاعة المؤلفة من الأفقارب‎ - ١ 
وذوي الرحم > والحلف > والولاء.‎ 

› الحاعة المؤلفة من الأقارب‎ - ٣ 


وذدوي الارحام £ وقت معان . 


الاسرة 
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بعد آخر ادراکا بدا . فالمقل 
اللامتناهي يدرك النتائج في المبادىء 
دفعة واحدة» أما المقل الخناهى 
فلا يدرك إلا عدداً حدودا من 
الحقائق ولا بصل الى النتيجة إلا 
بالتدريج . 

و الاستنتاج المتعالي } Déduction‏ 
transcendentale‏ ( عند كانت هو 
البرهان على امكان انطباق اليكلىات 
القنلية ( انامه ) على التحربة > 
وهو مقابل للاستنتاج التجربي القام 
على استخراج الكلىات العقلىة من 
التجربة الحسمة . 


Famille 
Family 
Familia 
, الذن نعدشون م ي بت واحد‎ 
› الحاعة المؤلفة من الوالدين‎ 4 
۰ والأولاد‎ 
وللأسرة عدة اشكال منما الاسرة‎ 
«(Monogamie)sدح~|‎ ll دات‌اازوسحة‎ 
الزوجات‎ 


والاسرة المته_ددة 


( ygamieاPo‏ ) » والاسرة المتعددة 
الازواج ) Polyandrie‏ ) وغيرھا . 

ويدل تطور الاسرة على ان 
ححمہا آخذ في التضنى »> والذدلنل 
على ذلك ان الاسرة الرومانمة مثا 
كانت مولفة من عدد كير من الاأفراد 
الذين بعتقدون انهم بتتسبون الى 
جد واحد مشترك دقدسونه وبحملون 
اسمه »> على حين ان الاسرة الحديثة 


لا تضم الا" الوالدين والاولاد . وكا 

اد“ّى تطور الاسرة الى تضبق حجمها 

فکذلك ادی الى تمديل وظائفما 

وقد بطلقق لفظ الاسرة مجازاً 

على افراد الجاعة التراصة الذبن 

دبشعرون بأنهم كتلة واحدة › تقول : 

٠‏ أسرة المدرسة “واسرة النوع الانساني. 


الاسطقس 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


في اللاتينية 


.وبرادفه العنصر ¢ وحمعه اسطقسات“› 
وهي عند القدماء المناصر الأربغة : 
الماء » والارض »> والهواء ¢ والنار . 
سمت اسطقسات لانااصول المر كبات 
من المعادن » والنباتات؛ والحسوانات . 
والاسطقس عند القدماء سم من 
الداخل » لأن الداخل باعتبار كونه 
جزءً یسمّی ركنا » وباعتبار کونه 
بحي بنتهي اليه التحليل يمى 
اسطقساً › وباعتہار کونه فایلا 


۷۸4 


Elément 
Element 


Elementum 


للصورة المعبنة بسمى مادة وهيولى › 
وباعتبار کون ال مر کب مأخوذاً منه 
لسمی صلا ¢ وپاعتار کونه علا 
للصورة العبنة يمى موضوعا 
( تعريفات الجرجاني ) وعلماء زماننا 
نون استعال لأفظل الاسطقساتط 
ويستبدلوف به لفظالأصول اوالعناصر › 
وهي المىاديء او الاجسام اليسطة ¢ 
التي تتألف منها الأشاء,المر كبة 
الختلفة الطبائم (ر : الاصل 
والعنصر ) . 


الاسطورة 


الفرنسة 
الانكلمزية 


المونانية 


Ga. ‘Ga. ‘Ga. 


الاسطورة في اللغة هي الحديث 
الذي لا أصل له ؛ يقال : إن هذا 
الا" أساطبر الأولين . 

وللاسطورة عدة معان وهي : 

١‏ - الاسطورة قصة خبالىة 
ذات أصل شعي تثل فما قوى 
الطبيعة بأشخاص بيكون لأفعاهم 
ومغامراتم معان رمزية › كالاًساطير 
المونانبة الى تفر حدوث ظواهر 
الكون والطسمة بتأثير آلمة متعددة ‏ 
او هي حديث خرافي فر معطبات 
الواقم الفعلي »> كأسطورة الءصر 
الذهى “ واسطورة الجنة المفقودة . 

٣‏ - الاأسطورة هي الصورة 
الشعربة او الروائىة الى تعير عن 
أحد المذداهب الفلسفية بأسلوب رمزي 
تلط فه الوم بالحقىقة »> كاطورة 
الكہف في جممورية افلاطون ( ر : 
الفظ الكهف ) أو قصة سلامان 
وأرال في فلسفة ابن سينا . 

م وتطلقى الا۔طورة La‏ 


۷۹ 


Mythe 

Mythe 

| Muthos 

على صورة المستقبل الوهمي الذي 
يعبر عن عواطف الناس وينفع في 
حملهم على إداما الفعل . وفي كتاب 
« تأملات العف »› ورج سوریل 
اشارة الى هذا المعنى › مثال ذلك 
قوله : اذا بالفت في الكلام على 
التمرد والعسان ؛ ولم يكن لديك 
اسطورة تحرك بها قلوب الناس ٠‏ ل 
تستطم ان تحملہم على الثورة. 


G. Sorel, Réflexions sur la ) 
. ( violencc, p. 45 


وقاسارى القول : ان الاساطر 
تتضم وصفا لأفعال الآلهة > أو 
للحرادث الخارقة > وهي تختلف 
بأختلافالأمم» فلكل أمة اساطيرهاء 
ولكل ثعب خرافاته الموضوعة 
لمتعلم او التسلية > وقد قبل : ان 
لأطورة هي التعار عن الحقىقة 
بلغة الرمز والمجاز . 

وعلم الاساطر ) Mythologie‏ ( 
بتضمن البحث ني اساطير الأولين 
کالىونان والرومان‌رغبرم من‌الشعوب. 


والمقل الاسطوري هو العقل 


لخر ف ) Mythomanie‏ ( lلiي‏ 


بقلب اختراعات الال الوهمي الى 


حقائتى واقعة . 


الاسكندرانية 


في الفراسبة 
في الانكلمزية 
بطلتق لفظ الاسكندرانىة على 
الحضارة المونانبة التى انتشرت في 
الاسكندرية» بين القرن الثالك 
( ى . م ) والقرن الثالث ( ب ٠‏ م ). 
وهي تشه سل الفلسفة > والعلوم > 
والآداب › والفنون › ولاس) الفلسفة 
الأفلاطونىة الحديشة »> كفلسفة 
آمونیوس » وسکتاس » وافلوطین › 


الفرنسية 
الانكلىزية 


اللاتينة 


o. ‘Ge. Ge. 


الاسلوب تي اللغة : الطريق > أو 
الفن “ او الوحه > او المذهب ٠‏ تقول: 
سلك اسلوبه › اي طربقته ٤‏ واخذ في 
اسالسب من القول »“ أي في أفانين منه› 
وکلامه على اسالنب حسنه . 


الاسلوب 


A* 


Alexandrinisme 


Alexandrinism 


المسمحمين» ومنمم : كلمت ٤‏ واو ر يجين . 
وبطاتى هذا اللفظ ابضا على الأساوب 
الففكري والادبي الذي تيز به كتاب 
الاسكندرية وشمراؤهاء وأمخصائص 
هذا الأسلوب الدقة فى التفكير > 
والغموض ف المعاني › والتعہهر عن 
الحقائق بالرموز والأمثال . 


Style 
Style 


Stilus 


وبطلتى الاسلوب عند الفلاسفة 
على كيفية تعبير المره عن أفكاره › 
وعلى نوع الحر كة التي مجعلها في هذه 
الأفكار . ولذلك قال ( بوفون ) : 
ان الاسلوب هو الانسان “ ومعنى 


ذلك ان الاسلوب هو الصغة › او 
التألىف اذي يبرسم خصال للمرء 
وسجاياه > والمذهب الذي يذهبه كل 
واحد من الكتاب في التألىف بين 
ألفاظه وصوره . دع ان الأسلوب لا 
ختلف باختلاف الكتاب فحسب › 
بل ختلف باختلاف المصور ابضا ؛ 
لان لكل عصر اسلوبه في التعبير عن 
المشاعر والأفكار بالكتابة ؛ او 
التصوبر “ او الموسىقى › كا ان لكل 
فان أصل طربقته في جمع الصور 
والخطوط › والألوان › والأصوات › 
للتعمير عن المعاني الى بتصورها . 

وقد بطلتى الاسلوب ني الاخلاق 
وعلم الاجتاع على المنهج الذي يسلكه 
الأفراد والجاعات في اعام > ومنه 
قوم : اسلوب الحباة » أو بطلق على 
طريقة الفبلسوف في التعبير عن 
مذهبه » مثال ذلك قول ( دبکارت ) 
في مقالة الطريقة : « لا كنت لم 
احصل بعد على معرفة بالانسان كافية 
للكلام عله بالاسلوب الذي تكلمت 


به على غيره ... اكتفىت بان 


فرض ... الخ » ( مقالة الطربقة › 
الق الخامس ) . 
ومن معاي الاسلوب اطلاقه على 
طربقة المؤلف في تنسبتق أفكاره › 
فالاسلوب ذا المعنى هو الترتيب 
والانسجام . وقد قل : إن الاسلوب 
الحاف الحائل اللون ؛ والخالى من 
الحرارة » لا بحرك النفس کالاسلوب 
الطبعي البسبط المصحوب بالعواطف 
الشديدة » وقبل ايضا : ان هنالك الى 
حانب الاسالىت الخاصة بواحد واحد 
من انة الفن اسلوبا عام مطلةا يصلح 
لكل زمان ومكان »> وهذا الأسلوب 
العام هو الطريقة الكلمة التي تعبر عن 
كيفية تأثير المقل في الطبيعة . فهو 
اذن مشل اعلى ثابت على الدهر “ 
تخلاف الأسالىب الخاصة التى تختلف 
باختلاف الأفراد والمجاعات > وني 
هذا القول شيء من المبالغة › لأن القم 
الفنىة ليست مثلاً علا مطلقة »> معلقة 
في الفضاء » وانما هي مر كبة من المثل 
الأعلى والواقم . 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


في اللاتينية 


الاسم هو اللفظ الدال على الشيء › 
کا في قوله : وعلم آدم الاماء 
كلها . وهو أحد أقسام الكلمة › لأن 
الكلمة اسم »> وفعل “ 
فالاسم ما دل" على معنی في نفسه غير 
مقارن باح الأزمنة الثلاثة > وهو 
يسند ويسند الببه »> والفعل ما دل 
على معنی في نفسه مقترن بأحد 


وحرف . 


الازمنة الثلاثة > وهو بسند ولا بسند 
الله > والحرف ما دل على معنى في 

> وهو لا بسند ولا بسند اله ء 

والاسمي هو المنسوب الى الاسم 
لا الى الشيء الذي يدل عليه الاسم › 
وهو مقابل للحقيقي ا 
الاسمي هو الوجود اللفظي ›“ والقىمة 
الاسمىة. هي القىمة الامطلاعتة 
وبقابلا القبمة الجقىقىة » والحد 
الاسمي » أو بحسب الاسم »> مقابل 
للحد بحسب الذات وهو كما قال 
( ابن سینا ) : « القول المفصَل ألدال 
على مفموم الاسم عند مستعمله ) 


الاسمي 


AY 


Nominal 
Nominal 


Nominalis 


( منطتى المشرقين ص ۴١‏ ) والجملة 
الاسمة هي المصد رة بام ٤‏ 

مقابلة للجملة الفعلبة المصد”رة بفعل > 
فجملة (الحكم سميد) جملة اسية 
للوها من الفمل ٤‏ وجملة (تعلمت 
الفلسفة) حملة فعلمة لاشتماها على 


الفعل ۰ ونی فلا که ان الجملة 
الاسمية تقوم على اسناد أمر الى آخر > 
کما فی قولنا : الانسان فان > وهي 


ما سمي في المنطت بالقضة الحملىة > 
وأ حزاؤها عند الذهن ثلائثة وهي 
اموضوع والمحمول والنسبة بينهما . 
اما في اللفظ فريا اقتصر على الموضوع 
والمحمول »> وطوبت النسبة بينما› 
فقسهى القضبة اذ ذاك ثنائة › 
كقولنا : زيد كاتب > واما الثلاشة 
فهي التي صرح فبها باللفظة الدالة على 
النسىة » كقولنا: ريد هو كاتب »> 
وتسمى تلك اللفظة بالرابطة 
(عاامهء ) والقضايا الثنائىة شائعة في 
العربية > والروسية > والبوناننة 


القدية » اما في الفرئسبة فهي نادرة 


۳ ا 
چ 
.ڪا 


٤ 
£ 
Ga 


الاسمية هي المذهب الذي يرجم 
المعانى العامة الىالاسماء» وله صورتان: 
الاسمية القدية » والاسمية الحديثة . 
اما الاسمىة القدعة فهي مذهب 
ت ٤‏ و ( غليوم اوکام ) › 
و ( هوس ) ( كوندياك ) ) الذين 
انکروا وجود د الکلبات »> وارجعوها 
الى جرد اسماء »> او صور› او 
اشارات . قالوا : اذا جردنا الاسم » 
من الصور المقارنة له لم يبق في المقل 
شيء › واذا بقي هنالك شيء “ فان 
هذا الشيء لا یکن ان یکون كلا . 
فالتفكير هو الكلام > والفكرة هي 
لاسم “ والاستدلال لا يقوم على 
الاننقسال من كلي الى كلي “ بل يقوم 
على استعمال الاسماء تي مواضعما . 
ومعنى ذلك كله ان الكلنات ليست 
حاصلة في العقل › ولا هي متحققة 
خارج المقل . 


Nominalisme 
Nominalism 


Nominalismus 


واما الاسمىة الحديثة في القول 
ان المماني الكلة لست سوی أدوات 
عمل نافعة تختلف باختلاف الحاجات› 
وان العلم ليس سوىلغة جبدة الوضم> 
وهو لا ببحث في الاشاء تفسہا بل 
يبحث في أسمائما »> و كذلك القوانين › 
والنظريات العلمىة »> في اصطلاحات 
موافقة > وهي > وان كانت ضرورية 
للنجاح المملي > الا" انها لا تعر عن 
حقائتى الأشاء »> حتى ان الذين 
أخذه العمحب ما يبتصف به العلماء من 
ار دة > في وضع مبادمم واصوهم › 
بالغوا في نقدم » حتى قالوا ان- 
اصطلاحاتهم وتعریفامم ليست سوی 
تحكتمات مم انالتحكم شيء والحرية 


شىء آخر . 


في الفرنسبة 
الانكلزية 


اللاتينية 


ia. 


ف 
أشار اله أومأً» يكون ذلك 
باليد > والرأس » والعين » والحاجب > 
والمنكب الخ ... وشار به عر“فه › 
وأشار عله بالرأي إذا ما أمره› 
ونصحه »> ودله على وجه الصواب › 
ومبلغ الاشارة كما بقول الجاحظ 
أبعد من مبلغ الصوت “ وحسن 
الاشارة بالند والرأس من تام حسن 
السسان باللسان ( الان والتبيين › 
الزء الأول »> ص : 
) : 
ثارت بطرف .العين خبفة أهلها 
إشارة مذعور ولم تتکلم 
فأبقنت أن الطرف قد قال مرحأ 
وأهل وبهلا . بالحبيب لمت 
والاشارة قسمان : اشارة حسىة > 
واشارة ذهنبة . أما الاشارة الحسة > 
فتطلق على معنن : أحدهما أن يقل 
الاشارة بأنه هنا أو هناك > وثانمما 
أن بكون منثهى الاشارة الحسة› 


۰ مصر 


الاشار 


A 


Signe 
Sign 
Signum 


أعني الامتدادالموهومالآخذ من المشير› 
منت الى المشار اله . وأما الإشارة 
الذهنىة في كاشارة ضمير الغائب 
وأمثاها ما يحتاج في اثباته الى 
استدلال العقل »> او كاشارة المتكلم 
الى معان کشرة لو عبر عنها لاحتاج 
الى ألفاظ كثيرة . مثال ذلك قوله 
تعالى : وغيض الماء » فانه أشار باتين 
اللفظتين الى انقطاع مادة المطر؛ وبلم 
الأرض؛ وذهاب ما كان حاصلا من ‌الماء 
على وجہما . 

والاستدلال باشارة النص اثىات 
الحكم بالنظم غير المسوق له“ كما 
ان الاستدلال بدلالة النص اثىات 
الحكم بالنظم المسوق له . 

وابن سينا يسمي الفصل المشتمل 
على حکم بحتاج في اثباته الى دليل 
وبرهان » بالاشارة ؛ كما يسمي 
الفصل المشتمل على حكم يكفي في 
اثباته تجريد الموضوع والمحمول من 
اللواحتى »> أو النظر فما سقه من 


العراهين »> بالتنبيه . ( ر : شرح 
الاشارات لاطوسي » الجزء الأول 
ص : ؛ »> من الطبعة الأولى بالطبعة 
الحيرية ١٣٣١‏ ه ) . فالاشارة في 
اصطلاحه هي المحكم الذي تاج 
اشاته الى دلنل > وققابله التنسه › 
وهو الحكم الذي لا بحتاج اثباته الى 
دلبل . 

وللاشارة في اصطلاحنا ثلائة 
معان : 

١‏ ) الاشارة شيء مدرك بالحواس 
جوز التصديق دشيء آخر غير مدرك؛ 
أو غير مكن الادراك . كازدباد 
الننض ؛ فمو اشارة الى وحود الحسّى»› 
وكإضاءة المصباح الأحمر على الخط 
الحدیدى › فهى اشارة الى مرور 
القطار « وکز مر سبارة الاطفائية فهو 
اشارة الى اندلاع الحرتق » وكذلك 
الدخان فمو اشارة الى النار “> كماأن 
الىكاء اشارة الى الحزن . 

٣‏ ) الاشارة فعل خارجي مدرك 
الغرض منه التعير عن ارادة . والخال 
من ذلك : انك تشر بدك الى الرحل 
فتستوقفه »> أو تطلب منه المحىء 
اللك» أو تضع السبابة على فمك 
طال] منه السکوت . فأنت تعار هذه 
الاشارات كلماعن ارادتك > فتأمر 


Ao 


وتنہی › أو تبلغ باشارتك ما ترید 
من الأفكار والعواطف . 

٣‏ ) الاشارة شيء متحقق في 
الخارج من شكل أو صوت ينوب عن 
شىء غائب أو غير مكن الادراك › 
وهو دساعد على اخطار هذا الشيء 
الغائب فى الذهن “ کالاشارات الدالة 
على المعادن في علم الكيمياء“ أو يضم 
الى غاره من الاشارات المحاذة dd‏ 
لإحراء عملىات متعلقة بالاشاء المشار 

لاجرم أنهذه العاف الثلائة تشترك 
في معنى عام واحد » وهو أن الاشارة 
شيء خر بشي آخر ٤‏ أو يعرف به › 
ومحل عله ۰ وهذا دفرض وحود 
سبب ينع الوصول الى الشيء المشار 
اله ٠‏ أو حمل الوصول النه صما . 
لذلك كانت الاشارة في غالب الأمر 
إدراکا حا حاضراً 6 أو شا 
ماديا » أو شيا بسيطا + يحل حل 
الأشاء المشارالمماوهيحقائىبعبدة »أو 
حقائتق غير مادية؛ أو عملبات ذهنية› 
ولکن هذا 
المعنى العام لا بخلو من الالتباس » لأن 
الاشارة لا حل دام حل الشيء المشار 
اله . ان الدخان مثلا لاحل محل النار 


او جموعات معقده . 


وهبوط (البارومتر ) لا محل محل 
العاصفة . 

وتنقسم الاشارات بنوع آخر من 
القسمة الى اشارات طبصة ( كع١عزة‏ 
18 ) » واشارات اصطلاحة 
signes artificiels )‏ ( 

فالاشارات الطبيمية لا تدل على 
الشيء المشار اله إلا لعلاقة طبيعبة 
بينما وبينه » كالدخان الذي يشير 
الى وجود النار » أو كالسحب التي 
تشر الى قرب هطول المطر . وبطلى 
اصطلاح الإشارات المعّرة ( sعnعنو‏ 
گذووء۲م×ء ) على الإشارات الق تعار 
عن حالات النفس وح رکاتپا ٤‏ کاصفر ار 
الوجه المعبر عن الخوف > واحمرار 
الوحه الدال على الخحل >“ ( ر : 
ظواهر اجان في مادة هيجان ) . 
وهذه الإشارات الطسعىة اما بصرية > 
واما سمعبة »> فالحركات الدالة على 
اجان إشارات بصرية › والصراخ 
الدال على الألم اشارة سمعبة . 

والاشارات الاصطلاحية هي 
الإشارات الى تكون علاقتما بالشىء 
الشار اله مبنبة على حكم ارادي 
جماعي . وهي ثلائة أنواع : بصرية > 
وسمعبة > ولسة . فمن الإشارات 
المصرية : اشارات الجبر »> واشارات 


۸ 


الموسىقى »> والإشارات البحرية 
واشارات الصم والبكم »> واشارات 
السير »> وحروف الكتابة > ومن 
السمعة : ألفاظ اللغة “ ومن اللمسة ›“ 
حزوف الكتابة المستعملة في تعلم 
العمبان على طريقة ( برايل - 
Braille‏ ( . 

وبين‌الاشارات‌الطيعة والإشارات 
الاصطلاحة درجات متوسطة. فأيسط 
اشارات اللغة الصراخ >“ وأصوات 
التعحب والنداء “> وتقلد أصوات 
الطبيعة > وأعلاها الألفاظ الواضحة 
التعبر » والاصطلاحات العلمبمة 
المستعملة في الفلك “٠‏ والرياضبات ›“ 
والفزياء > والكمباء »> وغيرها . 

والناس لا بتفاهمون بالإشارة الا 
اذا عرفوا تأویلہا “۔ وأدر کوا علاقتا 
بالشيء المشار البه . ان الإشارات لا 
تدل على علاقات مادية فعحسب “ يل 
تدل على علاقات مادية وجة 
بتصوراتنا وعواطفناء وعلاه الإشارة 


بالمشار اله انعا هي علاقة مته رة› ل 


علاقة وحودية . 

ان البحث في علاقة الإشارات 
بالمقل موضوع فلسفي بالغ الخطورة؛ 
لأن اللغة كما قلنا جملة من الاشارات 
( ر: لفظ اللغة ) . 


ومن الإشارات ما يستعمل للدلالة 
على بعض الاعتقادات رالمذاهب “› 
٠‏ كاشارة الصلىب عند النصارى › أو 
اشارات السر عند الماسونمين ؛“ ومنما 
اشارات بروج السماء “> واشارات 
ا لجبوش »> واشارات الواخر الحربمة . 

واذا دلت الاشارة على حملة 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

الاشترالك قسمان : 
ولفظي . 
اما الاشتراك الممنوي فيو كون 
اللفظ المفرد موضوعا لفوم عام 
مشترك بين الأفراد › وذلك اللةظط 
بسمی مشار کا معنويا . وينقسم ال 
المنواطيء › والمشكك . اما المتواطيء 
O nivoque )(‏ ) فهو الموضوع لامر 
عام بين الأفراد على السواء »> كالانسان 
فو يصدق على جميم أفراد الانسان 
بالسوبة»› (Equivoque)dalllaÎ,y‏ 
فهو اللفظ الموضوع لأمر عام مشترك 
بن الأفراد »> لا على السواء بل على 
التفارت › كالموحود 6 فإنه في الواجب 


معنٺوي ¢ 


AY 


من التصورات المتشامة واقتصر عماها 
على اخطار هذه التصورات في الذهن 
اصبحت رمزاً ( ر : هذا اللفظ ) . 
ويشترط في ذلك )١(‏ أن تکون 
الاشارة دالة على معنى خاص (۲) 
وان تکون علاقت ہا بالتصورات 


المنشاة وأاحدة . 
الاشتراك 

Homonymie 

Homonymy 


واما الاشتراك اللفظى فيو كون 
اللفظ المفرد موضوعا لمان مختلفة › 
كلفظ العن » فو يدل على عدة معان 
كىنبوع الماء > والجاسوس > والشس > 
وشريف القوم .. الخ . أو موضوعا 
لمعان متقاربة كافظ العقل فمو يبدل 
على وقار الانسان وهىئنه › أو على ما 
يكتسبه الانسان بالتجارب من 
الأحكام الكلية » او على صحة الفطرة 
الأولى في الانسان» او على قوة 
النفس العامة او العاملة . قال ابن 
سينا : « واما النفس الناطقة فتنقسم 
قواها الى قوة عاملة وقوة عالة › 
وكل واحدة من القوتين تسمی عقلاً 
باشتراكالامم» ( النجاة؛ ص ۲۹۷ ) . 


وض__د الشترلك »> الترادف 

Synonyne (‏ ) وهو ما کان معناه 
الاشغراكية 

ي الفرذسة 

ف الانكلىزية 


الاشثراكىة مأخوذة من الاشتراك› 
تقول : اشترك الةوم في کذا» أي 
تشار كوا . وهي اصطلاح جدید بطلق 
على المذهب القائل : ان جرد الاعقاد 
على حرية الأفراد في الحباة الاقتصادية 
لا يكفي لإمجاد نظام اجتاعي صالح › 
من الممكن لا بل من المرغوب 
الناس بالنظام 
الحاضر نظام موافة] محققق المد 
الاجتاعي » ويساعد على نو الشخص 
الانساني موا آً تا . )ك لفظ سوسبالزم 
مشتى من سوسال « 21ا80 » ومعناه 
الاجتاعي »> استعمله لأول مرة وفي 
تقري السن سيمونيون 


› ف فرنسة‎ ( Saint - Simoniens ) 


واه 


فه أن دستىدل 


وقت. واحد 


وروڊرglڻ‏ ) dû ( Robertowen‏ 
انکلترا .. وبظهر ان بار لورو 
Pierre Leroux »‏ « أول من أوضح 
معناه » فدلى به على مذهب اجټاعي 


مضاد للمذهب الفردي “> وهو المذهب 


AA 


وأسماؤه كثيرة » كاللىث 


ٍ 


والاسد . 


Socialisme 
Socialism 


الذي يعلى حباة الفرد حباة اتمم . 
راجع: ) Revue Encyclopédique,‏ 


Novembre 1833, tome LX, pp . 
. (114 - 611 
والمذاهب الإشتراكىة كثيرة منها:‎ 


( Vocabulaire technique : ر‎ 


et critique de la philosophie , 
art : Socialisme . ) 


١‏ ) اشتراكىة الذين أنكروا 
المنافسة الحرة؛› وأنكروا في الوقت 
نفسهتدخل الدولة في‌الحاة الاقتصادية؛ 
ولکذهم زعموا مع ذلك ان المسألة 
الاجقاعية يكن أن تحل بتأسيس 
حمعبات حرة يدخلما المتعاقدون › 
وخرجون منها جحض إرادتمم . من 
هذه المذاهب اشتراكىة ( روبر أون- 
Robert Owen )‏ ) واشتر اک a‏ 
التکافل ,)M u) e11 ٤(‏ والاشترا کة 
التعاوتمة ( Coopératisme‏ ) , 
والاشترا كىةالجاعة (Collectivisme)‏ 
والشوعة الفوضو دة (Communisme‏ 

anarchique )« 


(r‏ اشتراكىة الذين اعتمدوا على 
تدخل السلطات العامة “> ولا سا 
الدولة » في حقىق النظام الاقتصادي 
الحديد؛ وتشيته “ كاشتراكمة الماديات 
Socialisme Municipal )‏ ) الى 
تعد اشتراكىة منوسطة بين اشتراكىة 
|lıaklٽ (Socialisme d’association)‏ 
واشتراكة الدولة 
) لانها تقرر إمكان الاشتراك 
على اساس التعاقد بين بلديات كثيرة . 
وکاشتراكىة الدولة الى ذهب الها 
(مار كس)و(انجلس)ني ببانم) الشيوعي 


{ Marx et Engels, le Manifeste 
Communiste 1848 ). 


( Socialisme 


تنةسم اشتراكبة الدولة الى نوعين 
الأول ديوقراطي ؛والثاني ار ستقر اطي › 
أما النوع الدعوقراطي فهدف الى 
غاية ساسبة »> وهي إقامة الحم على 
أساس ديوقراطي حمل الدولة خادمة 
جمدم المصالح الشعببة > لأن الدولة في 
مذهنهم هي الفيض المباشر لارادة 
الشعب » ولآن خدمة الشعب من لوازم 
ماهتہا . المال من ذلك اشتراكة 
رلوي lıڻj‏ — “(144A Louis Blanc‏ 
واشتراكة المار كسان في ابامنا هذه . 
وأما النوع الارستةراطي فيشيت أن 
انفكاك الفرد عن الدولة وم باطل › 


۸۹ 


لان الفرد إا وجد لتحقق الغايات 
المثالبة المجتمعة في الدولة ؛ ولأن 
انضمام الفرد الى الدولة هو الواسطة 
الوحدة لتثبست حقوقه . ( المثال من 
ذلك مذهب ھىجل › وکارلىل ؛ 
ورودبرتوس › وآدولف‌فغتر ) . ان 
هذه الاشتراكة مضادة للفردبة 
الفرنسبة والانكليزية التي انتشرت في 
القرن الثامن عشر . 

۳( اشتراكىة الذين زعم وا أن 
تأسيس النظام الجديد لا يتم بالقهر 
والقسر » بل بتم بالطرق الشرعبة . 
وتسمی اشتراکتہم هذه باشتراكة 
الاصلاح » أو اشتراكة التطور 


( Socialisme réformiste ou 


évolutionniste ) .‏ 
4£ ( الاشتراكىة الثوربة 
Socialisme révolutionnaire )‏ ( 
وهي القول ان النظام الجدند لا تحقق 
إلا بثورة المال» أي بتبديل السلطات 
العامة والقوانين الحاضرة بطربق 
الانقلاب › والقهر “ والقوة . 
ه)الاشترا كىةالىالىةأو «الطوباوية» 
Socialisme‏ ) وهي 
الى تتخىل مجتمعا قاضلاً مقت لأفر اده 
۴ المستقبل جميم أسباب السمادة › 
كالمدينة الخبالية التي تصورها ( توماس 


utopiste ) 


مyرwg‏ — Thomas Morus‏ ( “< أو 
كالنظام الاجتاعي الذي تخیله کل من 
( سن سىمون Saint - Simon‏ (“ 

.( Fourier — aıروgأ‎ ) gy 

٠‏ ) الاشتراكية التجريبسة 
Socialisme expérimental )‏ ( “ 
وهي القول : ان تعردف اانظام 
الاقتصادي الذي يشا عن الغاء النظام 
الرأسمالي » والتنبۇ به > قبل بلوغه › 
حال . الال من ذلك النقابة 
) ismeاSyndica‏ ) الى ذهب الا 
(جورج سوریل - ‘(Georges Sorel‏ 
والماركسبة المعاصرة »> والاشتراكىة 
lلفوضو‏ ıة‏ ) (Sociolisme anarchiste‏ 
وغيرها. 

وجمسع هذه المذاهب على 
اختلاف طقاا وأنواعما تشترك في 
الأصول الآ تة : 

7 - الاعان بالخحتمىة الاجقاعة . 
فاشترا کہ 
و (فوریه ) و ( برودون ) 
على فلسفة ات وحتمبة وقائعه ٤‏ 
کا ان اشتر ( کارل مار کس ) 
العلممة ممذرة على المادبة التار ىة 

( Matérialisme historique ). 

ب - تنظم قوی الانتاج وربط 
الوظائف الاقتصادية بالدولة أو 


( سن سمون ) 


° 


بالمراكز الموجهة > ويعبرون عن 
ذلك بقوهم انالاشتراكىة هي تصنيع 
الدولة أو تخلىتق الصناعة . حتى لقد 
فال دور کہا : و تطلوّ الاشتراكىة 
على کل مذهب یرید أن یربط جمیع 
الوظائف الاقتصادية المشتنة ؛ أوبعضها 
بالمراكز الاجتاعبة الواعبة الموجهة > 
(Rev. meta, Juillet 921, p 494 )‏ 
ولا يدرك .الأفراد حريتهم الحقبقة إلا 
إذا نظمت .الحساة الاقتصادية تنظا 
عادلا . فلست الاشتراكىة مضادة 
الحرية »> ولا للفردية > بل الفردية 
الكاملة والمنطقية تستلزم الأخذ بالنظام 
الاشتراكي . 

ج - الاعتقاد ان العمل هو 
الأساس الشرعي لكل تلك › ولولا 
هذا الاعتقاد لما انتقد الاشتراكىون 
نظام التملك الحاضر »> لآن هذا 
النظام ي نظرم محلب لبعض الأفراد 


دخلا من دون عمل ٤‏ ورم العال 
نتائج سعبهم وتعبهم . فالاشتراكىة لا 


تلفى إدن حقى اللك الفردي ؛ بل 
تقم هذا الحتى على اساس شرعي.» 
وتريد أن تحسن حال الطبقة الفقيرة 
الكادحة . فلا ملك إلا لمن بكدح في 
الممل؛ ولاحتى في ‌الحباة إلا من يستحق 
الحساة . (ر: تعاون» وتضامن › 


س 
وجماعي ٤‏ وحردة ٤و‏ سبوعبهة 


الاشتقاق فى اللغة هو أخذ شى 
الشيء “ تقول اشتى الكلمة من الكلمة 
أي أخرحها منها» وهو عند أهل 
العربية أن تجد بين اللفظين تناسبا في 
أصل المعنى والتر كىب › فترد أحدها 
الى الآخر » أو هو أن تأخذ من اللفظط 
ما يناسبه في التر كيب › فتجعله دالا 
على معنى بناسب معناه . فالأخوذ 
مشتتى » وال أغوذ منه مشتق مله . 
والاشتقاق ثلاثة أقسام : )١(‏ الاشتقاق 
الصغير وهو أن يكون بين اللفظين 
تناسب في الحجروف والتر كيب نحو 
ضرب من الضرب . (۲) الاشتقاق 
الكسير » وهو أن يكون بين اللفظين 
تناسب في اللفظ والعنى دون الترتيب 
نحو جبذ من الجذب . (۴) الاشتقاق 
الأكبر » وهو أن بکون بين اللفظين 
تناسب في امخرج نحو نەق من 
النق . ( ر : تعريفات الجرجاني > 
الاشتقاق ) . 

والاشتقاق في العلم الرباضي هو 


الا شتقاق 
Dérivation‏ 
Derivation‏ 
Derivatio‏ 


۹۱ 


المحث عن مشت التابع اوالدالة 0٤۷ é٠(‏ 
une fonction‏ )` وبمعرفون 
مشتتى النابع بقولم انه ناية انسبة 
تزايد التابم الى تزايد المتغير عندما 
ينتهي تزايد المتغير الى الصفر. 
وينتج من ذلك : أن التابم کون 
متزايداً أو متناقصا في جال ما 
عندمها بکون مشتقه موحا 
أو سالا ني ذلك المجال “ واننه 
يكفي لابمجاد قم المتغير » التي تجمل 
التابع أعلى أو أدنى »> أن تبحث 
عن القع التي تجعل مشتتى هذا التابم 
مساوبا للصفر . وان الل الزاوي 
لهاس في نقطة من منحنى تابع ما 
يساوي قبمة المشتتى المددية الموافقة 
لفاصلة هذه النقطة . 

رالاشتقاق في علم الري هو أن 
تشنتى من النهر قناة مقابلة له + كا 
ان الاشتقاى في الطب هو أن تحول 
السبب المرضي الى ناحية أخرى من 
البدن . ۰ 


والاشتقاق في علم النفس هو 
أن تستبدل بالفمل الموافتق للظروف > 
والمحتاجالى توتر نفسي عال لا يستطيع 
المرء تحققه > أفعال أو ارتكاسات 
سهلة غير نافعة أو غير موافقة . 
فاذا خف التوتر أو الاشتداد 
التفسي حلت ملل الأفءال الماللة 
حوادت وطئة »> كالفعل والادراك 
الان من الغرض > والتخل الوهمي 
رارتجاج الدماغ والقلب والأحشاء »› 
واضطراب الحرکات . وسمی احلال 
هذه الحوادث الوطبئة عل الأفعال 
النفسبة المالبة بالاشتقاق النفسى . 
ولکن الاشتقای لا بقتصرعلى استسدال 
الوطيء بالعالي » لأن هناك اشتقاق 
يحول التزعات رالغرائز والمول 
الضارة ا مول نافعة . والدلنل 
على ذلك انوراء الحا النقسىة الظاهرة 


في الفرنسىة 

في اللاتينية 
اشت.ى الشيء وتشہاه : أحبه › 
ورغب فه رغبة شديدة » والاشتهاء 
أو التشمي اصطلاح يستعمله الفتلسوف 
(الببنبتز ) للدلالة على الفاعلية التي 


4 


الاشتهاء 


۹۲ 


حباة مظلمة مولفة من النزعات 
الحفبة والأحلام المكبوتة > فاذا 
استبدل الانسان بالمىول المكبوقة 
مولا مباينة ما في الظاهر › ومطابقة 
ها في الباطن » سمي فعله هذا باشتقاق 
اليول أو تحويلما» فيتحول الطع 
الى قناعة والطموح الى كرم > واذا 
غير الانسان أهداف مبوله “ فرفمما 
من طور أدنى الى طور أعلى “> سمي 
فعله ھذ| بllڙتصaıaڌ Sublimation)‏ (؛¢ 
فتنقلب الغريزة الجفبة الى نزعات 
أسمى منها كالمشق »> وعحبة الجال > 
والشر »> والموسبقى . ( ر: 
Pierre Janet, les névroses 2e‏ 
ابض 
اصطلاحات اللاشمور > والتصصد › 
والكبت » والتحليل النفسي ) . 


: ر‎ ¢“ partie ch. IV. 4 


Appétition 

Appetitio 
« Monade » داigلl بتصف ا‎ 
: ر : اللفظ ) . قال‎ ( 


« الاشتهاء هو فعل الميدأً الداخلى 
الذي بمحدث التغيبر أو الانتقال 


هذا 


من إدراك الى آخر. ومع ان 
الاشتهاء لاستطيم دان أن ينتهي الى 
كامل الادراك الذي بازع اله »> فانه 
ينال منه دايا بعض الشيء وينتهي 
إلى إدراكات جديدة ) › ( ر 
(Leibnitz. monadologie, 15. )‏ 
أماعند اسبدنوزافان الاشتهاءهو الرغبة 
الواعبة التي تسوق الانسان الى العمل . 
والموناد قي نظر ( لمدشةز ) جوهر 
روحي متوسط بين الصور العقلية 
والجواهر الفردة الجسمانىة» وهو جوهر 
بسبط لا يولد ولادة طسعة› ولا غوت 
موتا طببع.ا؛ وله طببعة داخلبة شنهة 
بطسمعة النفس اليشرية . 
بالادراكالذي ہب له داتبة شخصبة تجىم 
بينالكثر ةوالوحدة٤‏ ومن‌صفاته أنه دائم 


وهو متصف 


في الفرنسة 
ف الانكلىزية 

ي اللاتينية 
الاشراق في اللغفة الاضاءة 
والانارة »> بقال : أشرقت الشس : 


طلعت وأضاءت ¢ وأشرق وجه ٤‏ 


ی أضاء » وتلالاً حستا» 


وأشرق 


التغير » دائم الانتقال من حال الى 
آخر » وانه ذو شعور وحباة وفاعلىة 
عفوبة »> وان حالاته المختلفة تۇلف 
وحدة لا مادية “ فمو إدن قوة ونزوع 
وفعل “ والاشتاء هو تلك الفاعلة 
الروحبة التي يتصف بها الموناد » و 

وجمان أحدهماخارجي والآخر داخلى»› 
فاذا نظرت الى الاشتہاء من الناحة 
الخارجىة كان قوة طمعبة “> واذا 
نظرت اله من الناحبة ألداخلىة كان 
نزوعا ورغبة وشوق وإرادة. 
وجمبع تغيرات الموناد انما هي نتىحة 
هذا الاشتهاء وهي تغبرات متصلة › 
فكل حالة حاضرة ناشئة عن 
حالة سابقة > وكل تغير فهو مثقل 


بالماضی ومتلىء من المستقنل . 
الاشراق 

Illumination 

Illumination 

Illuminatio 

المكان : أتار باشراف الشس»› 


a۹۲ 


وأشرقت الشمس المكان : أنارنه. 
والاشراق ف اصطلاح الحکاء 
هو « ظور الأنوار العقلبة ولمانيا 


وفضانبا على الأنفس الكاملة علد 
التحرد عن لواد الجسمبة»› 
السهروردي» حكمة الاشراق» طبعة 
کوربن طہران ۱٩٥۲‏ › ص ۲۹۸ ) . 

وکo‏ lلر Philosophie JI‏ ( 
)illumina tive‏ ھي الحكمة المينة على 
الاشراق الذي هو الكشف (ر: 
هذا اللفظ) > وهي عين حكمة 
المشارقة الذين م أهل فارس › 
وهذا المعنى برجم في الحقيقة الى 
المعنى الأول »> لأن حكمة المشارقة 
أيضا ذوقبة وكشفبة » ولا فرق 
هذا الاعتبار بين حكمة الاشراق»› 
واک المشسرقىة التي تکلم علہا 

ن سنناء لأن الشرق هو المنبعم 
م لإشراق الور . وتختلف 
حكمة الاشراق عن الفلسفة الارسطمة 


بأها مبنبة على الذوق والكشف . 


والممدس ؛ في حين ان الفلسفة 
الارسطبة مبذة على الاستدلال 
والعقل . واكتسأب النفس للمعرفة 
في فلسفة ابن انا لا يتم بالاحساس > 
ولابا بال ولا بالوم »› بل بتم بالعقل؛ 
وأعلى درجان العقل الإنساني المقل 


المستة. .اد الدى تتلقى الاشرافق من 
المقل الفعال . قال ابن سینا  :‏ فان 
الأفكار رالتأملات حركات معدة 


لنفس في قبول الفيض » كا ان 
الحدود الوسطى معدة بلحو أشد 
تأ كد لقبول النتىجة » وان كان الأول 
على سبيل » والثاني على سبيل أخرى › 
کےا ستقف عله › فىکون النفس 


التاطقة إذا وقعت لها نسبة ما الى 


۹ 


هذه الصور بتوسط اشراق المقل 
الفعال “ حدث فسا مله شيء من 
جنسها من وه › وليس من جنسها 
من وجه » ( ابن سينا سنا “٤‏ كتاب الشفاء» 
الفصل الخامس > من القالة الخامسة › 
من الفن المادس من الطسبعبات “ 
ص ۴٠٠‏ من طبعة طهران ) . 

وقد بين السهروردي صاحب 
حكمة الاشراقى انه لا شيء أظر, 
من النور ولا شيء أغنى منه عن 
التعريف » فالشيء في نظره بنقسم 


_ الى نور وضوء في حققة نفسه أي 


في ذاته » والی ما لیس بنور وضوء 
في حققة نفسه › وهو الظلمة »› فان 
الظلمة هي عدم النور . 

ما النور في نفسه ولنفسه 
فيسمى بالنور المجرد والنور المحض. 
وهذا النور المحرد إما أن بكون 
محتاجا وفقيراً كالمقول والنفوس › 
وإما أن بكون غنا مطلةا لا افتقار 
فته بوجه من الوجوه»“ إذ ليس 
وراءه نور » وهو الحتى سبحانه > 


ولسمی نور الأنوار > والنور الحبط › 
واأنور القبوم» والنور المقدس ؛ والنور 
الأعظم الأعلى »> ونور النهار “ 
والنور الاسفييد » لأن الاسفهيد في 
اللغة الفملوية زعم الجيش ورأسه . 

وأما ما ليس بنور في حقبقة نفسه 
فينقسم الى مستغن عن المحل كالجوهر 
لغاستقی »> فانه مظلم لا نور فیه › 
والى ماهو هة لغيره؛ كالنور المارض 
أو العرضي »> وهو لا بقوم بذاته ٤‏ 
بل يفتقر الى محل يقوم به »> سواء 
كان مله الأجسام النيرة كالشس › 
أو الأجسام المحردة . 

وکل جسم فهو في وجوده مفتقر 
الى النور المجرد › والنور هو الظمور “ 
ونسبة النور الى الظلمة كنسبة الظمور 


اى الخفاء ٠‏ وخروج الموحودات من 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 

للاصالة معنان اساسبان : 
الاو لهوالصدJ «(Authenticité)‏ 
وبقال على وثقة او عمل صادر حةاً 
( مApocryPh‏ ) . تقول : النسخة 


عن صاحبه ؛ 


الاصاة 


المدم الى الوجود انما هو خروج مر 
الظلمة الى النور > فكون الوجود 
کله نورا ٤‏ هذا الاعتمار »> ویکون 
أقرب الموجودات الى نور الأنوار 
أ كثرها كال »> وبكون أبعدها عنه 
أقلها نوراً وبهاء “ والل الأعلى 
الحكم أن بتوغل في التأله والبحث . 
واذا كانت السباسة بيد حکم متاله 
کان الزمان نوردا . واذا خلاالزمان 
عن تدبير إهي كانت الظلات غالبة 
( ر : كتاب حكمة الاشرآق لشهاب 
الدين السهروردي » نشره المستشرى 
هاري کورن في جموعة دوم مصنفات 
شخ اشر اق بطر ان سنة ۲٥۰۱۹و‏ کتاب 
«Avicenne et le récit visionnaire»‏ 
هري کورن Henry Corbin‏ أبضا› 


طبع في طہران سنة ۱۹٥٤‏ ) . 


Authenticité, originalité 


Authenticity, originality 


الاصلىة أو الاصبلة وهي النسخة التي 
کتبا المۇلفبىده»الاأن“ کو نایرآ 5] 
من‌مصدره الاوللايدلعلىصدقه داماً. 
وتطلق الأصالة ايضاعلىصدة‌الوثىقةالى 
کتبہاقاض أو کاتب بالمدل »أو موظف 


رسمي عص ٠‏ أو تطلق على صدق 
مضمون الوشةة »> ومطابقته للواقم. 
والأصالة ني علم ما بعد الطبيعة هي 
الطابقة التامة بين ظاهر الوجود 
وحققته > وني علم الأخلاق هي 
الصدق والاخلاص . وبطلق اصطلاح 
نقد الاصالة في علم التاريخ على نظر 
اأؤرخ في الوثائى والروايات هل 
هي صححة أو مدسوسة او مزورة. 
والاصالة عند ( هبدجر ) هي الافکار 
والعواطف الصأدرة حةا عن صاحبما 
فكل من کان تفكيره صدى لليئة »> 
او للرأي العام > وكلامه غير صادر 
عن داټه “› وغر متصل بالواقعم 
يكن انساتا أصي . 

والثافي هو الجدة أو الابتداع 
gag ( originalité )‏ امتماز الشىء 
أو الشخص على عيره بصفات جديدة 


الفرذسىة 
الانكلمزية 


ي اللاتينية 


ضا . 


الأصل أسفل الشىء ¢ وهو ى 
اللغة عبارة عا بفتقر اله “ ولا بفتقر 


الاصل 


۹٦ 


فالأصالة : فی الانسان 


صادرة عله › 
إبداءه › وني الرأي جودته “ وفي 
الاسلوب ابتكاره؛“وفي النسب عراقته . 
والأصالة هذا المعنى ضد السخف › 
والاسفاف > والابتذال » وهي أن 
ياتي المرء شيءَ جديد مبتکر لم پسبقه 
اله غبره » فاذا قلد غيره أو أتى 
يشيء مىتذل ¢ أو سخف › یکن 
اصلاً . قال باسکال : و کل) کان 
الانسان ادق تفكيراً كان الاصلاء في 
ذظره ا كث ع ډدا ) Pascal‏ ( 
Pensées, petite édition Brun-‏ ( 
schvicg, n .7 3‏ ولس من الاصالة 
ي شيءَ ان یکون الرجل غريب 
الأطوار »> كثير التمدّح بمخالفة قواعد 
السلوك ال ألوفة »> فإن الخروج عن 
النظام والاعتدال أقرب الى الحق 
وذهاب‌العقل منه الى الفطانة و ذكاءالقلب. 


Origine 
Origin 
Origo 


الى غبره > وي الشرع عبارة عا نشی 
عله غیره › اوهو ما ثيت حکمه 


بنفسه ٤‏ وبني عله غيره . والابتناء ما 
أن کون ح) > وإما أن بكون 
عقلىا . فالابتناء الحسى مثل ابتناء 
السقف على الجدار »> والابتناء المقلى 
مثل ابتناء الأفمال على المصادر > 
والمجاز على المحقبقة» والأحكام الجزئة 
على القواعد الكلىة > والعلولات على 
العلل “ وما يشه دلك. 

وللأصل في اصطلاحنا عدة معان : 

١‏ - الأصل بدء الشيء» أي 
اول ظہوره ونشأته »> کا ني قول ابن 
خلدون : « زعم انه الفاطمي المنتظر 
تلبيا على العامة هنالك ما ملا قلومم 
من الحدثان بانتظاره هنالك ؛ وان 
من ذلك المسحد بكون أصل دعوته » 
( المقدمة ٤‏ ص : ۲۸۲ ) . وهذا المدء 
قد کون زمانا » کا في قول ان 
خلدون أيضا : « ان البدو أقدم من 
الحضر ؛ وسابق عله »> وان البادية 
أصل العسران ... وأن الضروري 
أقدم من الحاجي والكالي وسابق 
علبه » لأن الضروري أصل 
والكمالي فرع ... وذلك يدل على 
أن أحوال الحضارة ناشة عن احوال 
الداوة؛ وأنا أصل ها» . (المهدمة › 
ص : ۲۹۳ ۲۱۲٢‏ من طهة دا 
الكتاب اللناني ). ا بککو ن مکانيا ؛ 


۷ 


* 


۹۲۷ 


کا في قولنا ان نقطة الصفر تعثبر 
أصلا بالنسبة الى تبدل قم المتغير › 
وقد كول مطلة) > كما في كلامنا 
على أصل الوجود » أو مدأ الوحود» 
فہو لا یتضمن معنی زمانا › بل شیر 
الى ابتناء العام كلهعلى علة أولى قدعة . 

٣‏ - وقد يطلق الأصل على أقدم 
صورة لشيء متبدل » فكون مبنى 
وأساس] لذلك الشيء » كا في قول 
( رينان ) : « بجحب أن يشتمل تاريخ 
أصول المسيحية على تاريخ المهد ااظلم 
الذي امتد من أوائلما الى الوقت 
الذي أصحت فيه حادثا عام » 
شائما » ومعلوما لدی الجبيم» 
E. Renan, Histoire des Origi-‏ ( 


nes du Christianisme, t. I in- 
وک( فى‎ .) trod. pم‎ XXX 11 


قول ( دور کہاع ) : « ان الدراسة 
الى شرعنا فرهاضرب من اعادة النظر 
في مسالة أصول الأدبان شروط 
جديدة'. لا شك اننا اذا عنينا 
بكلمة أصل :ا مطلقا وجب استبماد 
هذه المسألة خلوها من أية صفة علمة. 
فالمسألة المقصودة هنا هي غير هذه 
قاما . 'إنانريد أن نجد وسبلة لابراز 
الأسباب الدانمة التي تنوقف علمها 
الصور الأساسبة للتفكير والمهل 


٩ 


فكلا كانت المحتمعات الى 
نشاهدها قل تعقیداً كانت ملاحظتم) 
أسل » ذلك هو السبب الذي من 
أحله حاولنا التقرب من الاصول » : 
Durkheim, les formes élémé-‏ ( 
ntaires de la vie religieusc, p.11).‏ 
وکا في قوله أبضا: « أنت ترى 
أن لكلمة أصول عندنا معنى اضافا 
ككلمة بدائى . ان هذا اللفظ لا 
يدل على المد ااطلق ؛ بل ندل على 
أرسط حالة اججاعبة معلومة › لا 
عكننا في الوقت الحاضر أن نرتقي 
الى حالة أسط منا > فاذا تكلمنا 
على الأصول؛ أو على بدايات 
أو على التفكير الديني »> فلبفهم من 
هذه الألفاظط ما عندنا» . ( دور 
کہاع ٤‏ م . ن ٤‏ ص: ۱۱ ) . 


م الأصل هو الواقعم القدم 
الذي تبدل فخرج منه شيء آخر؛ کا 


التار بخ 


في قولنا : أصل المسبحبة البمودية 
والملينية . وقد بطلتق الأصل على 


جرد الحالة القدعة > كا في قولنا : 
الأصل في الأشاء الإباحة » والأصل 
ف الماء الطهارة » والأصل فى الأشاء 
العدم »> أي العدم فيها متقدم على 
الوجود . 


۹۸ 


۽ - وقد بطلق الأصل على الممدأً 
والقاعدة » فاذا أطاتى على المدأ» 
سمي أصلا منطق) »> بخلاف الأصل 
اازمانى والتارخى »“ واذا أطلق على 
القاعدة »> دل على قضىة كلىة “> من 
حسث اشتاها بالقوة على جزئنات 
موضوعماء؛ وتسمى تلك الأحكام الجزئية 
فروعا › واستخراجہا منها تفريبعا . 
وحمل المفهوم الكلي على الوضوع على 
وجه کلي > حىث تندرج فمه أحكام 
سمی أصلاً وقاعدة و 
ذلك الفوم على جزئي معان من 
جزئمات موضوعه يسمی فرعا ومثالاً . 


حجر ماته ٤‏ ر 


والاصول من حىث انها مبنى وأساس 
لفروعہا سمت قواعد › کا في قول 
( الغزالي ) : «ولكن مجموع ما 
غلطوا فبه يرجم الى عشرين أصلاً 
حب تكفيرم في ثلائة منها». ( المنقذ؛ 
ص ٩٩‏ ) “ ومن حث اپا مسالك 
واضحة ها سست مناهج ٤‏ ومن 
حبث انا علامات ها سمیت ا 
والعلوم الأصلبة هي العلوم المشتملة 

على المبادىء والقواعد الكلية . قال 
( أبن سينا ) : « وهذه - الكلام على 
العلوم المتساوية القتسب الى جميع 
أحزاء الدهر - منيا أصول ومنما 
توابع وقفروع ؛ وغرضنا هنا هو ي 


الأصول »> وهذه التي سميناها ثوابع 
وفروعاً فهي كالطب والفلاحة » 
( منطى الشرقين؛ ص: ٠‏ ) . 

ه - وقد بطلتق الأصل على 
الدب “ كا في قولنا: « إن حب 
الذات أصل الخح_ل » . فالسيب 
أصل من جهة احتاج المسبب اله > 
وابتنائه عله » والسيب المقصود أصل 
من حبة كونه بنزلة العلة الغائىة > 
كما في قول صاحب الرسالة الجامعة : 
«وأنا آخذ علبك فا عد الله المأخوذ 
على أول مدع أبدعه وحعله أصلا 
للقه ما أفاض عله من جوده) 
(الرسالة الجامعة »> الجزء الأول »> ص 
٠۴ - ۲‏ ). ولكن الأصل لا يطلقفي 
اللغة إلاعلى العلةالمادية فتقولأصل هذا 
السرير خشبه أو نحا » ولا تقول : 
أصله الغاية التي صنع من أجلما . 

- وقد بطلتى الأصل على الدلبل 
بالنسبة الى المدلول علبه »> كما في 
قولنا : الأصل ني هذه المسألة الكتاب 
وقد يطلتق على الراجح 
بالنسبة الى المرجوح» أو على ماهو 
الأولى » كا بقال : الأصل في الانسان 
العلم » أي العلم أولى به من الجهل . 
وقد يطلتى على المحتاج الله > كا في 
قولنا الأصل في الجوان الغذاء . وقد 


والسنة . 


۹۹ 


بطلق على حادث کان سیا في استعال 
لفظل أو حدوث خطأً»؛ أو نشوه 
عادة »> أو اكتساب نط من أنماط 
الفعل . وقد بكون الأصل مرادفا 
للتتكوبن ( راجم هذه الكلمة ) . وقد 
يبدل على الوالد بالنسبة الى الولد › 
کا في قوم : ليس له أصل ولا 
فصل ؛ فالأصل الوالد» والفصل الولدء 
وقبل الأصل الحسب؛ والفصل اللسان» 
والأصسل المتمكن في أصله . 

۷ - ويستعمل الأصل في منطوق 
كثير من المسائل الفلسفة . من هذه 
المسائل : 

(1) أصل تصوراتنا أو معارفنا 
(Problème de origine des idées‏ 
ou de origine denos connaissan-‏ 


ِء ). بطلق الأصل هنا إما على 
نشوء التصورات والمعارف بالنسة 
الى الفرد» وإما على نشوا بالنسبة الى 
الانسانىة عامة » أو بطلتق» في ترتيب 
أحوال النفس “ على الأحكام › 
والتصورات الى لا بمكن إرجاعبا 
الى الاحساس»› أو بطلق في نقد 
مبادىء العلوم» وفرضاتهاء ونتاتحها › 
وأضلها المنطقي »› على الأسباب الفاعلة 
أو الظرفىة المؤثرة في تكوبن معارفنا؛ 
أو يطلق في نظرية المعرفة على المباديء 


القدلىة الموجودة في الادراك الحسي 
والتفكير . 
( أصJ Problème ) Ii‏ 
de Jorigine des espèces ):‏ 
هل الأنواع الحبة ثابتة على حاها 
لا تتغير » أم هي متبدلة تنتقل من 
صورة الى صورة على التعماقب ؟ > 
واذا صح أنها متبدلة »> فما هي 
أسباب تبدهما» وما هي مرأحله ؟ 
( ج ( أصJ‏ اlıkÈة‏ ) Problême‏ 
de Vorigine de la vie ):‏ 
مل الحباة جرد تفاعل فيزيائي س 
کيميائي » أم هي ظاهرة أصيلة 
دانمة ؟ » واذا كانت ظاهرة أصلة »> 
فکىف حدثت في الماضي على کو كب 
کالارض یکن مشتملا على جميع 
الشروط اللازمة لمحدوثما. 
)د( أُصJ‏ illlة‏ ) Problèême‏ 
de origine du langagc‏ ) وھي 
مسألة عودصة : هل تولدت اللغة من 
وي إهي ؛ أم من غريزة أو وحي 
طبيعي » أم هي نتيجة تواطؤ 
واختراع؛ أم نتبيجة تطور تارخي؟ : 
) انظر کتاب رشان : Renan,‏ 
origine du langage ).‏ 
ھ( أصل لر ) Problèême‏ 
de Torigine du mal‏ ( وهی 
أجوص من المسألة السابقة : لماذا وحد 


الشر في عالم خلقه إله خر كامل . 
أفلا بتعارض وجود الشر ووجود الله 
ألا بطل كذلك وجود الخبر إذا كان 
الله غير موجود . 

ينتج من هذه المسائل أن لكلمة 
( أصل ) ممنيين أساسيين » فهي تطلق 
أول؟ على الأصل الطلقى ( Oi‏ 
مuاbsoه‏ ) » الذي تريد الفلسفة 
الوضعبة أن تحتذب البحث فىه › وهي 
تطلى ثانا على معنى اضافي نسي ؛ 
أي على مجموع الموامل التي توضح 
نشوء الشيء : كالمواد » أو 
الأسباب والظروف التي أدت الى 
حدوثه . وهذا الممنى الثاني لا يتعارض 
وشروط البحث العلمي. على أن فيهذا 
المعنى الأخير التباسا ؛ لأنك اذا بمحثشت 
عن الأصل؛ و تعين‌المدءالزماني “انقلب 
بحثك في التاريخ الواقمي الى بحث في 
التاريخ اخبال الجر د“ کیحٹ فلاسفة 
القرن المامن عشر في «الحالة الطبيعبة» 
التي اعتبروها أصل للاجةاع الانساني» 
دع أن عثك عن الأصول لا بد“ من 
ان بتضمن إثارة الى أصل واحد 
تفرعت عنه الأشاء » أو إشارة الى 
حالة فدعة یکن الشيء الميحوث 
عن صله موجوداً فا › کہحعث 
( جان جاك روسو ) مثلا عن أصل 
التفاوت بين الناس . ان المقل العلمي 


الفلسفى دحث داما عن الوحدة› 
ودردد أن درجم الأشاء الل أصل 
واحد ٤‏ أو ال منداً واحد معان .۰ 


وهذا أمر بعد المنال > لأن هناك 


الفرنسىة 
الانكلمزدة 


E 
ا‎ 
Ga. e. Ge. 


الإضافة »> في اللغة > نسبة الشيء 
الى الشيء مطاقا > وني الاصطلاح > 
نسبة اسم الى اسم »> جر ذلك الثاني 
بالأول نبابة عن حرف الجر أو 
مشا کله » وقیل : الاضافة ضم شيءَ 
الى شيء » ومنه الاضافة في اصطلاح 
النحاة » لأن الأول منضم الى الثاني » 
للكتسب منه التعريف والتخصص . 

وللاضافة عند الهملاسفة عدة معان : 

١‏ - الاضافة هي المقولة الرابعة 
من مقولات آرسطو › وهې جمع 
تصورين أو أ كثر في فمل دهني واحد› 
كالموية »> والمعسة » والتعاقب > 
والمطابقة »› والسيسبة »> والاأبوة› 
والنوة »> وغيرها. والاضافة تلحق 
جميع القولات › وذلك انا تعرض 


الاضافة 


في الواقع أحوالاً كثيرة لا عكن تعبين 
أصل لاء كماان هناك لكل حالة 
معلوهة أصولاً کشر ثرت ف 


تکو نما ۰ 


Relation 
Relation 


Relatio 


للجوهر »> كالأبوة والبنوة» أو 
ثەرض للکم »> كالضعف والنصف 
والقليل والكشير » أو تعرض للكيف› 
كالشديه والعالم والمعلوم “ أو تعرض 
للان > كالمنمكن والمكان ٤‏ أو تعرض 
لازمان > كالمتقدم والمتأاخر» أو 
تعرض لاوضع ›» كالممين واليسار › أو 
توجد في الفعسل والأنفعال . قال 
ابن رشد : « والفر ق بان هذه اخس 
الكلام على المقولات - التي تنقوم 
بالنسبة »> وبين الإضافة الق أيضاً 
وجودها في الفسبة › ان الذسبة 
المأخوذة في الاضافة هي نسبة بين 
شيئين » تقال ماهية كل واحد منہما 
بالقباس الى الثاني » مثل الاآبوة 


والمنوة . وأما النسبة الأخوذة في 


الأبن ومتى وسائر تاك المقولات فاغا 
يقال ماهبة أحدهما الى الثاني فةط . 
ومثال ذلك : ان الأن » كماقيل› 
هو نسبة الجسم الى اكان » فالمكان 
مأخوذ في حده اسم ضرورة؛ 
وللس هن ضرورة حد الجسم أن 
دوجد في حده المكان »> ولا هو من 
المأضاف »> فان أخذ من حبث هو 
متمكن لقته الاضافة > وصأارت هذه 
المقولة حهة ما داخلة تحت مقولة 


الاضافة ۰ وكذلك سار مقةولات 
النسب ... وقد تلح الاضأففة 


سائر لواحت المقولات مثل الاةابل› 
والتضاد › والعدم ؛ والملكة . وهي 
بالحملة قد تکون من المعةولات 


الأول > ومن المعقولات اللواني 


كالإضافة التى بين الجنس والنوع » . 
( این رشد» كتاب ما بعد الطببعة > 
ص : ۸ - ).۰ 

٣‏ والاضافة هي إحدى مقولات 
( كانت ) التي تتضمن نسبة المرض الى 
الجوهر »> ونسبة العلة الى المعلول »> 
ونسبة الاشتراك ( أي التأثير المتبادل 
بين الفاع-ل والنفعل ) . وتنقسم 
الأحكام عند ( كانت ) > من حبث 
الإضافة »> الى ثلاثة أقسام : (١)(‏ 
الملىة المطلقة ( ومuوزإهعCat4‏ ) وهي 


التى لا تقد الاسناد فما شرط 
أو فرض > (۲) الشرطىة الصلة 
Hypothétiques )‏ ( كقولك : ان 
کان الجو“ معتدلاً > خرحت مسن 
الىدت “< (r)‏ الشرطءة المنفصلة 
Dison (‏ ) كقولك : اما أن 
بات » واما ان لا باتي . 

٣‏ - والاضافة هي نسبة بين 
شيئين تصور احدها ينع التصديى 
بالآخر » ولكنه لا عنم التفكير 
فيه »> وذلك لان بتضمنان تصور 
مُيء ثالث در بط پینها . قال ( هاملن 
Hamelin‏ ) : « كل إثبات لشيء عنم 
إثبات عكسه» وكل تصديى برأي ينم 
التصديتق بضده »> ولا معنى للرأيين 
المتضادين إلا اذاحال أحدهما دون 
الأخذ الآخر . وهذا المنداً الأول يتمم 
بآخر ليس أقل منه ضرورة › وهو أنه 
)ا کان لا معنی لحد التضادين إل 
بالنسبة الى الآخر وجب أنذيكون 
المتضادان متصورين معا » لاما 
جزآن من كل واحد . ولذلك بحب 
أن نضف الى المرحلتين اللتسين 
وجدناهما ي التصور الذهني مرحلة 
ثالثة » وهي مرحلة التأللف › 
فالرأي » وضده › والتالیف بينہما 
انون عام » وهو ي مراحله الثلاث 


. » عله اسم الاضافة‎ 
Essai sur les éléments principaux 
de la représentation, I, 1. ) 


۽ ) الإضافة هي علاقة بين 
شئان من ثأن أحدهما أن بتىدل 
بلبدلالثاني » كتبدلالتابم‌الرياضيبتبدل 
المتغير » أو كتبدل كمية محصول 
الأرض بتمدل كلف الشمس ( جىفودس 
ەە[ ) . وتسمى الاضافة فی هذه 
الحالة علاقة »> وتطلى على كل قانون 


يعبر عن رابطة بين شيئين› أو 


Hamelin, ) 


عدة أشاء متغيرة »> كما في قول 
کورنو : » حب معارضة مسلمات 
اللاحظة بالاضافات _أى بالملاقات _ 
الي عرضتها النظریة “< Cournot,‏ ( 
théorie des Chances Ch. XII,‏ 

P. 261.) 


الفرذسىة 


Ge: (a 


اعتدی المرء على عبر ه ظامه 4 
والاعتداء هو الظلم واتلإور. 
وبطلقی الاعتداء »> عند الفلاسفة › 
على كل سلوك دف الى ابذاء الغير 


وتقسم الاضافة الى ما نختلف 
فبه اسم المتضايفين » كالاب والاين ›“ 
والی ما يتوافق فيمما الاسم » كالح 
مع الأخ » والى ما مختلف فبه بناء 
وامارة الافظ الدالة على الإضافة 
هى التكافۇ من الجانىين » فان الأب 
أب للابن ٤‏ والان ان للب . ومن 
شراط هذا التكافۇ أن يراعى فه 
اتحاد حهة الاضافة حت ؤخذ كه 
بالفعل او كله بالقوة . 
الإضافة انه اذا عرف أحد المضافين 


عصلا ره عرف الآخر ارفا کذلك › 


ومن خواص 


فیکون وود أحدهما مع وجود 
الآخر 9 قله ولا دعده . (ر: الغزالي ٤‏ 
معمار العلم ٤‏ ص ۲۰۵ ) . 


الاعتداء 


۳ 


Agression 
Aggression 
او الذات › أو ما محل علهما من‎ 
. الرموز‎ 
والاعتداء عند ( فروید ) ذاشىء‎ 


عن غردزة التمدي والنقضص ¢ ولکن 


بعض العلماء المماصرين يعد الاعتداء 
مظهراً من مظاهر إرادة الحباة. 
وربا كان السلوك العدوانى تعوبضا 
من الحرمان الذي يشعر به الشخص 
الممتدي . واذا حڀل دون يلوغ 


في الفرفسية 


ف الانكلىزية 


الاعتقاد 


غريزة العدوان غايتها من الايذاء 
الخارجي الواقم على الآخرين ؛ 
اتحہت ای صاحىہا وحماشه على 


ارذاأء دفسه بنفسه . 


Croyance 


Belief 


ولفظ ( مع«ورها) ) الفرنسي محرف عن(ع هخ ) وأصل في اللاتيشة (هإاممd¢إC)›‏ 
وهو فمل مشتق من ( ماع لمعإ ) اللاتبني » ومعناه ( اعتقد ) . 


الاعتقاد في المشهور هو الحكم 
الذهني الجازم » القابل للتشكىك › 
تخلاف الىقين . وقل : هو إثبات 
الشيء دنقسه ٤‏ وقىل : هو التصور 
و الحکم ۰ والفرق وین الاعتقاد »› 
والاقتناع »> والىقين » ان الاقتناع 
حكم دهي جازم لا قبل التشكيك؛ 
وان البقين اقتناع مستند الى أسباب 
والعلم أن العلام حكم جازم لا 
بقلل التشكيك كالاقتناع والقين › 
في حين ان الاعتقاد يقله . ولكن 
بعصم رطلی الاعتقاد تاره عسل 
العلم ؛ وتارة على البقين »> وتارة 


على التصديق مطلقا > ويجمله أعم 
من أن یکون جازما أو غير جازم › 
مطابقا أو غير مطابق » ثابتا أو 
الا ان الاعتقاد يممنى 
البقين غير مشمور وبمضى التصديق 
مشهور . واذا كان الاعتقاد مطابقا 


غير ثابت . 


للواقم کان صدحسحاً 6 واذا کان غبر 


مطابتی له کان فاسداً . 

وللاعتقاد معنمان آخران : أحده) 
عام؛ والآخر خاص. فالاعتقاد بالمعنی 
العام يطلتق على الرأي والظسن > 
ویشتمل ؛› کالرأي والظن “ على 
درحات متفاوتة من الرححان . 


والاعتقاد بالمنى الجاص يطلق على 


الثقة برأي الشاهد ؛› أو على الر كون 
الى قول عام حصل التصديتى بقوله 
لأسباب خارجية » دون أي تفحص 
مباشر . 

ويطلى الاعتقاد في اصطلاح 
( کانت ) ومدرسته على کل تصدىتی 
قام لا بقبل التشكىك من دون أن 
يكون له بالضرورة صفة عقلية أو 
منطقبة . فاما أن بكون هذا 
التصديتق مستنداً الى عوامل فردية› 
أو عواطف »> أو مصالح عملية تفعية› 
واما أن یکون مستنداً الى مباديء 
كلبة مشروعة كا في علم الأخلاق › 
وعند ذلك بكون الاعتفاد فعلاً 
إراديا مبنا على عوامل مقولة 
تصلح للتفام » إلا انما مباينة لفهوم 
الشيء المصدق به . 

وقصارى القول ان الحكم يتضمن 
الأعتقاد »> وهو تصدىتی مطلق لا 
دشترط فبه أن کون مستنداً»› 
أو غير مستند الى حجج منطقة › 
فاذا استند الى هذه الحجج أصح 
عل) » لا اعتقاداً . 

واذا قلنا ان الحكم فعل ارادي 
حر" كان الاعتقاد المستقل عن العوامل 
المرجحة دال على حرية الاختار ؛ 
ولسمی الاعتقاد ف هذه الرالة ٠ lel‏ 


(قد زعم الفلاسفة الاسکوتلانديون 
أن مباديء المعءرفة اعتقادات أو 
تصديقات فرضت بالصرورة على 
العقل دون تويغ أو تعلبل . وزعم 
( مین دوبیران ) ان الاعتقاد اقتناع 
مستقل عن التأمل والانتاه »> وانه 
مضاد الحكم > لآنه فعل غريزي»› 
ولكن الاعتقاد تابع لأسياب حموية 
ونفسبة واجتاعبة » فاذا نظرت اله 
من ناحية المنطق »> بحلت عن 
کونه صحبحا أو فاسداً + مطاية) 
أو غير مطابق » واذا نظرت اله 
من الناحبة النفسبة “ بحشت عن 
الأسباب المؤثرة فى تكوينه . وهذه 
الناحة النفسىة أغلب على الاعتقاد 
من الناحبة المنطقية . فاذا قلت : 
ان لبعض هذه الأسباب المؤثرة 
قيمة كلية > أصبح الاعتقاد ذا قممة 
أخلاقية عامة »> وان كان ذاتا 
شخصا . واذا کان الىقين. كما بقول 
( هامىلتون ) مستنداً الى تصديقات 
لا كن البرهان علمما كان الاعتقاد 
ساس كل بقين » واذا صح ان 
التصديتق > كما يقول ( رينوفيه ) › 
لا محدث دون عوامل انفعالسة 
وإرادية كان الأعتقاد أدنى موتبة من 
البقين » وكان الىقين المحض غاية 


مثالة أو حدا اا ¢ ل حالة واأقهنة . 
الافغر اض 
فى الفرذسىة Assomption‏ 
ف الانكلىزية Assumption‏ 
فى اللاتشة Assumptio‏ 
الافتراض قضبة مس له--ة أو وقد أطلى ( استوا رت ممل ) 


موضوعة للاستدلال ا على غيرهاء 
والافتراضات مرادفة للأوضاع وهي› 
کما قال ) بن سنا ) : « المقدمات 
التي ر بىنة بنفسما؛ ولكن 
المتعلم 'براود على تسليمما > وبيانما › 
اما في علم آخر »› واما بعد حين 
في ذلك العلم بعينه» (النجاة» 
ص ٠٠١۳‏ ) . فلفظ الأوضاع عنده 
مرادف للفظ المسلمات (وtواںtءهP)“‏ 
وهي افتراضات غير بد ية في تفسماء 
الا ان العقل يستند الها فى البرهان 
على قضابا أخرى . 


۱۹ 


لظ الافتراض على الحقائى الر ياضة» 
أو على المباديء الت تستدہط منما 
بعض النتائج > صرف النظر عن 
صدقها أو كذا. وقد بطلق لفظ 
الافتراض على القضة الصغرى في 
القباس › او على مادة الحكم » صادقة 
كانت > أو كاذية . 


وحملة القول إن الافتراضات 
مسلتمات توضع للاستدلال ا على 
غبرها » وکل مدا تستفىط منه 


النتائج بصرف الاظر عن صدقه أو 
کذبه » فېو افتراض مسلم به قبل 
البرهانعليه. (ر:الةرضة؛ والمسلمة). 


في الفرنسىة 
الانكليزية 


الافراط تجاوز الحد في الكم › 
كزيادة العرض على الطلب › او 
تجاوز المحد في الكىف »› کاشتداد 
الام في المرض › أو تجاوز الاعتدال 
خطأ > كالإفراط في التحريد› او 
الإفراط في الطلب . 

ولیس كل افراط مذموما لان 
لا حد ولا نہابة لاتصاف المرء بالعلم 


a. 


ا 


ي الفرنسية 
في الانكلمزية 


فى اللاتىنىة 


0 


افتران الشىء بالشى هو اتصاله 
ره ٤‏ ومصاحته له ٤‏ إا لوحوده) 
a‏ ي الازمان “ او المكان > وإما 
لتغعر أحدها بتغير الآخر . وقانون 
الاقتران ) Loi de contiguité‏ (. 
في علم النفس > أحد القوانين الملاثة 
الي وضمہا آرسطو لنتقفسير تداعي 
الافكار . 
وجود حالتين معا في النفس يولد بينها 


وخلاصة هذا القانون ان 


الافرواط 


الاقغران 


Excès 


Excess 


أو الفضل “› فاذا جاوز الحد في ذلك 
من جانب الزيادة ل يكن مفرطاً . 

والفرق بين الافراط والتفردط 
ان الافراط يستعمل في تجاوز الجد 
من حانب الزبادة »> والكمال »› 
والتفريط بستعمل في تجاوز الحد من 
جانب النقصان والتقصير . ( تعربفات 
الجرجاني ) 


Contiguité 
Contiguity’ 


Contigûus 


ارتباطا اقترانا ٤‏ حبث اذا خطرت 
احداه) بالبال ٠٤‏ خطرت الثانة 
معا . مثال ذلك ان رؤبة السحاب 
تذ كر بالمطر » ورؤية الدخان بالنار . 
وهذا الاقتران قد بکون زمانا› 
او یکون مکانا » غیر ان الاقتران 
المكاني لا يولد الارتباط الا اذا كانت 
الصور مدركة في زمان واحد., 
وقد کون بین الشيئين بعد مکاني › 


فاذا فكرت في الأول عند نظرك 
الى الثاني حصل الاقتران بينلا في 
فسك » لأن الأصل في الاقتران هو 


الإقتراني هو المنسوب الى الاقتران» 
تقول : القاس الاقتراني 
Syllogisme conjonctif )‏ ), وو 
القاس الذي « بكون ما يلزمه ليس 
هو ولا نقیضه مقولا فبه بالفعل بوجه 
ما بل بالقوة ... كقولك کل جسم 
مۇلف »› وکل مۇلف محدث »› فکل 
جسم مخدث » ( ابن سينا » النحاة »> 
ص ۸) ) . وعکسه القاس 
الاستشناني » وهو «ان يكون ما 
بلزمه هو أو نقبضه مقولا فىه 
بالفعمل .. كقولك: ان كانت النفس 
ها فعل بذاتها “> في قاعْة بذاا› 


الاقتران النفسي او المعنوي لا الاقتران 
المادي > (ر: تداعي الافكار ) 


الاقتراني 
Conjonctif‏ 
Conjunctive‏ 
Conjunctivus‏ 


ولكن هما فمل بذاجا» فمي قاية 
بذاتها » ١‏ م . ن ٤‏ ص 4۸ ) والةياس 
الاقاراني حملي وشرطي » والشرطي 
Hypothétique )‏ ) اما متصل “› 
واما منفصل . 

ويطلق القاس الاقترافي عند 
فلاسفة ( بور رويال ) عل القاس 
الذى تكون الكبرى فبه متضمنة 
للنتجة كلما كا في الاقيسة الشرطة › 
والاقيسة المنةصلة . فالقماس الاقتراني 
عند هؤلاء الفلاسفة مرادف اذن 
للقماس الاستشناني عند ابن سينا وغيره 


من مناطقة العرب . ( ر :القاس ) 


الفرذسة 
الاك لميزية 
البوذانية 
الاقتصاد مأخوذ من القصد ؛ والقصد 
طرفان » افراط وتفرنط “ ممود 
على الاطلاق > وقد بكنى به ع) 
دردد رين اأحمود والمذموم ٤‏ کالواقم 
بين الجور والعدل . 


ھ0 . 0 ۰ م0 


استقامة الطربق › 


ومہ-داً |لافiصاد‏ ) Principe‏ 
"économie‏ ) هو القول : ان ااطسعة 


لا تلك لبلوغ غابام ا اعوص 
الطرق › بل تلك أبسطما. والمقصود 
باط الطرتى تلك التي تستلزم الأقل 
من القوة > والمادة“ والجهد› 
والاختراع “والمادرة؛ (ر:كلمة فعل ) . 
والاقتصاد في التفكير Economie)‏ 
pensée‏ 6) مبدأ عام فالتفكير العلمى 
برمي الى الابجاز والتعويل على أقل ما 
کن من الفروض لتفسير الظواهر 
المختلفة > ومنه فول ( ماخ طءMa‏ ) 
العلم افتصاد في التفىكير ؛ والاقتصاد في 
الاعتةاد عنوان كتاب للغزالي . 
وطربقة الافتصاد ) Méthode‏ 
في الاستظمار هي 
الطريقة الى ابتكرها ( أبينغوس ) 
لحساب مدة بةاء الأثر فى النفس 


( d’ économie 


الاقتصاد 


Economie 
Economy 
Oikonomia 
بعد التعلم‎ 
وعلم‎ 
politique ) 
سحٹ في ظواهر توریع ر‎ 
الشف ع قران هذه را‎ 
والثروة في الاصطلاح تطاق على كل‎ 
أو تطلق على کل‎ ٤ ھا يفتفم به‎ 
“ ما له قىمة في التمادل . فالعمل‎ 
هذا المعنى > ثروة. أو عامل من‎ 
عوامل الثروة لذلك صح‎ 
بعضہم تعريف هذا الملم بقوله ۽ انه‎ 
النظر في قوانين التبادل. قال‎ 
ùنا‎ : ) j. B, سي ھ5‎ ٤ ج . ب‎ ( 
علم الاقتصاد الماسي هو العلم الذي‎ 
وتوزبه‌ها »> واستهلا کہا . وتصحح‎ 
کتب علم الاقآصاد هذا التعريف هة‎ 
راضافة بحث رابع الى موضوع هذا‎ 
وهو ا الثروة؛ ولکن‎ ٤ العلم‎ 
بعض العلماء بعتقد أن هذه الأضافة‎ 
غر ضروردة ؛› لان التداول حالة‎ 
من سالات ت التوزبع نعم ان فكرة‎ 
التبادل لمت دوراً 3 في تطور‎ 


الاقتصاد 


( Economie 


السياسي 


هذا العم“ ولكن قيمتما عند المعاصرين 
أقل ما. هي عله عند المتقدمين . ثم 
بتضمنان معانى كثيرة لا علاقة ها 
بالاقتصاد » كيعض الماني الصناعبة 
الداخ!ة مي مفهوم الانتاج › أو بعض 
المعاني الفيزيولوجة »> أو الاتنوغرافة› 
أو الاخلاقة الداخلة في مفهوم 
الاستبلاك . فالانتاج والاستېلاك 
به كملاقة الملول بالعلة . 

وما يكن من أمر » فإن لعلم 
الاقتصاد الساسي تعريفات كثيرة 
تختلف داختلاف اذاهب الاقتصادية 
فهناك مدرسة تعتقد ان هذ العلم 
٠‏ استنتاجي› لأنه عكن تألبف الظواهر 
الاقتصادية من عدد محدود من المعاني 
البسمطة > من هذه المدر سةالاستنتاجة: 
الفيزبوقراطبون الفرنسىون في القرن 
المامن عر › وریکازدو ¢ والمدرسة 
النمسودة )ك . ziaر— K. Menger,‏ 
وبوم lıفركA‏ - „Bohm-Bawerk‏ ( 
ومن هذه المدرسة أيضاً الملماء الذبن 
أخذوا بالطريقة الرياضبة في دراسة 
الظواهر ککورنو 
GSournot‏ » وستانلى حفونس 
وفالراس - 


الاقتصادىة « 


<“ Stanley Jevons 
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وەrإWa‏ “ ربارشو - Pareto‏ › 
وبانتالىونی _ Alig .( Pantaleoni‏ 
مدرسة تاريخىة ان هذا العلم 
لا يوصل فيه الى علاقات ضرورية 
كلبة » وانه من الخير له أنيكتفي 
بوصف العلاقات الاقتصادبة »> وببان 
اختلافبا باختلاف الزمان والمكان 
( روشر - che۲یR0‏ »› وشمولار س 
Schmoller‏ (' 
وأخیرا »ان اصطلاحعلم الاقتصاد 
السياسي اصطلاح غامض »؛ فقد 
Antoine de Montchrétien‏ ( 
لأول مرة فى کتابه : ) Traité‏ 
de Foeconomie politique )‏ ( 
سنة ٠٠٠٠١‏ للدلالة على فن ادارة 
أموال الدولة »> واستعمله كذلك 
( آدم سمیث ) معنی قريب من هذا 
فی Richesse des Nations), aS‏ ( 
وهو من حبث الاشتقاق يدل على 
فن تدبير الدولة؛ لأن معنى السباسي : 


دع قك 


الاداري »> ومعنى الاقتصاد : تدبير 
المنزل أو ترتيب أجزاء الكل ترتياً 
محقتى غاية مقصودة. وأول من 
استعمل هذا الاصطلاح للدلالة على 
علم نظري الفيزبوقراطون › ساقهم 
الى ذلك مذهبهم الغاني > فقالوا ان 
العناية أو الطبيعة ترتب ظواهر 


الما الاقتصادي ترتدا حقق انسجام 
المصالح والمنافع > وان علم الاقتصاد 
هذا الاصطلاح أن نستبدل به 
اصطلاحا آخر كملم الاقتصاد الاجتاعي 
Economie Sociale )‏ ( »> لأن هذا 
الفرنسبين على البحث في حياة المال 
المادية والخلقة ¢ وعلى الوسائشل 
اللازمة لتحسين شروط حباتهم . 
وهذا الموضوع متلف عن موضوع 
علم الاقتصاد السباسي . وقد فرفی 
( فالراس ) بين موضوع الاقتصاد 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


في اللاتينية 


الاقتناع بالشيء هو الرضى به “ 
ويطلى على اعتراف الخصم بالشيء 
علد أقامة الححة عله . وهو على 
العموم »> إدعان نسي لما بجده المرء 


الاقتناع 
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السباسي » وموضوع الاقتصاد 
الاجتاعي > فقال : ان علم الاقتصاد 
السياسي ببحث في فوانين الحجباة 
الاقتصادية كا هي »> أما علم 
الاقتصاد الاجتاعي فيعين لانظام 
الاقتصادي صورة غائىة» ويبين ما 
هي الوسائل المؤدية الى تحقىقما . 

ومن الأصلح لنا في اللغة العربية 
( سياسي ) 
من اسم هذا العلم > وأن تسمه 
بعلم الاقتصاء “ أو العلم الاقتصادي . 
وليس هذا العلم في نظرنا سوى 
قسم من عام أعم منه » وهو علم 
الاحقاع . 


أن غعذف کة 


Convi :tion 

Convic ion 

Convictio 
. انه دون النقین ې دقته ووضوحه‎ 
والفرق رين الاقتناع والاعتقاد‎ 
ان الاقتناع بستند الى اسباب‎ 
فكربة »> على حبن ان الاعتقاد قد‎ 


یکون مرد قبول > أو ترجه 
بواعث عملبة أو شخصبة . 
والاقتناع مقابل للاقناع » لأن 
الاقتناع اذعان نفسي مبني على أدلة 
عقلية »> على حين ان الاقنساع 
يتضمن الساح للمتكام باستعمال 
الخيال والماطفة في حمل الخصم على 


في الفرنسمة 
الانكليزية 
في اللاتينة 


الأقنوم : الأصل › والجوهر › 
والشخص . والاقانم الثلاثة عند 
المسحيمن هي الآب ٠‏ والابن؛ والروح 
القدس › وعند الاسكندرانسن هي 
النفس الكلىة › والعقل والواحد ٠.‏ 

وقىل ان أفلوطىن اول من أدخل 
هذا اللفظ في اللغة الفلسفية ٤‏ ثم استعمله 
کتتاب عصره من المسحسن وأطلقوه 
على الآب والابن والروح القدس »> من 
جہة كونهم جواهر أو أقانم متميزة 
بعضما عن بعض . 

ولكننا نجد في ( الرسالة الى 
المارانسن) إشارة الى ان الله جعل اينه 
وارثا لکل شيء › لاأنه « بهاء مجده › 
ورسم جوهره »> وحامل كل الأشباء 


ص .۰ 


الاقنوم 
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التسلم بالشيء . واذاعلمنا ان معظم 
الناس لا يتأثرون الا بالخبال والعاطفة› 
ادر کنا ما لاقدرة على الاقناع من 
أثر في سبطرة الخطباء على الجماهير . 

والةياس الاقناعي هو القاس 
الخطابي المر كب من المشهورات 
والمظنونات . 


Hypostase 


Hypostasis 


Hypostasis 


بكلمة قدرته »(الرسالة الى العبرانسسن؛ 
الاصحاح الأول › ٣‏ ) فكلمتا جؤهر 
وحامل الواردتان في هذا النص تدلان 
على معنى الأقنوم ٠‏ 

وجملة القول ان الأقنوم عند قدماء 
الفلاسفة هو الحققة الوجودية › إل ان 
بعضہم يطلتق هذا اللفظ هكا على 
قلب الحقائق الوهمبة أو الحقائق 
المحر“دة الى حقائق 
Hypostasier )‏ (. 

والاقنومي ) ga ( Hypostatique‏ 
الجوهري. ويطلتق عند اللاهوتيين على 
اتحاد الطبيعة الانسانبة بالطبيعة 
الالهية »> بحبث تكون الثانبة هي 


الحامل او الجوهر الذي به تقوم الأولى. 


وحوددة 


الإكاد ميا 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 
ي اللاتينية 


الاكادييا هي المدرسة التي اسسا 
( افلاطون ) عام ٣۸۷‏ ت . م في 
بستان على ابواب ائینا یسمی 
( اکادیوس ٠)‏ فدرس فما الرياضيات 
والفلسفة » وكتب على بابها: من 
یکن مہندسا فلا يدخل علينا . 

وتنقسم هلم الاکادیا حسب 
تطورها الزماني الى ثلاثة اقسام › 
وهي . 

۹~ الاكادعا الهدية وهي هدرسة 
( افلاطون ) ٩‏ ( واسبوزیب ) 
و ( كزينو قراط ) التي ظلت عافظة 
على تمالم مۇسسپا . 
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Académie 


Academy 


Academia 


+ - الاكادعسا الوسطى الى 
احرفت بعض الڻيء عن هذه 
التعالم . 

۴٣‏ والاکادیا الجديدة وهي 
مدرسة( آرزبلاس) و( کارنیاد )ومن 
جاء بعدهما؛ التي اقتنعت بالاحتال 

واسم الاكاد يبا الجديدة أشهر من 
اسم الاكاديية القدية او الوسطى › 
واذا استممل هذا الاسم » دون نسبته 
الى شي دل“ على اكادة 
( افلاطون ) . 


في الفرنسبة 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
الاكتساب في اللغفة 
للكسب > تقول : اكتسب مالا › او 
علا : طلبه› و کسب 
الشيء حمعه > وکسب الاثم : 
تحمله »> ومن فرق بين الكسب 
والاكتساب »> قال : الكسب يلقسم 
الى كسب الانسان لنفسه »“ والى 
كسبه لغيره »> ولمذا قد بتعدى الى 
مفعولین » فیقال کب فلا علا 
أي أناله ايا . أما اكتساب الانسان 
فلا کون إلا لنفسه › فكل اکتساب 
کسب › ولا عکس . وفرقوا أرضاً 
بين الاكتاب والكسب من تاحة 
أخرى » فقالوا: ان الاكتساب 
يستدعي التعمل؛ والمحاولة» والمعاناة» 
أما الكسب فحصلل بأدنى ملاسة › 
ولذلك خص الشر بالاكتاب› 
والخير بالکسب . 
وبطلى الكسب أا على تحصيل 
اللجهول من العلوم »> كما ني قول 
( ان سینا ) : « ان من أن النفس 
الکمال بكسب 
الجہول من اللوم والاستكمال 


مرادف 


ورګه › 


ادراك ماهسة 


الاكتساب 
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Acquisition 

Acquisition 

Acquisitio 
. ) )۸۲ : بالفعل » ( النحاة “> ص‎ 
واختلفوا في جواز الكسب بغير‎ 
انظر » فمن جوزه جمل الكسي“ّ‎ 
أعم من النظري »> ومن ل بحجوزه‎ 
. قال : النظري والكسبي متلازمان‎ 
والاكتسابي علم بحصل بالكسب.‎ 
› وهو مباشرة الأسباب بالاختيار‎ 
كصرف‌العقل والنظر في الاستدلالبات»‎ 
والاصغاء »> ونو ذلك ني الحسبات.‎ 
› فالاکتسابي أعم من الاستدلالي‎ 
لأن الاستدلالي هو الذي بحصل‎ 

بالنظر في الدلدل » فكل استدلالي 
> ولا عکس . ` 
وأما الضروري فانه اذا دل“ 
على ما ليس تحصبله مقدوراً لمخلوق 
کان مقابلا للاکتسابي » واذا دل 
على ما حصل دون نظر وفكر في 
دلسل »› »> کان مقابا للاستدلالي . 

ولذلك جمل بعضم العلم المحاصل 
با واس ١ک‏ اساب أي حاصلا مناشرة 
الاسباب بالاختبار »> وبعضهم جمله 
ضرورءا أي حاصلاً بغر استدلال . 
وفرةوا بين الكسب والخلق 


فقالوا ان الكسب عتص بالانسان 
والخلق عص باش » هذا اذا کان 
الخلى معنى الاحاد . فالأفهال منسوبة 
الى اله تمعالى خلةا »> والى الانسان 
كسا . لذلك قال الأشاعرة: ان 
الكسب عبارة عن تعلتى قدرة الازسان 
وإرادته بالفعل المقدور . قالوا : ان 
أفعال الانسان واقعة بقدرة الله 
وحدها » وليس للانسان تأثير في 
خلقما؛» بل الله أوجد في الانسان 
قدرة واختماراً ٤‏ فاذا م يكن هناك 
مانع أوجد الفعل المةدور للانسان 
مقارنا لقدرته واختاره »> فکون 
الفمل لوقا له احداثا وابداعا» 
ومكسوبا للانسان . 

أما الجبرية فقد زعموا أن المؤثر 
في فمل الانسان قدرة الله > ولا قدرة 
للانسان أصلاً » لا مؤثرة› ولا 
كاسبة . 

وأما الماتريدية فقد أسندوا الى 
الانسان كسا باثبات قدرة مرجحة > 
وكذلك الصوفة. لکن قدرة 
الانسان عند الصوفة مستعارة› 
وعند الماتريدية مستفادة . 

وذهب امام الجرمين الى أن 
القدرة الحادثة مع الدواعي توجب 


الفعمل » فال تعالى هو الخالتى للكل › 


بعنى انه هو الذي وضع الأسباب 
المؤدية الى دخول هذه الأفعال فى 
الوحود “ والانان هو المكتسب « 
معنى ان المؤثر في وقوع فعله القدرة 
والداعة القانمتان به . 
الى المؤثر القريب لا تنافي كون 
ذلك الأثر منسوبا الى مؤثر آخر 
بعيد » ثم الى أبعد » الى ان ينتهي 
الى سيب الأسباب »> وفاعل الكل . 
ولكن جممور المعتزلة يقولون : ان 
أفعال الانسان واقعة بقدرته وحدها 
بالاستقلال والاختار . وان القدرة 
مع الداعي لا توجب الفعل “> بل 
القدرة على العمل والترك الناشئة عن 
الاختيار هي التي توجبه . 

وبطلق الاکتساب عند بعض 
الفلافة المحدثين على طربقة تحصل 
المعرفة وعلى طربقة تشبت العادات. 
فا معرفة عندم تكتسب بالجواس › 
والعادة تثبت بتصحبح الأخطاء› 
وتكرار التاربن وتفريقما . ويسمى 
قانون تکون العادات 
الاکتساب أو التعلم › وهو مطابق 
لقانون ره الفعل الذي عثل بمنحن على 
شكل 5S‏ (ر : الألفاظ الآتة : 
العمادة »> الكسب › التعلم › المحرفة > 
والمكتسب ) . 


ان نسبة الأثر 


بقانو ن 


التأم الشيء : انفم وقاسك > 
والتأم الشيئان : اتفقا »> والالتئام 
هو الاحكام والاتساق › أي خلو 
أجزاء البرهان » او المذهب او 
الكتاب ؛ من التناقض »› فإذا قلت : 


فلان ملتئم الأفكار اشرت بذلك 
الى ان افكاره متاسكة تؤلفك كل 
الالتباس 
ي الفرنسية 
في الانكليزية 
ي الاتينية 


الالتباس هو الاشكال “ والشهة ؛ 
وعدم الوضوح . الام اما ان يلتبس 
على المدرك» واما ان يكون 
ملتسا بنفسه » لاختلاط عناصره 
ښعضہا ببعض . فاذا نشا الالتباس 
الجدول ياء النهر الذي ينصب فيه ؛ 
كان التبا حقيقا » واذا نشا عن 


الالتتام 


Cohérence 

Consistency 

Cohaerentia 
منطقا متسةا . وليس في هذا‎ 


القول مبالغة في المدح » لأن مسن 
طببعة المقل ان تکون احکامه 
مټاسكة . وضد“ الالتام الاضطراب 
أو التفكك » وهو مذموم . (ر: 
الالتحام . 
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. Confusion 


Confusion 


Confusio 

عجز الذهن عن التمبيز بين عناصر 

الشئين كان التبا ذهنا . 
والمتبس ( وس؟«ه) ) هو الأمر 
المبهم “ الذي لا تعرف له وجها› 
ولا مأتى . من قبل ذلك قول 
( دیكارت ) »> في امه على ءلم 
ا جير »> ان هذا العلم « مقبّد بةواعد 
وأرقام حملت منه فنا ممه) وغامضا 


بشوّش العقل بد من أن يكون 
علم] بثقفه » ( مقالة الطريقة ٠‏ 
القسم الثاني ) . فمعنى المبهم في 
هذا النص هو اللاتيس › والمختاط › 
والمشتبه . 

والمتبس مقابسال للمتميز 
Distinct )‏ ( ا اا لا ختلط بغېره 
لذلك قال ( دكارت ) : «ان 
الفكرة المتنسة هي الفكرة التي 
لا يدرك الذهن مضمونها ادراکا 
بنا » أما الفكرة المتميزة فهي التي 
يبلغ من تجديدها واختلافها عن 
غبرها انپا لا تتضمن فی ذاتها الا 
ما يبدو بحلاء ووضوح لمن ينظر 
فما كما ينغي » ( مباديء الفلسفة 


م 


الةرنسىة 
الانكليزية 


اللاتينية 


a. a. 


التحم الشيء ڊالشيء 
والالتحام هو ان تاتصی احزاء 
الشيء حتى تصبح مرتصة؛ ومجاسكة 
شد بعضها نم2 . 

وبطلقی الالتحام > مجاراً على 
ترابط افراد الجاعة الواحدة»“ أو 


٤ التصى‎ ¢ 


الالتحام 
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. (tor 
وقد فرق ( لببذيز ) بين الفكرة‎ 
: الواضحة والفكرة المتمزة ؛“ فقال‎ 
( Idée cاآaiإrء‎ ( الفكرة الواضحة‎ 
هي الفكرة الكافية لادلالة على ايء‎ 
او لمرفيه »> وضدها الفكرة‎ 
اما‎ ( Idée obscurê ) ةضمlفأl‎ 
الفكرة المتممزة فهي التي يدرك‎ 
العقل مضمونها وعناصرها ادراكا‎ 

بدتا »> وضدها الفكرة المتبسة . 
وحملة القول ان الفكرة الملايسة 
هي الفكرة التي لا يدرك العقل 


مضمونما بوضوح وجلاء . والالتہاس 
هو الايام »> والاشتماه » والخلط بين 
الأشاء. 


Cohésion 


Coherence, Coherency 


Cohaesio 


على ترابط الأفكار في الذهن » أو 
على تماسك الكتابة . 
والالتحام »> يعنى“ ما» مرادف 
للالتئام والتاسك » وضده التفرق 
والنمدد . ( ر : الالنثام ( . 


اجزاء 


Ge. e. 


التزم الشيء > او العمل : اوجبه 
على نفسه . وال متزم هو الرجل الذي 
يوجب على نفه أمراً لا بفارقه › 
ومنه العقل لازم »> وهو العقل الذي 
بنظر الى ما تتّضمنه تتضمنه أحكامه من النتائج 
الاجتاعة والاغلاقىة بعهن الجد 
والرصانة »› او العقل الذي يقر 
بوجوب وفائه بپعهده » وبضرورة 
محافظته على حتى الأمانة في تأدية 
رسالته . ومن شرط هذا الالتزام 
ان بكون له غاية اجتاعبة او 
خلقية »> وأن يكون مبنبا على مبداً 
بقبله المرء بارادته الماقلة . 
ولذلك کان معنى الالتزام قربا 
من معنى الاخلاص ؛» والصدق › 
والاستقامة »> واذا اطلتى الالتزام 
على التفكير الفلسفى دل“ على 
ارتماط هذا التفكير بىدثة معبنة 
وموقف معین حددان بعض شروطه. 
دع أن الوجوديين المعاصرين بقولون : 
ان الالتزام هو الاهقام بتعديل 


الالترام 
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Engagement 


Commitment 


الحاضر ف ستل بناء المستقمل › 
قتى الا بالحرية » لأن 
الحرية › کیا قال ( سارتر ) “> هي 
التزام الحاضر لبناء المستقبل »> و 

تخلى مستقبلا يمين على تفم 
الحاضر وتغىرo‏ ¢« J. P. Sartre‏ 


Situation III 1949 - p.p. 205 -206 


او وجوي متعلق 0 ٤‏ والآخر 


وهلا لا ت 1 


والماضى . 

وقد انتشر لفظ الالترام ف 
الفلسفة الحديثة بتأثير جماعة بلة 
(إEsp)‏ »> ولا سا بتأئثر 


( عمانوئيل مونيه ) الذي ذهب الى 


ان الالتزام هو الأمانة. ل «ان 


الكلام الخالي من الالتزام يندب الى 
فصاحة حوفاء ٤‏ والفصاءة لادب 
ا تاو ف حوهرها من ار ا وان 


(E[mmaıuıuel Mounier, € Liz کان‎ 


Révolution personnaliste et 
Communautaire 1945, p. 25e ) 


ي الفرنسىة 
في الانكليزية 
في المونانة 
الالحاد › ف اللغة › اميل عن 
ألحد في الدين ولد > أي حادعنه 
وطعن فىه ؛ وألحد : ترك القصد 
فما أمر به > ومال الى الظلم ء وألد 
في الحرم استحل حرمته وانتهکما. 


والالحاد الكفر › والثك ف اله ۰ 
واللحد : العادل عن ا لجتى » المدخل 


فيه ما ليس فيه“ والماحد أيضا : 
الكافر . والملاحدة : فرقة من الفلافة 
بسمّون بالدهربين وبالدهرية » ذهبوا 
الى قدم الدهر “ واستناد الحوادث 
اله »> كما ذهىوا الى ترك المىادات 
رأ »> لأنها .لا تقد › وانما الدهر“ 
ما بقتضه “ مجبول من حث الفطرة 
على ما هو الواقم فيه “ فما ثم إلا 
أرحام تدفع ٤‏ وأرض تيلم ٤‏ وسماء 

> ( كشاف اصطلاحات الفنون 
لنمانوي ) . فم قد انکروا 
الصانع المدبر ٠‏ العام القادر > وزعموا 
أن العام لي بزل موجوداً » كذلك 
بنفسه وبلا صانم ( الغزالي »> المنقذ 


الالحاد 
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Athéisme 

Atheism 

Atheiotès 
.( من الصلال ص٤۸ من الطعة الثانىة‎ 
والإلحاد ى اصطلاساا هو أنکار‎ 
وود الله ¢ ولکن الناس دطلةون‎ 


هذا الافظ تارة على إنكار 
وجود الله »> وتارة على إنكار علمه › 
وعنايته > أو قدرته > وإرادته › 
ويكفى أن ينكر المرء أصلاً من 


أصول الدين» أ و اعتقاداً من‌الاعتقادات 
المألوفة ؛ أو رأبا من الآراء الشائعة › 
حتی م بالالحاد . ف ةراط م 
بالالحاد » وحكم عليه بالموت 
بالرغم من قوله بوحود إله واحد»؛ 
و كذلك أفلاطون › وأرسطو» وان 
سدنا ؛ وان رشد » ودیکارت ؛ 
واسپنوزا؛ وکانت »› لم اسلموا؛ 
على اختلاف مذاهہم ؛ من تمه 
الإلحاد لخالفتمم آراء اهل زمانہم 
وهذا کله بدل على أن مفېوم الاد 
ختلاف باختلاف تصورات الناس 
فإذا كان الذهب 
الفا لاعتقاداتمم إلحاداًء 
واذا كان موافة) لها عدوه ديت وإعاناً. 


عدوه 


فليس لذا اللفظ إذن في التاريخ 
معنی حدود ثارت لاختلاف مفهومه 
باختلاف الزمان والمكان » ولاختلاف 
حال الملماء من الجيال »> إذا خوطوا 
عا يەزب عن أفپامېم »> وينو عن 
اعم . 

ورا کان أحسن مديد هذا 
اللفظ إطلاقه على المذهب الذي ينكر 
وحود الله »> لا على اناهب الى 
نکر بعش صفات الل » أو تالف 
معتقداً يفنا معيت) أو رأيا جاع 
مةررا . فالفلاسفة الماديون ملاحدة› 
لأنهم قالوا ان للمادة وجوداً مطلة] » 
وانها علة الحركة والحاة والفكر > 
والدهربون ملاحدة › لآم زعموا 
أن العام لا بحتاج الى صانع “ وأنه 
با فيه مبني على الاتفاق . ولكن 


في الفرنسية 
الانكلىزية 


. 


ف 
ألزمه الال والممل “ أو 
بالمال والعمل : أوجبه علبه؛ ويقال : 


الالزام 


إذا قال الفلسوف : إن الأجسام 
لا تحشر »> أو قال ان الله لا يعم 
الجزئىات » كان كافراً باصل من 
أصول الدين لا ملحداً. وكذلك 
إذا قال بوحدة الوحود »> فإن هذا 
القول لا يستلزم إنكار وجود الله »> 
ولا ەل صاحه ملحداً . 
وفي التاريخ أمثلة كثيرة تدل 


على أن العلماء » الذبن بأتون بالغريب 


وغير الألوف من الآراء »> متحنون 
في حاتم ٤‏ وڃتې نون ٤‏ ويتېمون 
بالكفر والالحاد والزندقة “> ويكاد 
بكون تطور معنى الالحاد موازياً 
لتطور فكرة التعصب > فكلا زاد 
التعصب كثر عدد الملحدين في نظر 


الناس » رالىکس بالمكس . 


Obligation 
Obligation 
Obligatio 
وللالزام ف اصطلاح الفلاسفة‎ 
: معنبان‎ 
الالزام هو الرابطة الحقوقية‎ - ١ 


التي بها يكون فعل الشيء » أو عدم 
فعله › واج على الشخص اه الآخر 
فو إدن علاقة حقوقمة رين شخصان 
لسمی أحدهما مو ها دا5 والآغر 
مدن) . فاذا نظرت الى هذه العلاقة 
من جہة الدائن كانت إلزاما » لأن 
من حتى الدائن أن يلزم المدين بوفاء 
امال الذي أقرضه إباة؛ واذا 
نظرت الما من حبة المدين كانت 
التراما »> لأن المدين بلتزم» أي 
دو حب على سه وة اء الدن ف 
أحله . فالدائن إذن ملزم > والمدين 
ملتزم > وااسدين ملزوم . ولكن 
أ كثر علماء المحقوقق بنظرون الى هذه 
العلاقة من جهة المدين وحده› لأن 
امدين في نظرم هو الثقل يحمل 
الدين عند استحقاقه . 


+ الإلزام الخلقي › وهو لا 
بنشاً عن عقد»“ بل ينثا عن 
على الاختبار بين الخير والشر . فيا 
کان فعله أو عدم فعله مکنا من 
من الناحية الخلقية »> كان الزاما» 
معنى ان الشخص لا بستطيم أن 
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دتهاون في قله › أو عدم فعله 
من دون أن يعرض نفسه لاخطاً 
والاوم . 

وفرقوا بين الضرورة الطسعة › 
والالزام الخحلقي »> فقالوا : ان 
الضرورة الطبيمبة سارية في الأشاء» 
ل بل هي نظام مستقر في الحوادث 


اضطراراً »> متحد بطسعتها . أما 
الالزام الاخلاقي فو 


ضرورة متعالىة “ ذات نظام مالي › 
أعلى من نظام الحوادث » بفرضه 
العقل على الطبيعة »> ويوجب على 
الإنسان تحقىقه »> وإن كان غير 
موجود بالفعل . 

ثم إن الإلزام » اذا كان مطاقا 
كالامر الطلق 
catégorique‏ ( الذي تکلم علبه 
( كانت ) » کان له محربة الاختبار 
علاقة وشقة › لاذه لا معنی للامر 
المطلتق إذا كان سلوك الانسان نتىجة 
لطببعته . أضف الى ذلك ان الحرية 
ليست قرا »> ولا عدم مبالاة ٤‏ 
وإغا هي حكم ذاتي . فالالزام 
إذن قانون الحرية » ولا معنى له 
الا إذا أوحب الانسان على نفسه 
فعل الشيء أو عدم فعله “٤‏ من 


Impératif 


ولكن إذا 
کان الإلزام صورة خاصة من صور 


القسر الاجتاعي » أمكن الجمع بينه 


داته »> وعملء حرتته . 


وبين الحتمبة »> لانه بقوم في هذه 


الالغوريتا 


فى الفرذسة 


الانکلىر دة 


:ص 


أصل هذا اللفظ عربي »> وهو 


کان لکتابه ف و الجر والقابلة » 


أثر كير في تارمخ الرباضات . 
والالغوريتا في الأصل هي الترقم 
العشرى ٠‏ او احراء العملات الحساية 
باعلال الأرقا الهندية محل الحروف 
والألفاظ . أمافى أنامنا هذه فتطلق 


Algorithme 


Algorithm 


ى المملىات الحساية ۰ 


والالغوريتمي ) Algorithmiquc‏ ( 
هو المنسوب الى الالغوريتا »> ويطلق 
على الرموز التي تسمح بالتعبير عن 
قواعد الاطتى القدم أو عمليات 
المنطق الجديد تعيراً دققا . 


في الفرنسنة 
Jı‏ نکانز دة 
اللاتيية 


مرا .م 


ا مصدر أل يألم ٤‏ کلم بعلم ٤‏ 
وهو مقابل لاذاة . والأل رال 8 
من الأحوال النفسة الأولية > فلا 
بعرّفان ٤‏ بل تذکر خواصہمها 


وال ( ان سینا ) : و ال اللذة هي 


ادراك ونل لوصول ما هو عاد 
المدرك كمال وخر ٤‏ من حث هو 
كذلك › والأم ادراك ونبل لوصول 
المدرك 
( الاشارات › ص ۱۹١‏ ) . والراد 
بالإدراك العلم “ وبالنيل تحقتى الكمال 
لمن بلتذ »› فان التكىف يالشیء ل 
- يوجب الال واللذة من غير إدراك › 
فلا أل ولا لذة لاجد عا يثاله من 
الكمال والنقص . وإدراك الشيء 
من غير النبل لا يؤل » ولا يوجب 
لذة »> كتصور الحلاوة والمرارة. 
فالألٍ واللذة لا بتحققان إذن دون 
الإدراك والشسل . واغا 
المدرك لأن الشيء قد يكون كمال 


ما هو علد فة وشر » 


وال عد 


الا 
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Douleur 
Pain 


Dolor 


لا دعتقد کمالىته +> فلا دلتد ره ٤‏ 
خلاف ما يعتقد کمالته وخیريته 
وإن لى يكن كذلك بالنسبة اله ؛ 
وإغا قال من حنث هو كذلك؛› 
لان الشىء a‏ کون کہا وخیراً 
« کالمیك ٥ن‏ 
جة الراتحة والطمم فإدراكه من 


من و حه دون وحه 


حہث الراعحة لذة ومن حٹث الطہم 
أ » ( الكشاف للتهانوي ) 


وقول ( ابن سينا) هذا شينه 
بقول ( دیکار ت ) بي الشعور 
بالكمال » والاأل هو الشعور بالنةقص› 
وهو أقرب الى التحصيل من قوهم 
الأل إدراك الاي من حبث دو 


: الاذدة هو 


مناف » واللذة إدراك اللائم من 
حبث هو ملائم » لأن اللائم بالحملة 
أعم من اللذرذ › والألم أ غص هن 


امنا . 


ولعل أحسن_تعريف للام هو 


التعريف المشتمل على ذكر خواص 
الألم وأسبابه »> کتعریف ( آرسطو ) 
الذي صححه ( هاميلتون ) 
و (استورات مبل ) . 
هذا التعريف ان اللذة تنشا عن الفعل 
الموافتى لطيعة الكائن الجي »> وان 
الأ ينشاً عن الفعل المضاد لطبيعة 
الفاعل » فالام هو إذن نتبجة فاعلية 
تزيد على قدرة الفاعل » أو تقل 
عنما . 

والأإنوعان: جسماني ونفساني. فالا 
الجساني ينثا عن احساسات جسمانبة 
ذات مصدر عدود » کاحترافی المد“ 
وضرب الضرس “ ووجع العين . 
والالم النفساني ينثا عن تأئير الميول “ 
والأفكار » والاعتقادات › والآراء؛ 
كمن سقط ني الامتحان فبتألم لعدم 
بلوغه غايته » وکمثل من يسع 


موت صد له فغمه خير موته . 


فقد جاء في 


ومن خواص الألم الجسماني انه 
قد يتشر في الندن بحبث لا يعرف 
مصدره فبوصف إذ ذاك بالتعب › 
والوعك › والاضطراب. ومن خواص 
الأ النفساني أنه قد يشتد حتى 
بصبح قریبامن الانفعال أو المىجان ٤‏ 
می في هذه الحالة حزنا› 
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ووجوما » وشجوا › وها › و کرب ٤‏ 


وكابة »> وغما » وحرقة »> ولوعة . 


والفرتى بين اللذة الجسمانية الال 
الجسماني ان اللذة الجنماننة هي 
كيفة نفسانية مضافة الى الاحساس؛ 
فهي اذن احساس وكيفية في ذلك 
الإحساس ملامة للنفس ؛“ في حين 
ان !للل الجسماني هو إحساس من 
نوع خاص متماز عن غیره ٤‏ وله 
في البدن أعصاب خاصة تدركه › 
والدللل على ذلك ان الاحساس 
بالا متأخر عن الاحساس باللس› 
والحرارة »> والبرودة » وان هناك 
مواد تخدر الأعصاب »›» فتزيل 
الإحساس بالا > وتبقي احساس 
اللمس. 


على ان بعض الفلاسفة لا يفرقون 
بين الجسماني والنفساني من الالام 
إلا حسب شروطهها الخاصة » لأن 
طببعتم) الأساسية في نظرم واحدة. 
فلا تختلف شروط أل الفراق عن 
شروط أل الصداع » إلا من حبث 
الاشتىاك والت ركيب . ولربما كان 
الوم في اختلاف طبيعتا ناشئا عن 
الاختلاف في اشتباك شروطها؛ فلا 


فرق إذن » في الاهية ؛ بين أل 
الياس » والم البثور والدمامل . 
ومپا يکن من أمر فان لآل 
في الاصطلاح الحديث معنى حدوداً. 
فهو لا بدل على الجزن والكابة › 
ولا على الإحساس بالتعب ٤‏ 
بل يدل على الإحساس الذي ينثا 
عن خلل جسماني . وله أیضا معنی 
عام يشمل الاحساس بالخلل الجسماني» 
والإحساس بالمنافي والمنافر “ كما 


يشمل الحزن والكابة والغم . 

وهذا کله بدل على أن مدلول 
الآر لا يزال مشتهل على شيء من 
النموض لدم اتفاى العلماء على 
اصطلاحات الحاة الوجدانة ٤‏ فيعضمم 
حدد ممناه فطلقه على الاحساس 
بالخلل الجسماني ؛ وبعضهم يوسع معناه 
فىجعله مقابلا للذة بوجه عام . 
وييكننا أن نوضح هذا التقابل على 
الوحه الآ تي : 


اتقایں یس اندر واللزة 


بامعنى العام 


الا اللذة 
Plaisir Douleur‏ 
Pleasure Pain‏ 


ب معنى الخاص 


احساس الال 


Sensation de la douleur 


Sensation du plaisir 


Sensation of pleasure Sensation of pain 


العرية : التعب 
في الفرنئسة : Peine‏ 
ف الانكليزية : Unpleasantness‏ 


الارتياح 
Agrément‏ 


Plecasantness 


( Lalande, Vocabulaire technique et critique de la philosophie : » 


والألم في نظر المتشامين ذو طبيعة 
اجابية » وهو وحده حقبقي » لان 
الحماة في نظرم نضال مستمر › 
ورغبة غير مستقرة »> وسخط على 
الحاضر؛ ونزوع بالآمال الى المسثقبل؛ 
فلا يظفر الانسان بلذة » إلا عند 
نسانه شقاء الحا » واپتعاده بأحلامه 
عن الواقم . وهذا كله يدل عندم 
على أن ال حقىقة الحاة »> وان 
اللذة لا تحصل للنفس إلا عند خروحما 
من الألم . قال فخر الدين الرازي : 
«أما الألم فلا نزاع في كونه 
وجودیا » ٤‏ ثم قال محمد بن زز کریا : 
« اللذة عبارة عن الخلاص مسن 
الأ »» ( فخر الدين الرازي : معصل 
أفكار المتقدمين والمتأخرنن من الملاء 
والحكماء والمتكلمين»› ص٥۷‏ - “(٦‏ 
وهو رأي باطل لآن الأ لا ينغا 


۱۲۹ 


art. Douleur). 


إلا عن الرغبات التي ل تنحقق 
والشموات التي ا تدرك »› ولان 
الفاعلية ليست بطبيمتها مؤلة > بل 
الفاعلية المعتدلة ملامة للنفس . إذا 
وقع بصر الإنسان على صورة جميلة؛ 
فانه یلتذ بابصارها ٤‏ مع انه م یکن 
له شعور بتلك الصورة قبل ذلك› 
حقی عل تاك اللذة خلاصاً عن 
1 الشوقى الما ( فخر الدين ألرازي : 


الحصل ص ۷١‏ ) » فاللذة والأل ه) 
إذن من الكىفيات النفسبة الأولىة » ' 


فليست اللذة خروجا من الألإ > ولا 
الأ خروجا من اللذة »> بل اللذة 
والالر كلاهما وجودیان » ولکل 
منہما شروط خاصة تدل على انما 
اسجحابىان . ( ر : اللذة»› 
واهسجان »> والجزن) . 


الفرنس.ة 
الانكلىزية 


البونانية 


الله علم دال“ على الإله الحى 
دلالة“ جامعة لعاني الأسماء الجسنى 
( تعريفات الجرجاني ) »> وهو اسم 
الذات وأصله إله » دخلت عاه 
(آل ) ثم حذفت همزته وأدغم 
اللامان . 

ولمذا الاسم عند الفلاسفة عدة 
معان : 

الاول هو المعنى الاجتاعي ؛ 
الجماعةك وهذا المعنى الماتشر في 
الجماعات البدائية لا ينع التعدد“ 
لاختلاف الآمة باختلاف الحماعات “› 
أو لاعتقاد الحماعة الواحدة ان ها 
آلمة كثيرة» تتوزع السيطرة على 
الأشاء » وتتنازرع فا بسنا . وهذه 
الآة رئيس أعلى له عللما جما 
سلطان » كما في المنثولوجبا البونانية. 
ومعم ان الجماعات الانسانىة استدلت 
يعد ذلك دتعدد الآمة فكرة التوحمد 
فان إعانها بإله واحد ظل“ الى عد 


Ge. .م‎ 


۲۷ 


Dieu 
God 
Deus 
¢ قر نب مط دصغة احجاعة‎ 


لاعتقادها أنها الشعب المختار الذي 
حقتى ارادة الاله الحتى > فأبناؤها 
أبناء الله » أو جنده »> وملكتمم 
ملکته » وهباکلېم هیاکله » وهو 
لا يتصرف في ملكه الا بالحقى 
والعدل » ولا يعقل منه الا رعابة 
الأصلح لشعبه . 

والثاني هو المعنى الاخلاق › 
وهو الاعتقاد أن اله مصدر جميم 
القم الاخلاقية ؛ لأنك » اذا فرضته 
غير موجود» ل تستطع أن تبني 
نظام الأخلاق على أساس ثابت › 
ولا أن تفسر معنى العقاب والثواب؛ 
ولا أن تحقتى اقتران الفضلة بالسعادة. 
فال أساس الاخلاق > لأنه لا خبرية 
للشىء بذاته قبل ارادة الله الى 
خلقته وأمرت به » ولو لم یثا الله 
أن تكون الأشاء حسنة لا كانت 
كذلك . فليست المعصة إذن معصبة 
بالنسبة الى فعل الشيء » وانما هي 


معصبة لأنيا خالفة لارادة اش › 
وسيب ذلك انه لا مكن لارادة 
الله > وهي الخير المحض› الا ان 
تأهر بالجير . ومع ان فربقا من 
علماء اللاهوت بقول ان للاخلاق 
أستين » اسا مباشراً »> وهو العقل› 
وأا غير مباشر » وهو الله »> فإن 
خيرية الأشاء عندم هي مطابقتها 
لامقل القوع الذي هو من ارادة الل 
عذها رصدر اللخير > والنفم “ والرشد› 
وها يتم الاهتداء الى الأفعال المنجة . 
ومعنی ذلك کله ان الله خير عض »› 
وهو الأساس الوحيد لصدق أحكام 
الضمير > وثبوت القم الاخلاقة . 

والممنى الثالث هو المحنى المنطقي 
وهو القول ان الله مصدر نظام المالم 
ومبدأً المقل > والاساس الذي يضمن 
مطابقة الحقائتى التي في الأذهان 
للأشباء الموجودة في الأعبان » ومعنى 
ذلك انه لا معقولية للحقائق الأبدية 
امطلقة الا بنسيتما الى الله »> لأنه 
الموجود الحتى الباقي بقاء أبديا . وكل 
حقبقة لا تنسب اليه > في حقبقة 
مثفيرة وزائلة . 

والمعنى الرابم هو المعلى 
الوجودي »› وهو القول ان الله مبداً 
العام > وغايته ٤‏ ومصدر وحود 


۲۸ 


الكون » وضابط الكل . ولمذاالقول 
ثلاثة أقسام » وهي : 

١‏ - الةول ان الله حوهر 
الموجودات وباطنها؛ وممنى ذلك 
ان الله هو الكلى الذي تفيض عنه 
الموحودات كما في هذهب وحدة 
الوجود الاسكندرانية »> أو هو 
الجوهر الذي تكون جميم الموجودات 
احوالاً لصفتيه الأساسيتين »> أعني 
الفكر والامتداد > كمانفي مذهب 
وحدة الوحود الاسبننوزية . 

٣‏ - القول ان اله هو الواحد 
المتمالي » المفارق »> الذي خلق كل 
شيء وبسطه خارج ذاته › فېو إذن 
عة فاعلة٤‏ با کان کل شيء » وکل 
ما بری وما لا یری » فېو فعله › 
وخلقه » واختراعه . ۰ 

٣‏ - القول ان الله غابة الما 
التي من أجلہا كان كل شيء› لأنه 
كما قال آرسطو المحرك الأول »› 
الذي بحرك العام > ولا بتحرك معه؛ 
وإذا كانت جمبع الموجودات تنحرك 
من أجله فمرد ذلك الى أنه علة 
غائية » وعقل » وعاقل »> ومعقول 
لذاته . ومعشوق پذاټه ولذاته › له 
الجمال الاسنى والكمال المطلق › 
وهو خير محض وفمل مخض › وجمسع 


الموجودات تشتهي أن تحبا حباة 
شبسهة محباته »> وقد لص (فاشرو) 
هذه الوجوه الثلاثة بقوله « ان ال 
جوهر الموحودات »> وعلة العلل › 
وغlبة‏ lلlaيlٽت‏ « Vacherot, Le‏ ( 
nouveau spiritualisme p. 389 ),‏ 
فو الموجود المطلى » والحتى المطلق > 
والخير المطلتى › والمال المطلتق »> فلا 
غرو اذا قال ديكارت انه الموجود 
الكامل . وسواء أقلت ان الله هو 
الحوهر الكلى »> او المقل الكلى › 
او المثل الأعلى للكمال او المير» 
او الواجب الوجود بذاته > او الغادة 
التي من اجلما کان کل شيء › فان 
أمراً واحدا لا ربب فه وهو ان 
اله مىدا کل وجود ومعقولىة » واذا 
كان بعض الفلاسفة ببرهنون على 
وجود هذا المبداً بالبراهين المقلىة › 
أو الطببعبة > او الأونطولوجية › 
فان بعضهم بقول انه تعالی لا برهان 
علبه > لأنه البرهان على كل شىء . 

والاهمي (”iز9)‏ هو المنسو ب 


۴4 


الى الله > او الموحى به من اش“ 
تقول : القدرة الالهة » والقانون 
الالهي . وقد يطلى لفظ الالهي على 
کل ما حاوز حدود الانسان وااطميعة› 
تقول : اللطف الالههي > والعنادة 
الاسة . والعلم الاهي هو العلم 
الأعلى » والفلسفة الأولى > وعلم ما 
بعد الطبيعة »> وما قبل الطببعة . 
والإمبة هي أحدية جمعم جميع 
الحقائتى الوجودية ( تعريفات 
الجرجاني ) . 

والالوهية ( 4إصزز0 ) هي صفة 
المؤله > او ماهبة كنه الذات 
الاهية › وهي عند الصوفية اسم 
مرتبة حامعة لمراتب الاسماء والصفات 
كلما > او اسم لجمبع حقائق الوجود› 
وحفظہانی مراتبها . واذا أضبف لفظ 
الالوهية الى الشيء دل على تأله 
ذلك الشىء »> کما نی قولنا : ألوهة 
الجمال > وألوهية ا حب › وألوهية 
المال . ٠‏ 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
الالمام مصدر اهم ؛ وهو أن 
يلقي الله في نفس الانسان امراً 
يبعثه على فعل الشيء ۰ او تر که › 
وذلك بلا اکتساب ›» أو فكر› 
ولا استفاضة »> وهو وارد غبى › 
ویشترط فه ان یکون باءثا على 
فمل الخبر او ترك الشر . ولذلك 
فتّره بعضهم بالقاء الحير »> في قلب 
الغبر »> بلااستفاضة فكرية منه ؛› 
وهذا بخرج الوسوسة »> لأن الالقاء 
من الله »> أماا الوسوسة فمن 
الشطان . 
وقيل الالمام ما وقع في القلب 
من العلم » وهو يدفع الى العمل من 
غير استدلال » ولا نظر . وقد 
يراد بالا مام التعلم کا في قوله تعالى 
« فألممہا فجورها . وتقواها» اي 
علمها » ولكن التعلم »> من جهة 
الله »> قد يبكون تارة خلت العلوم 
الضرورية في نفس الانسان » وقد 
يبكون تارة الأدلة 


الاهام 


۴۰ 


Inspiration 
"Inspiration 
Inpsira tio 


السمصية والعقلة . أما الالام فلا 
حب اسناده ولا استناده الى المعرفة 
بالنظر في الأدلة »> وانما هو امم 
لا يجس في القلب من الخواطر . 
فيتبه العقل من ذاته المعنى المطلوب» 
ويفهمه بأسرع ما يكن» ومذا 
يقال : فلان ملم “ إذا كان يعرف 
مزید فطنته وذکائه ما لا دشاهده › 
ولا يتعلمه »> ولذلك بضر وحي 
النحل بالإ مام دون التعلم : 

ومن الإلمامات ما کون 
للانان کالکشف الباطي الذي 
أشار اليه (الغزالي ) في المنقذ من 
الضلال »> ومنما ما بكون للانسان 
والحسوان معا كالأفعال الغريزية . 
قال (ان سدنا) : « من ذلكالاهامات 
الفائضة على الكل من الرحمة 
الإههة » مثل حال الطفل ساعة 
یولد في تعلقه بالئدي ؛› ومثل حال 
الطفل اذا أقل وأقم فكاد يسقط 
من مبادرته › الى أن يتلق بستمسك 


لغريزة في لافس جلما قبه الالام 
الى “ واذا تعرض لدقته بالقذى 


بادر فأطتی جفنه قبل فهم ما 
دعرض له »> وما ينغي ان بفعل ٤‏ 
کأنه غريزة لنفسه لا اختبار معه » 
( الشفاء »> الفن السادس مسن 
اعبات »> طبعة براغ ۱۹٩‏ “ 


ص ۱۷۸ ). وقال ابضاً: « وللحىوانات 
الأغرى ؛ وخصوما للطير » صناعات 
أيضا » فانما تصنع بوتا ومساكن › 
لا ما النحل » لكن ذلك ليس ما 
استنباط وقياس ›» بل 
( المصدر 


دصرد ر عن 


عن إهام 
نفسه ›> ص ۲۰۱ ) . 


و ٽسخر ¢ 


والإمام أخص من الاعلام“ 
لأن الاعلام قد بكون بطريق 
الكسب» وقد بكون بطري التفبيه . 
والالهام ليس سيا بحصل به العلم 
لعامة الخلتى وبصلح للبرهان والالزام > 
وانما هو كشف باطني » أو حدس › 
حصل به العلم للانان ف حى زفسه › 
قال ( ابن سینا ) : «فیمکن أن 
بکون شخص من الناس مؤيد النفس 
دشدة الصفاء وشدة الاتصال بالمىاديء 
العقلىة »> الى أن يشتعل حدس › 
أعني قول لإلمام المقل الفعال ة 
( الشفاء ۴١١ ١‏ والنحاة ۲۷٣۳‏ ) . 


۱۳۴۱ 


فالإلمام عنده هو ما بلقبه العقل الفعال 
في نفس الانسان »> والحدس هو قبول 
هذا الالام . وهذا العنى قريب 
من العلنى الذي ذهب اله ( ان 
خلدون ) في قوله : « فاعتير ذلك › 
واستمطر رحمة الله تعالى » متى 
أعوزك فم المسائل »> تشرق عليك 
أنواره بالاهام الى الصواب » ( ابن 
خلدرن . 

والفرتى بين الالام والوحي أن 
مصدر الالمام باطني »> ومصدر الوحي 
خارجي . بل الالمام من الكشف 
المنوي »> والوحي من الشمودي › 
لأنه إنما محصل يشهود اللك وساع 
كلامه > أما الالام فيشرق على الانسان 
من غر وااسطة ملك ؛› وذلك بالوحه 
الخاص الذي للحتق مع كل موجود. 
فالا مام أعم إذن من الوحي »> لان 
الوحي »> مشروط بالتبليغ› ولا 
يشترط ذلك في الالام . 

وقد فرق ( ابن سينا ) بين الوحي 
والالمام > فقال : « فمن ذلك معرفة 
كىفة نزول الوحي والجواهر 
الروحانية التي تؤدي الوحي »> وان 
الوحي کف بتأدی .حتی بصیر 
مصراً أو مسموعا بعد روحانيته . 


وان الأبرار الأتقباء كف يكون 


المقدمة ص ۳١۸‏ ) . 


شمه المعمحزات › ( ابن سدتا» تسم 
رسائل ٤‏ ص ۱۱٤‏ ) . 
وقال أبضا : « ان الأثر الروحاني 


السانح لانفس» في حالتي النوم والبقظة>. 


قد بكون ضعبفا “ فلا محرك الخال › 
والذكر > ولا قى له أثر ... وقد 
يكون قوي جدآً »> وتكون النفس 
عند تلقىه رابطة الجأش > فارتسم 
الصورة في الخال ارتساما جبداً» 
وقد تكون النفس ا معنمة > فترتسم 
في الذ كر ارتساما قو ... فما کان 


ني الفرنسية 
الانكليزية 


اللاتشة 


Ga. e. 


الامتداد » فى اللغة » الاندساط. 
تقول: امتد اشى. > انط > وامتد 
به السير ؛ طال > وامتر“ الأهار تنفس؛ 
وامتد ال اء »> كثر» وامتد نظره 
الى الشيء »> طمح هره المه . 
وللامتداد عند الحكماء عدة معان : 

١‏ - الامتداد هو الصورة الحسمىة؛ 
أو هو كون الأجسام موجودة في 
المكان حالة حجزء منه . قال (اين 


الامت داد 


۱۳۲ 


من الأثر الذي فيه الكلام مضبوطاً 
في الذكر في حال بقظة أو نوم 
ضبطا مستقراً »> كان اماما > أو 
وحنا صراحا » أو حلا لا يتاج الى 
تأوبل أو تعبير » وما كان قد بطل 
هو وبقبت ماکباته وتوالبه احتاج 
الل أحده) « ) الاشارات »> ص 


٠ ( ۲۱۷ -‏ وهذا ختلف عحسب 
الاشخاص والأوقات والعادات . 


فالوحي بحتاج الى تأوبل والحلم الى 


عدر .۰ 


Etenduc 
Extension, extent 


Extensio, Spatium 


سينا ) : «الامتداد الجسماني زمه 
التناهمي فلزمه الشكل » ( الاشارات 
4( . ومعنى ذلك أن الامتداد 
الجسمانى متناه» والشىء المتناهي بلزمه 
أن یکون ذا شکل . فالامتداد 
المتنامى هو إذن ذو شكل . 
و الامتداد حزء من المكان › 
وهو متناه »> أما اكان فغير متناه . 


م وقد ىء الامتداد على 


البعد» ك) في قول (ابن سينا) : 
« ولیس الجسم جسه) بأنه ذو امتدادات 
ثلاثة مفروضة » ( الشفاء ١ ١‏ - ١ه‏ ) 
وقوله في کتاب 
النحاة ( ص ۴٣۷‏ ) : «ان الجسم 
لتس هو سا ا فىه بالفعل 


أى أبعاد ثلاثة . 


DP:‏ فل ع کد 
ینا يعم ا ۷ إلا معنى 
الموجود في جمي‌ها في 
الأقطار الثلاثة التى يعار عنما بالطول 
والعرض والعمتق » ( حي بن يقظان 
ص ٩۸‏ ) » وقوله : « ثم تفکر في 
هذا الامتداد الى الاقطار الثلاثة هل 
آخر هو 
لا »كن أن بقوم 

ك ان ذلك الشىء الممتد 
لا کن أن يقوم بنفسه دون امتداد. 
فرأی أنه » اذاعمل منه شکل ما٤‏ 
كالكرة مثلاً کان له طول وعرض 
وعمقی على قذر مأ ٤‏ م ان تلك 
الكرة رها 6 لو أخذت ورت 
الى شكل مكعب أو بيضي »› لتبدّل 


الامتداد 


ی٣عم‎ E 


وراء هذا الامتداد معنى 


الامتداد وحدكده 


rr 


ذلك الطول وذلك العرض وذلك 
العمتق »> وصارت على قدر آخر غير 
الذى کانت علىه › والطين وأحد 


( حي بن 


۽ - وقد دطلتى الامتداد مجازاً 
على ما تد من الأشياء > حت يبلغ 
مدى بيعبداً أو قربا فتقول امتد 
به السير » وامتد النهار “ أو النحر“ 
وامتد الىصر › أو الفكر . 

ه - ولقد فرق ( دیکارت ) 
بين الامتداد والمكان › فقال لافرق 
بشنې| بالقىاس ال الجىم إل هنن 
حنث ان الامتداد خارجي › والمكان 
داخلى “ فاذا نظرت الى الجيز من 
حبث أنه داخلي للجم سمي هذا 
الحيز مكانا > وإذا نظرت اله من 
حىث أنه صورة خارحة للحسم 
فالمحيز الداخلى هو 
المكان »> والخارحى هو الامتداد . 
إلا أننا كشراً ما تطلتى الامتداد 
على السطح المحبط بالجسم مباشرة» 
أو نطلقه على السطح بصورة عامة > 
فلا ختص حسم دون جسم ٤‏ بل 
رشمل الأجسام كلما. ويرى (ديكارت) 
أن الامتداد هو الصفة الأساسىة 


للادة. فك انه لا مادة 


سمی امتداداً . 


المقومة 


دون امتداد »> كزلك لا امتداد 
دون مادة . 

والامتداد allڙJg‏ ) Etendue‏ 
intelligible‏ ) » عند ( مالرانش) › 
هو المقدار المحرد عن كل كفة 
حسبة »> وهو موضوع علم الجر › 
والآحليل الرياضي . 


وکثراً ما دقید الامتداد ى 


0 


الفرنسية 
الانكلىزية 


اللاتشة 


Ga. a. Ga. 


الإمكان » في الاغة » مصدر أمكن 
إمکانا »> کا تقول : أكرم أكراما» 
وهو افا مصدر أمکن الشيء من 
ذاته »> تقول : أمكن الأمر فلا 
ولفلان » سہل عليه » أو تيسر له 
فعله »> وقدر علمه “ وتقول : فلان 
لا نه النہوض أي لا بقدر عله › 
وأمكنني الأمر أي أمكني مسن 


سه . 
والإمكان في الشيء عند المتقدمين 
ھے و إظہار مأ ف فوته 


الى الفمل » وذلك أنك إذا تصورت 
طسىعة الواجب كان طرفا »> وبإزائه 


اافلفة الحديثة » فطلى على العنى 
الثانى المد كور سابقا ( الامتداد حزة 
من المكان ) كقومم : الامتداد خط 
دود ٤‏ أو سطح دود ٤‏ أو حجم 
حدود ›» وتکون نسىة الامتداد ف 
هذه الحالة الى المكان كنسة المدة 
الى الزمان . ۰ 


الامکان 


i: 


Possibilité 
Possibility 


Possibilitas 


في الطرف الآخر طسعة المتنم › 
وبيثي) طسسعة الممكن › والمسافة الى 
بين الواجب والمتنم اذا لحظت 
وطما على الصحة > فمو أحتى شيء 
وأولاه يطبعة المنكن وكلما 
قريت هذه النقطة »› الت كانت 
وسطا » الى أحد الطرفین ۰ کار 
مكنا رشرط وتقد . فة : ممكن 
قريب من الواجب ٤‏ و کن بعد 
عله ( ابو حبان التوحيدي 
ومسکوده» کتاب‌اهوامل والشوامل» 
ص ۱٠۰١‏ ) . 

( ان سدنا ) : « والامكان 


فة 


وال 


إما أن يعن به ما يلازم سلب 
ضرورة العدم وهو الامتناع ... 
وإما أن ينی به ما يلازم سلب 
الضرورة في العدم والوجود جميعاً » > 
(الاشارات : ۴ ) . « فاعتبار الذات 
وحدها لا نخلو إما أن بكون 
مقتضا لوجوب الوجود > أو مقتضا 
لإمكان الوجود » أو مقتضا لامتناع 
الوحود » (النحاة : ص ۳١٣۷‏ ) › 
« وحن نسمي امكان الوجود قوة 
الوحود» (الشفاء ٤)۷۷ -: ٣‏ 
النحاة ۴۸٥‏ ) . 

والإمكان عبارة عن كون ألاهية 
بث تتساوى نسبة الوجود والعدم 
لما > أو عبارة عن التساوي نفسه 
على اختلاف العبارتين »> فىكون 
صفة لاماهىة حققة من حنث هي 
هي . ( كلمات أبي القاء ) . 
الممنى الأخير قريب من المعنى الذي 
ذهب اله 'المحدثون في قوم : 
الإمكان هو صفة للمكن بالعنى 


وهذا 


الموضوعي أو الخارجي . 
ويطلىالإمكان في الاغة الانكليزية 
على الأفعال والحوادث الممكنة› 
كما تقول : بحث في جميع وجوه 
الامكان . وبطلتى أيضا في الفلسفة 
الحديثة على حرية فمل الي“ 


وهذا العنى قريب من معنى الوسم 
والطافة »> تقول ليس في وسعه أن 
تفعمل كذا» أي لا يقدر علبه . 
والامكان هو إحدى مقولات 
الفلسوف ( كانت )> وهو مقابل 
للوجود والضرورة » والقضايا التي 
بدخل فىها الامكان تسمی عندہ 
بالقضايا الممكنة » وبقابلما من ذوات 
الجة الوجودية » والضرورية . وان 
سينا أيضا يسمي القضايا التي يدخل 
فها الوجوب > والامكان » والامتناع 
بذوات الجهة + وحمل الجهات ثلاثا : 
الواجب » ويدل على دوام الوجود» 
والممتنع › ودل على دوام العدم ؛ 
والمنكن › ویدل على لا دوام وحود 
ولا عدم . والواجب والمتنع بتفقان 
ف معنى الذرورة فذاك ضروري 
الوجود وهذا ضروري العدم . أما 
الضروریات “ في کقولنا ( کل ب | ) 
بالضرورة »> ومعناه أن كل واحد 
ما يوصف عند العقل بأنه (ب) 
هو دام (۱) مادام ذاته موجوداً . 
ومثاله کل متحرك جسم 
بالضرورة . وأما الممكنات فهي 
الت حكمما» من سلب أو ابجاب» 
غير ضروري “ وادا فرض موحوداً 
عرض مله محال » کا في قولنا 


کل ( ب |) بالامکان؛ فمعنی هذا 
القول : ان كل واحد عا بوصف 
بأنه ( ب ) کف کان › فان امحاب 
)١(‏ عله غير ضصروري “ وادا 
فرض هذا الاحاب حاصلا › 


مده عال ۰ 


دعر ض 


والفلاسفة بفرقون بين الامكان 
الأطقي والامكان الوجودي . 
فالإمکان المنطقي عندم عبارة عن 
كون الشيء خال) من التناقض 
الداخلى »> وهو والمءقولىة شيء واحد ؛ 
حت لقد عرف (لبينيز) هذا 
المكن بقوله : كل ما لا يستلزم 
وحوده تناقط) › فهو مکن . 

والامكان الوجودي يستلزم 
الامكان المنطقي “ ويستلزم > بالاضافة 
الى ذلك »> شروط] خارحة تنقل 
الشيء من حيز التصور الى حيز 
الوجود الخارجي . فقد يكون 
الشيئان » او المحادثان »> مكنين في 
العقل » ولا بکونان مکنين معا في 
الواقعم > لأن وجود أحدهما بالفعل 
ود نم وحود الآخر . فکل مکن 
وجودي مكن في.العقل؛ وليس كل 
کن في المقل کا في الوجود 
الحارجي . 

والامكان أعم من الوسم » لأن 


۳۹ 


الممكن قد نكون مقدورا للانسان › 
أو کون غير مقدور له . والوسم 
راجم الى الفاعل “ والامكان الى 
امحل . وقد بكونان مترادفين حسب 
مقتضى للمقام . 

والامكان العام هو سلب الضرورة 
عن أحد الطرفين » والامكان الخاص 
سلب الضروة عن الطرف معا . 

والامكان الذاتي يعنى التحويز 
العقلىي “ الذي لا بلزم من فرض 
وقوعه حال . وهو أمر اعتباري 
دعقل للشيء عند انتساب ماهىته 
الى الوجود » وهو لازم لاهبة الممكن 
قائم ا٤‏ يستحل انفکاکه عها› 
ولا يتصور فه تفاوت بالقوةَ › 
والضعف » والقرب › والبعد . لذلك 
قال فخر الدين الرازى : «المنكن 
لذاته هو الذي لا يلزم من فرض 
وحوده » ولا من فرض عدمه › 
من حىٿ هو ٤“‏ حال » ( فخر الدين 
الرازي > عصل أفكار المنقدمين 
والميأخرين من العلماء والمحكماء 
والمتكلمين > ص 1 ) . 

والامكان الاستعدادي أو الوقوعي 
أمر موجود من مقولة الكيف › 
قائم يمحل الشيء > الذي بنسب اله » 
لابه “وغير لازم له (التهانوي “الكشاف ) 

والعامة يعنون بالمىكن ما ليس 


بممتنع ٠‏ من غير أن رشترطوا فىه 


أنه واجب > او لا واجب > وهذا 
خطا »› المىكن عند الفلاسفة 
يدل على ما ليس يمتنم ولا واحب . 


تستعمله العامة »> فبكون الواجب 
أو الممتنع كلاهما خارجين عن 
المنكن » ويكون الممكن نفسه دالا 
على عير الضروري 


إن و ( برهان الإن ( 


ف 


ر 
وترفع الخبر؛ 
نحو : إن الله على كل شيء قدير › 
وهي تفد القوة ي الوحود وتجيء 
للحواب ععنى نعم کقوله : 
ويقللن شيب قد علا 
ك وقد كبرت فقلت : إنه 
فإن بعنى نعم »> والماء للوقف . 
وقد أطلتى الفلاسفة لفظ إن 
على توكبد الوجود› فقال ( ابن 
سينا ) : و« تكون الصفة الآولى 
لواجب الوجود أنه إن وموحود › 
وقوله إن" لا يضد برد الوجود 


بل يضد تحقتى الوجود› وتو کد 
الوجود ( انظر كلمة إنثة ) . 


ولفظ إن »> هذا اأعنى » مقتبس 


من قول ( آرسطو ) : « بحب أن 
بكون ( إن ) الشيء أو وجوده 
معروفاً لدینا» ( آرسطو › علم ما 


Metaph. z 17, — إعك الطسعة‎ 


\۳Y 


a 15‏ 1041 (. 
8 اللغة الو ناب 1 شدسهة 
بلفظ ( ) مل () ومعتاها 
ار 1 ا 0 


ومعناها اللكائن “ و ( إن ) ومعناما 
کان او وجد. 

وبرهان الإ هو البرهان 
الذي يفيد أن الشيء موجود من 
دون ان يمين سيب وجوده . قال 
( ابن سينا) : «وأما برهان الإن" 
فېو الذي اغ\ عطك عة اجتاع 
طرفي النتبحة عند الذهن والتصديق› 
فيمطيك أن القول لم بحب التصديق 
به “ ولا بەطىكڭ أن الأمن في ڏفسه 
ي هو كذلك» ( النجاة + ص >»)٠١٤‏ 


فهو إدن يفيد انية الفسبة › 
دون لمىتېا کقولنا : هذا حموم ٤‏ 


فالحمى » وإن 
كانت علة لشوت تعفن الأخلاط في 


متعفن الاخلاط › 


الذهن » إلا أنها ليست علة له في 
الخارج » بل الأمر بالعكس ( شرح 
القطب على الشمسىة ص ٠١۸‏ ) . 
وأما برهان اللم فمو الذي « يعطي 
السبب ني التصديتى بالحكم > ويعطي 
السبب في وجود الحكم > فهو 
مطلقا معط للسبب » (ابن سينا؛ 
الإشارات > ص ۸4) . 

والفرق بين برهان اللم وبرهان 
الإن“ ان الأول يعطي اللمية في 
التصديتق أو في الوجود» والثاني 
يعطي اللببة في التصديتق ولا يطبم 
في الوجود . فبرهان الان يدل على 
انىة الحكم في نفسه دون لته في 
وقد قال على الاستدلال 
من العلة الى العلول برهان لمي › 
ومن المعلول الى العلة برهان الي 
( تعريقفات الجوجاني ) . 

وإن كان الحد الأوسط في برهان 
الإن“ معلولا لنسبة حدي النتجة لا 
علة” ها سمي دللا » مثال ذلك 
ولك : ان کان كسوف قمري “ 
فالأرض متوسطة بين الشمس والقمر “ 


۱۳۸4 


لكن الكسوف القمري موجود؛ 
فاذن الأرض متوسطة »> فقد بين 
التوط هنا بالكسوف "الذي هو 
معلول التوسط » في حين أن الأمر 
في برهان اللم يكون بالمكس > 
قىتمان فىه الكسوف بيان توسط 
الأرض . 
وقد أشار ابن سينا في القصيدة 
امزدوحة الى برهان الإن" فقال : 
فىعضه برهان إن اا 
فنك ان الشى»ء موحود وما 
فد الوجود متسه سیا 
نل رعا کان له مسیہا 
كقولنا قد ستر الشهس الأرض 
عنقمر قد جاز في السيرالعرض 
لآنه منکسف فې-ذا 
أفاد إنا لي يقد لاذا 
لىس الكسوف علة للستر 
بل هو معلول له ي البدر 
فان یکن اوسطه ممعلولا 
فام ددعونه دللا 
(ر: لفط الإننة) 


ي الفر اة 
الانکلىز بة 


اللاتيذية 


Ge. 1 


أنا ضمير اكلم » والألف 
الأخبرة فيه إا هي لبان الحركة 
في الوقف؛ فإن مضت علمما سقطت ؛ 
كقولك : أن فعلت . وقد روي 
عن (قطرب ) أنه قال في أن 
خمس لغات : أن فعلت > وأنا 
فملت ؛ وآن فعلت » وأن فعلت؛ 
وأنه" فعلت . حكى ذلك عله 
( ان جني ) › قال : وفه ضەف 
کما تری . قال ( ابن جني ) : 
حوز الماء ف أن“ ودلگ من الألف 
في أناء ومجوز أن تكون الهاء 
ألحقت لمان الحركة كما ألحقت 
الألف »> ولا تكون بدلا منہا بل 
قاففة بنفسما› کالتى في ڪتا بيه 
وحسابته . وقد يوصل ب ( أت ) 
تاء الخطاب فصيران كاشيء الواحد 
من غير أن تكون 'مضافة اله“ 
تقول : أنت وأنتر وأنتم وأنتن »› 
فأنت إذن ضمير المخاطب »> الاسم 
( أن ) والتاء علامة المخاطب . وقد 


إلانا 


۱۴۹ 


Moi, Je 
I, Self, 


Ego 


ل 
انت »› وادناها هو . 

والمراد ب (أنا) عند فلاسفة 
العرب الإشارة الى النفس المدركة . 
قال ( ابن سنا ) : «المراد بالنفس 
ما شیر البه کل أحد بقوله آنا 
( رسالة في معرفة النفس الناطقة 
وأحواهشا » ص ۱۸۳ “۰ القاهرة 
۲ ) › وقال أبضا: « فاذن 
الانسان الذي يشير الى نفسه ب (أنا) 


أعرف المعارف أنا ؛ وأوسطا 


مغاير لجملة أجزاء البدن »> فمو شيء 
وراء البدن» ( م.ن. ص ۱۸٤‏ ). 

ولکن ابن سينا يشير الى المعنى 
نفسه بكلمة ( أنت ) فبةول : هل 
المدرك منك « ما بدركه بصرك من 
اهابك » لاء فانك ان انسلخت 
عنه > وتندل علىك » كنت أنت 
أُنت» ( الإشارات ۰ ص .)۱۳-٠۱۹۹‏ 
وهذا قريب من قوم هو هو. 
و ( الرازي ) الذي شرح هذا الكلام 
استعمل كلمة (أنا) »> بدلا من 


أنت »> فقال : «المشار اله بقولي 
أنا ليس جسم » ( لباب الإثارات 
ص ۷١‏ ) “ وقال : « النفس لا 
معنى 4ا إلا المشار البه بقولي أنا» 
(م.0: ص ۲ب )› وقال : « إني 
قد اأ کون مدر کا للمشار الىه بقولى: 
اذا »> حال ما أكون غافلا عن جمسع 
أعضائي الظاهرة والباطنة › فإني 
حال ما أكون متم القلب يهم أقول: 
أنا أفعل كذا»ء وأنا أبصر “ وأنا 
أسمع ... فالمفهوم من آنا حاضر 
لي في ذلك الوقت »> مع أني في 
ذلك الوقته أكون غافلا عن جمسع 
أعضائي » (م.ن:ص۷۲). 

ولكلمة أنا في الفلفة الحديثة 
عدة معان : (ر: معجم لالاند › 
(Lalande, Vocabulaire‏ 

: المعنى النضى والاخلاقي‎ )١ 
تشر كلمة أنا في الفلسفة التجربسة‎ 
الى الشعور الفردي الواقعي > فهي‎ 
إذن تطلى على موجود تفسب المه‎ 
جمیم الأحوال الشعورية ؛ كقول‎ 
كوندباك ) : عند الكلام على‎ ( 
التمشال : أن الأنا هي شعوره - أي‎ 
> شعور التمثال - با هو وبا كان‎ 


فليس الأنا إذن وى جملة إحساسات. 


بشعر ها التمثال أو يتذكرها. 


ونشير كلمة ( أنا ) أيضا الى ما 
متم به الفرد من أفعال معتادة 
ينسبها الى نفسىه > فقول : أنا فعلت› 
وأنا أبصرت › وهذا المعنى قريب 
من المعنى الذي أشار البه (الرازي) 
في لباب الإشارات ( ص ۷۲ ) . 

+( المعنى الوجودي : تدل كلمة 
أنا على جوهر حقيقي ثابت يحمل 
الأعراض التى تالف منما الشعور 
الواقعي > سواء كانت هذه الأعراض 
موجودة معا أو متعاقبة »> فهو إذن 
مفارتی الاحساسات والعواططف 
والأفكار » لا يتمدل بتبدها ولا 
بتغیر بتغیرها . قال (رویه کولارد): 
« إن لذاتنا وآلامنا وآمالنا وعغخاوفنا 
وجميعم إحساساتنا تجري أمام 
الشور كما تجري. مياه النهر أمام 
عبني المشاهد الواقف على الشاطيءء» 


( Fragments publiés par Jouff- 
roy, 4e. vol. de Reid, p. 423 ), 


فالانا إذن جوهر قائم بنفسه > وهو 
صورة لا في موضوع . 

)٣‏ المعنى المنطقي : تدل كلمة 
(أنا) على المدرك من حث ان 
وحدته وهویته شرطان ضروریان 
بتضسنېا تر کب الختلف الذي 
ي الحدس › وارتباط التصورات 


۸a۸, + تي في الذهن . (ر‎ 
Krit. der reinen Vernunft 
Déduc. transcend. 16 B, 132) < 


والأنا > بهذا المعنى» هو الآنا 
المتمالي > وهو الحققة الثارتة الي تعد 
LLul‏ للاحوال والتبرات النفسة . 
والأنا klطJl‏ ) bsoluۆa Le moi‏ ) هو 
التفكير الذاتي الأصبل السابقالتجربة. 
والأنا واللاأنا متقابلان »> فالأنا 
دشر ال‌النفس »واللاًناالىالمال الخارجي 
تلك هي معاني الأنا في الفلسفة 
الحديثة . إن الأنا المدرك لا یفاری 
أحواله إلا إدا جرد تجريداً عقلباً. 
ومن الخطأً القول : ان للأنا المحرد 


٤ 
£ 
Ga. .ص‎ Ga. 


الأناننة هي الأثرة “ والادعاء › 
أو هي إضافة الأشاء كلها الى 
النفس »> قال (التهانوي ) 
الكثاف : 
الحقيقة التي يضاف الها كل شيء 
من المد کفولك : سي ٤‏ وروسي» 
ويدي . وهذا کله شرك خفي ؛› 
وفي التحفة المرسلة : الأنانىة عبارة 


» الأنانىة عبارة عن 


الانانية 


۱4۱ 


عن أحواله وجوداً > بل الموجود 
غا هو جملة من الأحوال النفسة › 
تقوم وحدتا > من حبث هي جملة › 
على تداخل أحوالما› وتقوم هويتها 
على بقاء ماضما في حاضرها. ولا 
يشترط في الأنا المدرك أن تكون 
وحدته كوحدة الجوهر الجسماني › 
ولا أن تکون هویته کهویته › بل 
الوحدة والموية › اللتان نصفه يا › 
لا ينعان الكثرة والتغير “> وحن 
لا نتصور مدر کا لا يدرك › ونفا 


لا تتغير . 


Egoisme 
Egotism, Egoism, Selfishness 


Ego 


عن أن تكون حقىقتك › وباطنك › 

غير الحتى . ونفي الأنانبة هو عين 
مى (لا إله )“ ثم إثبات الحتق 

سبحانه » ني باطنك ٿانيا» عن 
معنى ( إلا الله )» 

والأنانىة في (علم ما بعد 
الطبيعة ) هي إثبات وجود الأنا ؛ 
وإنكار وجود الأشاء الأخرى كلها ” 


يقول اصحاب هذا المذهب : إننا 


لا نعرف العام الخارجي إلا بوساطة ٠‏ 


التبدلات التى تحدثما المحواس فنا “ 
فالمدرك لا یعرف إلا نفسه وتبدلات 
زفه › أما الأشاء الاخرى فلا 
سيبل ای معرفتما ٤‏ وإدن لا بوخد 
هنالك إلا موجود واحد؛ وهو أنا 
لا غير » أما العام الخارجي فهو 
جملة مۇلفة من تصوراتي الحاضرء 
المىكنة »> وسمى هذا المذهب في 
تاريخ الفلسفة ذهب الأنانة (ر: 
مصطلحات ابن عربي ) أو مذهب 
وحدة الذات « عمصواومذاهS»‏ “ وهو 
من اللاتينىة : «usاS0»‏ ومعناهہ 
الوحند “ و عوpزن‏ ومعناه أنا 
نفسي . وحن نفضل استعمال لفظط 
الأنانة بدل؟ من الأنانىة للدلالة على 
هذا المذهب دفعا للالتىاس (ر: 
المذهب الخيالي ٠.)‏ 
والأنانية في علم النفس هي حب 
الذات “ والمراد بحب الذات هنا 


\{۲ 


النزوع الطسعي ٤‏ الذي محملل 
الإنسان على الدفاع عن نفسه؛ 
وحفظ بقائه > وتنمسة وجوده. 
والمنول الأنانىة الناشئة عن هذا 
اتزوع مقابلة الميول الغيرية 
Inclinations altruistes ) ,‏ ( 
ويطلق عليما أبضا امم اليسول 
الشخصة أو المول الفردية 
Inclinations personnelles ou‏ ( 
individuelles‏ (. 


والأنانىة في الأخلاق هي حب 
الذات الشديد الذي عنم صاحه من 
حب شيء آخر غير نفسه . إا 
دنياي نفسي »› فإذا هلکت نفسي 
فلا عاش أحد» بل المتصف ذه 
الأنانىة نعلق مصالح الناس على 
مصلاحته الخاصة » وبنظر الى جمسع 
الأشاء من زاوية نفسه . 

والأنانىة في فلسفة الأخلاق 
(1¶ueط٤ع)‏ هي القول أن النفءة 
الفردية مبداً جمبع المعاني الأخلاقية› 
وغاية سلوك الإنسان . 


ف الفرنسة 
الانيثاق لفظط أطلقه ( لمينيز ) 
على كىفىة ابداع gl‏ نادات (Monades)‏ 


الانبثاق 


وعلاقتها بالجوهر الاي > مثال ذلك . 


قوله : «فالله وحده هو الوحدة 
الارلى » او الجوهر الأصلى البستط› 
الذي تحدث عنه المونادات المخلوقة 
او المشتقة او المتولدة » بين لحظة 
واخرى » من انبثاق اهي متصل › 
لا يحده الا قابلية المخلوق التي هي 
دو دJl5ذ‏ ات« ) (Monadologie,47,‏ 


الفرنسية 
الانكلىزية 
الانبساط هو اتجاه النفس الى 
الخارج ؛ واعراضہا عن الداخل › 
وضده الانطواء ¢ وهو اتحاه النفس 
الى الداخل . قال (لوسن) : 
« نطلی اسم الانساط على الحركة 
الوجدانية التي تنقل الأنا من الأفق 


Ga. ‘e. 


. 


Fulguration 


وهذا القول بالانشاق ختلف عن 
القول مخلى الشيء من لا شيء“ أو 
القول بفيض الوجود عن الله فضا 
ضروري) معقولا على النحو الذي 
ذهب البه (ابن سينا) وغيره. 
فكان هذا الانبثاق اشماع أتاح 
لىعض الممكنات ان توجد»› وان 
تستمر في الوجود »> وفقا للقوانين 
الكلية التي سنسبا الله بحض ! 


الانبساط 


۱4۳ 


Extraversion 


Extraversion 


الكلى ( d1 ( Atmosphère‏ الأحز 
فالًنا یکون ادراکا» وتعبیر] ' 
واجتاعا » عندما يتجه الى الأجزاء» 
ولكنه عندما بتحه الى الأفقى الكلى 
یکون خالصا وباطنا . ۰ 
(Le Senne, obstacle et valeur,‏ 
Pp. 197 ).‏ 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
الانتىاه مصدر انته . تقول : 
انقبه الرجل من نومه » استبقظ › 
كما ي قوله : الناس نيام“ فاذا 


فطن . 
والانقاه والحلم متقابلان 6 
كالىقظة والنوم › والشهود والغسة › 
قال ابو حبان التوحىدي p:‏ واأرودة 
والمدية تجريان من الانسان مجرى 
منامه وبقظته ¢ وحلمه وانڌہاهه 6 
وغىيته وسہوده » ( القايسات؛ ص 


0 
شرف »› وانتنه للامر : 


) “ وقال الجرجاني D0:‏ الانتاه 
زجر الحى للعند بالقاآت مزعجة 
منشطة اباه من عقال الغرة على 
طريتى العناية به » (التمريفات ) 
والغرة هي الغفلة > ففي الانتباه بهذا 
المعنى زحر والقاآت مزعحة 
ومنشطة »› ولولا ذلك لااستىقظت 
النفس من غفلتها » ولا فطنت ها 
براد ها من خير . 

وبطلتى الانتباه في الفلسفة الحديثة 


الانتباه 


t4 


Attention 


Attention 


Attentio 


على تجممع فاعلية الذهن والشعور 
حول الشيء تجمعا عفورا أو ارادياً. 
فالشيء الذي لا بشغل “ قبل الانتياه “ 
الا قا من ساحة الشعور > يصح › 
بعد الانتىاه »> جمم قوی النفس › 
ومر کز فاعلىة الذهن . 

لقد زعم ( كوندياك ) : ان 
الانتباه للشيء ينشاً عن شدة الاحساس 
به » فالانتباه عنده احساس مانم 
(Sensation exclusive)‏ أي احساس 
شديد يستولي على النفس وينغما من 
الالتفات الى غيره »> ولكن ( مين 
دو بيران ) صحح ذلك »> فقال : 
كلما کانت اساب احساساتنا 
وانفعالاتنا اشد کان تأٹرنا ہا أقوی › 
ولکننا كلما کنا اشد استغراقا في 
أحوالنا النفسبة كنا أقل“ امتلاكا 
لنفوسنا»؛ وأقل معرفة بذواتنا› 
فالانتباه إذن ليس انفعالا شديداً »> 
وانما هو فاعلبة ذهنبة متوجبة الى 
الشيء . وفي هذه الفاعلبة الذهنمة 


جد إرادي “> وهو صورة أولى 
الإرادة ؛ تتفرع منها جميع الصور 
الأغرى . والانتہاه كما قال ( مين 
دو بيران >٠)‏ لا يزيد شدة الإحساس »> 
بل يزيد وضوح الإدراك »> إلا أن 
تأثر الانتاه الإرادي في الحاسة 
المدركة حملها أ كثر استعدادآً للتأثر 
والقبول » كما في حالة الاصغاء › 
فن“ عضلات السمع توجه أعضاء 
الاذن الوسطى - أو أعضاء الاذن 
الخارجىة قي الجبوان - »> والرأس 
والجسد › توج ها موافقا لإدراك 
الصوت بحبث يكون تأثيره في حاسة 
السمع أقوى > وتكون حاسة السمع 
موحهة لادراك ذلك الصوت دون 
غيره . إن وظبفة الانقباه الأساسية 
هي التمسز » لذلك أنكر بعض 
علماء النفس قدرة الانتىاه على زبادة 
شدة الإحساس > فقالوا: انه لا 
مجعل المد والعين أقوى إحا »> 
بل حمل العقل أقوى وأدق إدراكا. 

وفرقوا بين الانتباه العفوي او 
التلقائي» والانتباء الإرادي > فقالوا : 
إن الانتباه انلنتفوي ) Attention‏ 
Spontanée‏ ) هو الانتباه الناشيء 
عن تبقظ الذهن لشىء خارحى أثار 
اهقامه الحاضر المباشر > كانتباء 


۰ 


الهرة للفأرة “٠‏ أو انتاه الانسان 
لأمر أخذ بمجامع قلبه . قال (ريبو): 
الانتباه التلقاني ينشا داما عن أسباب 
انفعالية > وهذه الأسباب الانفعالية 
تنحل كلها الى التزعات » وهي - أي 


النزعات ‏ حركات أو توقف في 
الحركات » شعورىة كانت أو لا 
شعورية . فالانتباه التلقاني يرجم 
إذن الى غريزة حفظ الىقاء > وهو 


انتخاب نفسي عفوي » ينشا عن 
أسباب خارجبة كشدة الاحساس 
وجدته »> وعن أسباب داخلسة »› 
كا مزاج » والمىل »> والثقافة » والمشاغل 
الحاضرة > وقابلىة الانفعال وغيرها . 
أا الانتباه الإرادي Attention‏ ( 
Volontaire‏ ) فپو انتىاەه الانسان 
لشيء ل يمل اله بفطرته؛› ولا 
تم به اهام طعا مباشرآً »> وقد 
سمي إرادا لاشټاله على حېد إرادي› 
كانتباه التلميذ لبحث صعب مل بعتقد 
أنه نافع له . وقد تقلب العادة هذا 
الانتباه الارادي الى انتباه عفوى › 
ويسمى عند ذلك بالانتباه المشتى 
Attention dérivée )‏ ( . 

وادا توحه الانتباه الى سيءَ 
خارجي کان حا Attention‏ ( 
عر کنا 


gl ( Sensorielle ) 


Attention motrice )‏ ( . فالاتتباه 
ا لجسي هو جم فاعلءة الذهن حول 
شيء خارجي معين » کانتباه عا 
الحىوان لمشرة من الشرات . 
والانتباه المر كي هو تنظم الحركات 
تنظا مطابقا للشيء الخارجي ٤‏ 
كانتباه المامل لعمله وترتيبه ال ركات 
اللازمة لانعاز الفعل “ وفقا أا 
تقتضبه شرائطه المختلفة . 

وإذا توجه الانتباه الى الأحوال 
النفسبة الداخلبسة سمي بالانتياه 
الداخلى »> كما في حالات التأمل 
الداغلي »> أو الاستبطات 
Introspection )‏ (. 

ويرى بعض العلماء أن الانتىاه 


هو الجد العضلى لا غير » لان 
الانتباه الحسي لا يبلغ غايته إلا 
بعضلات الحس التابعة للارادة »› ولأن 
الانتباه العقلى مصحوب 
رکات عضلىة ٤‏ کالسدلات الى 
نشاهدها في التنفس » ودوران الدم > 
وأوضاع الجسد وغيرها . وإذا قيل 
ان الانتباه لا بنحل الى هذه 


۱٦ 


الحركات > كما في الرؤبة غير 
المباشرة »> إذ يتجه الانتباه الى الشيء 
الجانى من دون أن بكون مصحوباً 
محر كة العين »> قلنا ان توقف العين 
عن الجر كة ف مثل هذ. الحالة 
يتطلب جهداً عضلا . والجيد 
الإرادي نفه لا يبلغ غابته إلا 
باحر كة » أو بالتوقف عن الجر كة. 

ومہما يكن من أمر فان الانتباه 
الإرادي لا يتم إلا بفاعلية ذهنية 
مر كىة ٤‏ مم حالات الشعور حول 
الشىء المدرك »> فتحعله أكثر 
وضوحا »> وهو في الحياة العقلية 
کاهوی ف الحياة الانفعالىة . فکما 
أن الموى بأخذ بجامع القلب ؛ 
فىوجه المىول كلها الى شيء واحد؛ 
كذلك الانتباه بجعم فاعلبة الشعور 
فهو إذن فعل 
تر کي تشترك فيه جمبع حالات 
النفس من ذاكرة » وتخل“واستدلال» 
لتوضبح الظاهرة الجديدة > وربطها 
بالتحارب الاضة > والادراكات 
السابقة . 


ف نقطة وأحدة . 


فى الفرذسبة 


في الانكلىزية 


انتحی الشىء قصده ٤‏ ومال الله . 
ا حى الى إحدى الحہات بتأثير العوامل 
الخارجة ¢ کاتحاه حذور النىات 
الى الأرض » ويسنى بالانتحاء 
الارضي ) gl ( géotropisme‏ حر كة 
اجزاء السات بتأثير الضوء “> وسمّى 


الانتحاء 


Tropisme 
Tropism 


بالانتحاء lلضوJ (Phototropisme),‏ 
الخ . 
وبطلق الانتحاء ابضا على مل 
الحسوان الى احدى الحهات بتأثیر 
النبهات الفيزيائية والكيميائية . 
وهذا الاتجاه ابجابي » أو سلي › 
كاتجاه الحنوان الى منبع النور»“ او 


انتعاده عنه . 


الانتخاب 
فى الفرنسىة Sélection‏ 
ف الانكلزية Selection‏ 
في اللاتينية Selectio‏ 


الانتخاب عملة انتقاء › أو 
اصطفاء » تؤدي الى حفظ بقاء 
الافراد التصفين بأكمل الصفات “› 
اما على الاطلاق » واما بالقىاس الى 
غيرم . وهو قان : ارادي ؛› 
وطسعي . 

ما الانتخاب 


g4ê ,( Sélection Volontaiye ) 


الانتقاء اموجه الى تحقمى غاية معبنة > 
فو في علم الفلاحة انتخاب أحسن 
البذور لازراعة او أكمل الحبوانات 
للإنسال » وهو في التوجمه الى 
اجراء بعض التقنىات النفسبة والتربوية 
لانتخاب اصلح الاشخاص لبعض 
الوظائف » أو اصلح الوظائف 
لبعض الاشخاص . ويسمّى هذا 


Sélection artificielle ).‏ ( 
واما الانتخاب الطسعي 

Sélection naturelle )‏ (, فهو 
عند ( داروين.) نتيجة آلبة للتنازع 
الحسوي الذي يدي الى بقاء الأقوى ؛ 
والأصلح وال حذق . قال : ادا 
تناول التنازع ما يتصف به أفراد 
النوع من التغيرات العرضية الصغيرة 
آ“ی الى حذف التغبرات الضار“ة › 
وتثبيت التغيرات النافعة في بقاء 
النوع . ومعنى ذلك أن الأفراد “ 
الذبن حصلت هم بعض التغيرات 
النافعة في موآلفة البيئة ». أصلح 


للبقاء من الافراد الذين لم تحصل هم 
تلك التغرات . 
Species, 17S1‏ ). وھکذا 
يدي الانتخاب الطبيعي الى بقاء 
الأنواع الصالحة » وزوال الأنواع 
الضعيفة » التي لم تتمكن من النجاح 
في ممترك الحباة . فكأن قعل الطبيعة 
شببه بفمل مربي الحىوان الذي 
ينتخب اكمل السوائم وأقوامها 
للانسال . والفرق بين فعل الطبيعة؛ 
وفعل مربي الح وان » ان الفعل 
الأول آلي وضروري »> على حين 
ان الثاني فصدي وارادي ۰ 


Darwin, origin ) 


الانعقاد او النقد 


الفرنسية 
الانكلىزية 


.ص م 


الانتقاد ف اللغة من باب الافتعال› 
يقال : وانتقدما › 
آي أخرحت الزيف منما ؛ ونقده 


نقدت الدرام › 


الدرام 2 أعطاه اناا »> وانقّده 
الثمن : أعطاه إباه نقداً ممحلا ٠‏ 


انتقد الدرام : قبضہا نقداً › ونقد 
الطائر الفخ” أو الحب“ : ضرب فه 


NA 


Critique 
Critique, Criticism 


Criticus 


يمنقاره » وانتقدت الأرضة الجذع : 
أكلته فتر كته أجوفه؛ ونقد الرجل 
الشيء > أو الى الشيء بنظره : 
اختلس النظر نحوه؛› أو أدام النظر 
فبه باختلاس حى لا يفطن البه › 
ونقد الكلام وانتقده : أظہر عبوبه 
وعحاسنه »> وانتقد الشعر على قائله : 


أظہر عنويه . 

والانتقاد » عند المحداثين » هو 
التعلل ؛ والمنتةد هو الحديث الذي 
فه علة »> والمراد بالعلة هنا العلة 
بالعنى اللغوى . فمن المنتقد ما 
ختلاف فه الرو اة بالزبادة والنقص 
من رحال الاأسناد » ومنه ما تختاف 
الرواية فه بتغير بعض الاسناد»› 
ومنه ما تفرد بعض الرواة فه دون 
من هو أكثر عدداً أو ضطا من 
۾ یذکرها » ومنه ما تفرد به 
بعضمم من صعف مهم ؛ ومنه ما 
حكم فيه بالوم على بعض الرواة» 
ومنه ما اختلف فه بتغير يعض 
ألفاظ اتن ( كشاف اصطلاحات 
الفنون للتمانوي ) ٠.‏ 

وللانتقاد عند الفلاسفة عدة معان : 

١‏ ) الانتقاد بالمعنى العام هو 
النظر في قسمة الشىء » فانتقاد المعرفة 
هو النظر في قىمة المعرفة »> هل هى 
مكنة » وما هي شروط إمكاما 
وانتقاد العقل المحض هو 
النظر في قمة العقل + من حىث 
هو ميزان توزن به الامور النظرية › 
وانتقاد الءقل الءملى هو النظر فى 
قىمة العقل “> من حرث هو ميزان 
توزن به أفعال الانان » فالغابة 


وحدوده ., 


۹ 


من انتقاد المقل الملحض هى الوصول 
الى الحقىقة › 
العقل العم مي هي معرفة ما بحب 
أن بكون علبه الإنسان في أخلاقه ٠‏ 
وإذا كان المنتقد أثراً فن) » كان 


والغابة من انتقاد 


الانتقاد النظر في قمة هذا 
الأثر الفني » من حنث هو جسل › 
ك( ف Esthétique ) J| ple‏ (“ 
واذا كان المنتةّد حةقة عقلىة “كان 
الانتقاد عبارة عن النظر في المعاني › 
من حبث هي موضوعة للتاللف › 
الذي تصير به موصلة الى حصدل 
شيء في أذهانناء كما ني علم المنطق. 
والفكر الانتقادي (Esprit critique)‏ , 
هو الفكر الذي لا يقبل أي قول 
من دون أن عحصه وينظر في قىمته 
فاذا نظر فى مضمون القول ؛ كان 
انتقاده داخلا ‘(Critique interne)‏ 
واذا نظر فى أصله ومنشثه کان 
إنتقاده ارجا (Gritique externe)‏ , 
ومن هذاالقمل أيضا قوهم الانتقاد أو 
النقدالتار خي ) (Critique historique‏ 


والانتقاد اللفظي › والانتقاد أو النقد 


الادبي ¢ والمسرحي > والموسىقي الخ. : 
أما الانتقاد أو النقد التاركخي › 


معثی 


فېو دراسة منهحة لنابم التار بخ ؛ 
لإظہار ما تشتمل عله من حقائی . 


ومنابع التاريخ هي الآ ثار والوثائق › 
فمنها ما وضع لاحتياج الناس اليه 
في حباتهم »> كالقصور “ والعابد › 
والأوسمة »> والنقود »> والألبسة › 
والسجلات الرسمبة » والوثائقى 
السباسمة »> والحسابات » والآلات 
والأدوات » والمعاهدات »› والرسائل 
وغيرها» ومنها ما وضع لإخبار 
الأجسال الآتة ما فعلته الأجبال 
الغابرة كالروايات > واللاحم › 
والقصص > والأساطر ›“ والتصاوير› 
والكتابات والنقوش > والاثبل › 
وأقواس النصر » وشجرات الأنساب › 
والتراجم › والكتب »> والمد كرات ؛› 
وغيرها . والغاية من النقد التارخى 
إبراز ما في هذه الوثائى من أصالة 
وصدی وضط › ولا یتأتی للمۇرخ 
هذا التمحيص إلا إذا كان واسم 
اثقافة > عط بالملوم المساعدة 
کالاغات › وعلم الخطوط > وعلم 
الوثائتق السياسية » وعلم الاختام 
والشارات » وعلم النثبات » وعلم 
الجغرافية > وعلم الآثار “> وعلم 
الاقتصاد > وعلم الاجتاع »> وعلم 
النفس › والفلسفة . 

أما الانتقاد اللفظي ) Gritique‏ 
ءلbaاrمv‏ ) ۰ فو دراسة النصوس 
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دراسة علمبة؛ والغابة من هذه الدراسة 
تحري النص »> وإعادته الى حالته 
الأصلىة . فاذا كان النص مكتوبا 
خط املف وجب نشره ګروفه 
وأغلاطه »> وإذا كان منقولا عن 
نخة المؤلف المفقودة وحب التدقق 
فىه وإصلاحه »> وذلك بالتعرف الى 
املف > وعصره ؛“ ومصادره › 
وشوخه » وأقرانه » وتلامیذه › 
وذوقه » ودذوق معاصربه . وادا 
کان لانص عدة نسح وحب على 
المؤرخح أن بقابل هذه النسخ بعضها 
بعض . وان بين قىمة كل نسخة 
بالنسىة الى أختما ““ وأن بيذ منما 
ما يعتمد على النسخ السابقة . الخ . 

وأما النقد الأدبي “ فهو النظر في 
الأثر الادبي للحكم على قمته› 
وله عدة مناهج کالمنہج انار خي 
والاجتاعي » والمنهج النفسي “ المج 
الاصولي »> والمنهج الجالي “ وال 
التأثري » والمنهج المثالي وغيرها. 

۽ - الانتقاد بالممنى الخاص هو 
إظهار عوب الشيء دون محاسنه › 
وهو انتقاد سلي »> وعكسه الانتقاد 
الإجابي . 

۳ وبطلقى لفظ الانتقاد عند 
بعض الفلاسفة القدماء على أحد 


أقسام المنطتى » أي على القسم الباحث 
في الحكم او القضبة > ولكن الفلاسفة 


ني الفرفسية 
في الانكليزية 


الانتقادية > في الفلسفة الديثة › 
هى مذهب ( كانت ) › وخلاصة 
هذا المذهب ان لفاهم المقل المحض 
ومبادئه »> استعالا مشروء)» وهو 
أن بفكر الانسان في الأشاء تفكيراً 
موافة] لقولات العقل وصوره › وها 
أيضا استعال غير مشروع »> وهو 
أن بقلب المقل هذه المفاهع الى 
حقائق موضوعبة > موجودة في 
الأعبان » وليس للنتائج التي يؤدي 
الها هذا الاستعال غير المشسروع ما 
يسوغما » بل العقل » الذي ييل 
بفطرته إلى إثبات هذا الوجود العني 
للنفاهم “ لا يستطيع أن يصل الى 
ذلك إلا مخالفة شروط النطق . 
وربا كان في وسع المقل العملي أن 
ڪيءَ محل للمسائل الي يمحز العقل 
النظري عن حلهاء فمو بتبح لنا 
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المحدثين أبطلوا النوم هذا الاستعال . 


الانتقادية 


Criticisme 
Criticism 
تفضل عض الاعتقادات على نعضصض‎ 
ويدفعنا الى قبول حلول عملية لا‎ 
. يكن إثباتما نظربا‎ 

لد بالفت الانتقادية الديثة 
في النتانج الي عکن استخراحها من 
هذه المنادىء ؛› فطلہت من المعقل 
العملي أن يقدم لنا اسباب الثقة 
بالعقل النظري » وجعلت الأخلاق 
أساس العلم والىقين . وذهبت كزعيمما 
( كانت ) إلى أن العقل بنشىء المعرفة 
وفقا لصوره ومقولاته »> إلا أن هذه 
الصور والقولات التي تنطبتق على 
عام التجربة لا تنطبتق على عام 
الشيء بذاته ¢ ومثل الانتقادية الحديثة 
Néo-Criticisme )‏ ) ف القر ن التاسم 
عشر هو الفبلسوف الفرنسي (رينوفيه ) 
Rénouvier )‏ (. 


ي الفرنسية 

الانټاء هو العلاقة المنطقية بين 
الفرد والصنف الذي هو أحد افراده “ 
ويرمز الى هذه العلاقة بالاشارة : (3) 

وبطلت الانقاء “> في علم الاجټاع “ 
على العلافة التي بين الفرد > والاشاء 
الى يلكا . مثال ذلك : ان 
الانسان الابتدائي يمتقد » كبا قال 


(لفى بروهل ) » ان بين الفرد 

والاشياء التي يلكها مشاركة 
ي الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


الاحراف هو اليل عن الشيء › 
والعدول الى جاننه “> وبطلى ف 
العلوم الطبيعبة على الشذوذ عن الخط" 
السوي“ » كانحراف احد أعضاء الجسم 
عن القبام بوظفته الطبيعية > أو 
انحراف احدى الظواهر عن قاآنونا 
المام . ويطلتق في علم النفس على 
تول احدى. الوظائف عن غابتها 


الانجاء 


oF 


Appartenance 


Participation )‏ ) توجپ ان بکون 
لكل تأثير ني هذه الأشاء صدى في 
جسم الفرد نقسه “ ولا بني الفرد 
من هذا التأثر ان تكون الأشاء 
التي علكها بعيدة عنه › اؤ منتزعة 
منه » وداخلة في ملك غيره › فان 
نسيتہا اله في وقت من الأوقات 


تحمل المشاركة بينه وبينها داممة 
Lévy - Brühl, L’ãme primitive)‏ 
P. P.132 - 150‏ ( 

الاعراف 
Aberration‏ 
Aberration‏ 
Aberratio‏ 


الطسسعبة > كانحراف الغريزة » أو 
على الاضطراب الذهني الموقت › الذي 
دوقع المرء ني الخحطا » أو الاقض › 
او النسيان » عند كلامه على موضوع 
بعرفه . وحملة القول : إن الاعراف 
هو الخال الذي يعرض لبعض 
الوظائف المضوية > أو النفسية > 
فیعوقہا عن بلوغ غايتها . 


والانحراف ) clinamen‏ ( °“ عد 
اپقوروس » عدول الجواهر الفردة 
عن خط سقو طہا في الخلاء “ عدو 
تلقاثا صغيراً > يؤدي إلى تكوين 
لمر كات . ولولا ذلك لاستمر“ت 


فى الفرنسة 
فى الانكلزبة 


الانحلال هو التفكك ؛ ربطلق 
على الانتقال من الو تلف الى الختلفى؛ 


الفرنسمة 
الانكلىزية 


ي اللاتىذىة 


Ga. 


الاندفاع هو التزوع التلقاني الى 
الفعمل “ وبرادفه الىل الشديد» 
وضده الكف > او الامتناع عن 
الفعل . وتسمى القوة التي تدفع الى 
الفعل بالدافعة > ويطلتق على صاحبما 
اسم المندفع ؛ وهو الذي يسرع الل 
الفعل دون روبة وفكر. 

واذا فقد المرء قوة الاندفاع 
تعطلت افعاله الارادية > كما انه 


الاعلال 


or 


تسةط في الخلاء » من دون أن 
تلنقي أو تتجمعم لتاللف الأشاء . 
ومبداً الانحراف هو الميداً الذي 
استند النه ( لوکرس ) في اثبات 
حردة الإرادة. 


Désintégration 
Disintegration 


ومن الصحسح الى الفاسد ( مج ) ٤‏ 
وهو ضد الام أو التكامل . 


الاندفاع 


Impulsion 

Impulse 

Impulsio 
ادا ازدادت قوة اندفاعه کان کم‎ 
بقول امرؤ القيس مكرآً مفراً مقلا‎ 
مدیراً معا“ کحلمود صخر حطه‎ 
السل من عل.‎ 
ومعنى ذلك ان الافراط في الاندفاع‎ 
حالة تجعله عاجزاً عن الحكم على‎ 
نفسه بارادته . وشدة الاندفاع قد‎ 


تنشاً عن الافراط في المل »او عن 


تقصير الارادة ف ‘(Inhibition )pill‏ 
او عن کلنہ)ا معا . 

والدافع ( عازطاه" ) عند علاء 
الافس هو المحرك ؛ وبطلق على كل 


سمب انقعالى او لا شعوری رك 


(ر: الدافع ) . 
والدافعة عند الأطباء هي الةوة 
الى تدفعم الفضول . 


اندفاعة الحياة 


Elan vital 


شاع اصطلاح اندفاعة الحماة في 
اللغة الفلسفىة بعد انتشار كتاب 
التطور المبدع ل (هنري برغسون ) 
عام ٠۹٠۷‏ والمقصود بهذا الاصطلاح 
قوة الحماة الأصلبة » الى تنتقل من 
حل من المذور الى آخر »> بوامطة 
كائنات عضوبة تامة » تولف همزة 
الوصل بين تلك البذور 

قال ( هنري برغسون ) : ولا 
كانت اندفاءة الحماة باقىة على خطوط 


التطور التى تتوزعها» كانت هي . 


الملَّة العمبقة للتغيرات > ولا سما 
اتلك التي تنتقل في نظام > وتتجمم 
بعضما فوق بعض »› لابداع الأنواع 
klدıدة«.),créatrice (L’évolution‏ 
p.95.‏ 

وقال أبضا : « کا سارت 
اندفاعة الحباة في طريقها؛ ازداد 
انقسامما وتشعبها » وكا تقد“مت 
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الحاة تىددت مظاهرها › ولکن 
وحدة الأصل » الذي ترجع اله“ 
تجملها متممة بعفضها لبعض»› وإن 
کانت متضادة رمتنافرة» ( م.ن. 
ص : ۱۱۳ ) . 

وقال أبضا : غابة ما تردد 
اندفاعة الحاة ان تحصل عله دفعة 
واحدة » خلال اختراقما للادة » هو 
تمع الطافة » لاطلاقہا في قغوات 
نة قابلة للتبدل > تقوم في نهاياتما 
بأعال متىوعة . فلو كانت قدرتها 
عبر محدودة › او لو کان في وسعها 
بلا ريب ان تاجح في عملېا ٤‏ ولکن 
اندفاعة الحاة متناهىة > وهي قد 
م تكو د ها عند حصوها في الوجود › 
فلا عکنها اذن ان تتفلب على 


الحىاة عنده مصدر الحباة في تطورها 


في الفرنسية 
ني الانكليزية 
في اللاتينية 

الانسان أصاه انسان»› لأآن 
المرب قاطة قالوا في تصغيره 
( أنيسبان ) » وهو إما فعليان من 
الآنس » والألف فه فاء الفاعل ›“ 
وإما أفعلان من النسان »> حتى 
لقد قبل انه سمي انسانا» لأنه 
عمد البه فنسي “ والانسان للذ كر 
والانثى »> ويطلق على أفراد الجنس 
الشري . ومن أسالبب القرآن انه 
اذا كان المقام مقام التمبير عن المغرد “ 
بذ كر الانسان نحو كل انسان ألزمناه “ 
وإذا كان مقام التعبير عن الجمع › 
بذكر الناس “ نحو ان الله لذو 
فضلل على الناس . وأكثر ما أتى 
في القرآن باسم الانسان عند ذم 
وشر : قتل الانسان ما أكفره؛ 
وکان الانسان عجولا ( راجم لیات 
أبي البقاء ) . والنسبة الى الانسان 


الانسان 


IL: 


وتشمہا . 


Homme 
Man 


Homo 
إنساني » كالنفس الانسانية › والمقل‎ 
› الانساني » والصورة الانسانبة‎ 
والقوى الانسانىة » والأعمال‎ 

الانسانة . الخ . 

والفرى بين الانسان والرجل عند 
علاء الشريعة أن الانسان جنس ؛ ٠‏ 
والرجل نوع » كالمرأة» أما عند 
المناطقة فان" الانان نوع »> والحوان 
جنس. | 

وسواء أكان الانسان نوعا من 
lلرئıصlٽت‏ ) Primates‏ ( »> کا بقول 
علاء الحيوان »> أم كان ذا مرتبة ‏ 
خاصة تميزه عن سائر الأانواع 
الحسوانبة »> فإن بئيته قريبة من 
بنىة الثديمات المالنة »> ووظاففه 
العضوبة شبنهة بوظائفها . 

والصفات الى بتميز با الانان 
عن سائر المحبوانات هي انتصاب 


قامته »> وضخامة قحفه ؛› ووزن 
دماغه »> وقدرته على الكلام »> 
ويشرته العارية من الوبر “ ورأسه 
المملوء من الشعر » وأنقه البارز 
فوق فمه »> ودقنه النارزة؛ وداه 
الممتدتان ف استقامة دراعسه ¢ 
ورجلاه العموديټان على ساقه »> وغو 
عضلات فخذیه وأوراکه الخ . 
وللانسان من حىث هو کائن حي 
عدة وظائف كالتغذي »> والاحساس؛ 
والحركة » والتولمد. 
التغذي هي التنفس »> ودوران الدم» 
والهضم ›“ والتمشل > والافراز . 
والانسان » عند الفلاسفة »> هو 
الحبوان الناطق (تعريفات الجرجاني)» 
الحسوان جنه » والناطى فصله . 
قال ( اين سنا ) : « ليس الانسان 
إنسانا بأنه حبوان » أو مائت› 


. وظائف 


او أي شيء آخر › بل بأنه »> مع 
حوانيته »> ناطق » ( النجاة › 

١‏ ) . وقال أیضاً عند کلامه على 
المماني التي تلام منما حقيقة الانسان : 
« مثال ذلك الانسان »> فإنه بحتاج 
أن کون جوهراً » ویکون له 
امتداد في أبعاد تفرض فمه طول 
وعر وعمقا » وان بکون مم 
ذلك دا نفس »› وأآن تکون نفسه 
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نفسا يغتذي بها “٤‏ ويحس > ويتحرك 
بالارادة »> ومع ذلك يكون بحبث 
بصلح أن بتفهم المعقولات ويتعلم 
الصناعات ويعلمما ... فاذا التأم 
جمبع هذا حصل من جملتہا ذات 
واحدة ؛ هى ذات الانسان» (الشفاء» 
الملدخل الى المنطتى »› ص ۲۹ ؛ طبعة 
القاهرة ) . وقال الفارابي : 
الانسان منقسم الى سر وعلن > أما 
علنه » فيو الجسم المحسوس بأعضائه 
الح على 
ظاهره > ودل التشريح على باطنه› 
وأما سره › فقوى روحه » ( رسالة 
فصوص المجکم > ۴۰) . 

وبرى الفلاسفة الإشون ان 
الانسان هو المعنى القائم بهذا البدن› 
ولا مدخل للندن في مسمّاه > ولیس 
المشار اله بأناهذا اشكل المخصوص› 
بل الانسانية المقومة لمذا اليكل > 
فالإنسان إذن ميء مغابر لمملة 
أحزاء البدن . 

ولکن جمہور المتكلمين برون 
أن الانسان عبارة عن هذه البفبة 
الخصوصة المحسوسة > وعن هذا 
اليكل المجسم المحسوس › فاذا قال : 
آنا أ كلت › وشربت › رمرضت › 
وأمثا ها › 


و« ان 


وامتساحه ٤‏ وقد وقف 


وخرحت › ودخلت › 


فاا يريد بذلك البدن» وعبارة 
الأشعري : ان الانسان هو هذه 
الجبلة المصورة ذات الأبعاض 
والصور . 

والحتى ان الانسان ملف من 
هذه الجملة الحسة المصورة»“ ومن 
تلك الجملة النفسىة المولفة مسن 
الحالات التداخلة »> كالانفهال ؛ 
والاحساس › والادراك ›» والتعقل › 
والارادة > فهو إذن جسم » وعقل . 
قال (باسكال ) : ليس الانسان 
ملکا ولا حوانا ٤‏ ومن تعاسته 
انه » اذا أراد أن بکون ملكا › 
صار حبوانا . 

ويرى بعض الصوفىة أن الانسان 
الكامل المحقىقي هو البرزح بين 
الوجحوب والامكان › والمرآة الجامعة 
بين صفات القدم ؛ وصفات الحدثان»؛ 
وهو الواسطة بين الحتى والخلق . 
وبه » وبرتبته يصل فيض الحق > 
والمدد الذي هو سیب بقاء ما سوی 
الحتى » الى العالم كله علوآ وسفلا› 
ولولاه اي يقبل شيء من العام المدد 
اللهي . 

قال الجرجاني في تعريفاته : 
« الانسان الكامل هو الجامع لجميح 
الموال الالية » والكونبة > والجزئمة ›“ 


\oY 


وهو كتاب جامع للكتب الاهِية 
والكونبة ؛ فمن حنث روحه وعقله 
كتاب عقلي مسمى بام الكتاب › 
ومن حيث قلبه كتاب اللوحالمحفوظ› 
ومن حث نفسه كتاب المعو 
والاثيات ... فنسبة المقل الأول 
الى الما الكير وحقائقه بصنہما 
نسبة الروح الانساني الى الدن 
وقواء » وان التفس الكلية قلب 
الما الکبير »> كا ان النفس الناطقة 
قلب الانسان » ولذلك لسمۍی العا 
بالانسان الكير » . 

الانسان الصانع (Homo faber)‏ 
هو الانسان من حبة ما هو صانم 
ماديا ومعنويا » انه يصنع الأشاء 
ويصنع نفسه » وبقابله الانسان 
(H. Bergson, _ La pensée Jalal‏ 
et le mouvant, p. 105 ).‏ 

والانسان الماقلJ (Homo‏ 
(Sapiens‏ هو الانسان الذي نتولد 
من تفكير الانسان الصانع في صنعه؛ 
وهو تفکر ومعرفة وارادة . 

والانسان الاقتصادي 0ص0 ) 
(oeconomicus‏ هو الانسان الذي 
یکون سلوکه عددا بالصالح 
الاقتصادية وحدها دون أي دافع 
عاطفي او اغلاق او ديي. 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
الانسانىة تدل على ما اختص به 
الانسان من الصفات › وأ كثر استمال 
هذا اللفظ >“ في اللغة العرببة ٠‏ إنا 
هو للمحامد › نحو الجودة » والكرم > 
وغيرها , 
والانسانبة عند الفلاسفة القدماء 
هي المنى الكلي المجرد الدال على 
ما تتقوم به ماهية الانسان . والدليل 
على ذلك قول ( ابن سينا ) : « مثل 
الانسانىة > فانيا في نفسما حقبقة 
ما» وماهمة » ليس أنها موجودة 
فى الأعبان » أو موجودة في الأذهان 
مقوما ما» بل مضاف النها» ولو 
کان مقوما ما » لاستحال أن يتمثل 
ممناها في النفس »> خالا عا هو 
جزؤها المقوم » ( الاشارات ص ۸ ) . 
والانسان عندم لا يبلغ أعلى مراتب 
الانسانة إلا بإخراج ما في قوته 
الى الفعل » حت يصبح إنسات كاملا . 
قال صاحب الرسالة الجامعمة : 
« ولذلك قال ا لمكم إِنه من کان 


الانسانية 


10A 


Humanité 


Humanity, mankind, 
humaneness 


Humanitas 


للعلم ألزم › وعليه أحرص › وأدوم؛ 
وفيه أرغب › فو الى كال الانسانية 
أقرب » ( الرسالة الجامعة › الجزه 
الأول » ص ٩۲‏ ) . وقال ( أبو حبان 
التوحدي ) : «الانسانية أفق > 
والانسان متحرك الى أفقه بالطبمع؛ 
ودائر على مر کزه › إلا أنه مرموق 
بطنعته » ملحوظ بأخلاق بهيمبة . 
ومن رفع عصاه عن نفسه › وألقی 
له ٤‏ وستّب هواه في مرعاه ٤‏ 
ولم يضبط نفسه عا تدعو اليه بطبعه ؛ 
وكان لين العريكة لاتباع الثهوات 
الردية » فقد خرج عن أفقه وصار 
الى أرذل من البهيمبة لسوء ايثاره» 
( المقابسات ص ٠ ٠۳۴۷‏ المقابسة ۴۷ ). 

وللانسانىة في الفلسفة الحديشة 
ثلاثة معان : 

١‏ ) الانسانىة هي المنى الكلي 
الدال على الخصائص الشركة بين 
جمیع الناس » كالحباة ؛ والوانية؛ 


والنطتى > وغيرها . وهذا المعنى 


شبيه بالمنى القدم الذي نجده علد 
فلاسفة العرب . 

۲) الانسانية هي جموع خصائص 
الجنس البشري المقومة لفصله النوعي › 
التي ميزه عن غيره من الأنواع 
القرية . مثال ذلك قول ( أوغوست 
كومت ) : «ان الال الأسامي 
للتطور الانساني فردبا کان أو جاع 
يقوم في علم الاجتاع الوضعي على 
تلب إنسانيتنا على حيوانيتا» 
Auguste Comte, Cours de‏ ( 
philosophie Positive, 59e leçon,‏ 
ad finem, 4e éditıon, VI, 721 )‏ 
( راجم a‏ لالاند Lalande,‏ 


. ( Vocabulaire; art. Humanité 


۴) مجموع افراد النوع الانسالي 
من حبث انم بۇلفون موجوداً 
)اعا » قال ( اوغوست لومت ): 
« ان الفلسفة العامة المستنتجة من 
الدراسات الوضعبة تعمد الانسان 
- او الانسانبة - أول الكائنات 
المعلومة » . وسو يقد هذا اللةظ 
أحبانا > فطلقه على مجموع أفراد 
الجنس البشري الذين أسموا في 
تنمة الصفات الانسانبة إساما. 
فمل . وهذا المغنى الأخير هو 
المعنى المقصود بقوله : الانسانىة هي 
الملوجود الأعظم . 


الانسجام 


في الفرنسية 
الأانكليزية 
في اللاتينة 


. 


الانسجام في اللغة جريان الماءء 
تقول : انسجم الماء والدمع “ فهو 
منسجم » اذا انسجم أي انصب . 
وانسجم الكلام انتظم . 

والانسجام عند البلغاء هو أن 
يكون الكلام لوه من التعقبد 
متحدراً كتحدر اللاء المنسجم ٤‏ 


۱0۹ 


Harmonie 

Harinony 

Harmonia 
لسہولة تر کسه ¢ وعذوبة‎ ٤» وداد‎ 
وحسن‎ ٤ ألااظه › وعدم تکلفه‎ 
تأثيره في النفس »“ أن يسبل رقة.‎ 
راذا قوي الانسجام في النثر جاءت‎ 
فقراته موزونة بلا قصد . من ذلك‎ 
ما وقعم في القرآن موزونا بغير‎ 
کقوله من الكامل : وال‎ ٤٥ قصد‎ 


ومن البسط : فأصبحوا لا يرى إلا 
مساكنهم “> ومن الوافر : ومخزم 
ودنصر کم علهم .۰ الخ . ومن امثلة 
وول اي ام : 
نقل فۇادك حىث شت من ا هوی 
ما الحب إلا لاحيب الأول 
وقول المتنبي : 
ولو ان الجحاة تبقى لمحي 
لعددنا أضلنا الشجمانا 
وإذا لم يكن من اوت د 
فمن العجز أن وت جانا 
وللانسجام علد الفلافة »نبان : 
أحده) عام »> والآخر خاص : 
فالانسجام بالعنى العام هو أن 
تذتظم أحزاء الشيء ¢ وتأتلف وظائفه 
المختلفة ؛ فلا تتعارض »> ولا تقنافر › 
بل تتفی وتتحه الى غابة وأحدة., فمو 
إدن وحدة ي کثرة ٤‏ أو هو تالف 
موافی » وتر کیب جمیل > وترتیب 
متناسقی . 
والانسجام بالمنى الخاص هو 
ائتلاف الألحان » أو هو التأثير الجسل 
الذي بحدثه في النفس سماع عدة أصوات 
موسبقبة بي زمن واحد. وفرقوا 
بين الانفام المتولدة من سماع أصوات 


ختلفة سحادثة معا »> والأنغام المتولدة 
من ماع أصوات متعاقة »> فسموا 
الأولى انسحاما ؛ أو توافقا » وائتلافا 
Harmonie )‏ ) » وسموا المانىة L4‏ 
) ملو دبا — Mélodie‏ ( . 

وللانسجام عند اقلوق (اسمفةز 
) معنی أُخص ؛ وهو 
الانسحام الأزلي أو التناستى الأزلي » 
وهو ِي« îllتiة‏ ) Harmonia‏ 
وفي الفرفسسة 
Harmonie préétablie )‏ ( ’ وفي 
ıjulillة ‏ ) Precstablished‏ 
harmony‏ (. 

والمقصود بهذا الانسجام الأزلي أن 
Monades ) تlدligll iıı‏ (’ وهي 
الجواهر اللامادية التق بتألف منها 
الكون »> انسجاما قدي »> فهي لا تۇثر 
بعضہا فی ں٤‏ ولکنہا رکبت منذ 
الأزل حت سير الواحدة منما موازية 
وعلى الرغم من تفرقما 
وانفصاها؛ في تعمل جممه) في اتفاق 
دقتق وانسحام تام . ان في کل (مواد) 
تغيرات داخلىة خاضعة للحتمسة 
المطلقة > وهذه التغيرات منسجمة تام 
الانسجام مع التغير ات الداخلية الحادثة 
في الجواهر الأخرى . لأنها تابمة لممداً 
واحد خالق . ويشبه ( لندشتز ) هذا 


( praestabilita 


للاخری . 


اللامادية واتفاقما ف نظام وأحد ¢ 


التوفی › بين سر 
بفرقة من رجال الموسىقى بقوم کل 
متهم بدوره مستقلاً عن الآخر »> وقد 
أجلسوا بحیث لا بری بعضیم بمفا ٤‏ 
ومع ذلك فهم بعملون في نظام مسجم › 
ما دام كل منهم يعزف وفق المد كرة 
الموسىقة »> فاذا ما سمعتمم دعزفون 
معا في وقت واحد وحدت في عزفمم 
تنا Le‏ . 


وأخلاق الانسجام »> عند بعض 


فلافة الأخلاق “> هي الأخلاق التي 


Go. is. 


أنشأه إنشاء : رباه» 


السحاب رقعه ٤‏ وأنشا دارا : دا 
دناءها . قال ( ان حى ) ف تأدية 
الأمشال على ما وضعت عله : ۇدى 


ذلك ي کل موصعم على صو رته الى 
شىء 5 همده عليه ¢ 


وأنتا کی ت حعل ؛ وأنشاً 
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ف استعمل 


الانشاء 
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د عو ای 


انسجام قوى النفس ؛ 
واتسجام اللصالح الفردية في المحتمم . 
والانسجام عند ) فور ( (Fourier)‏ 


٠هو‏ الحالة الاجتاعة الي دسودھ_ا 


الاتفای التام ٤‏ والسعاأدة الكاملة . 
والانسجام عند بعض علاء الاقتصاد 
تولده الحربة الفر دة » ( ر 

(Bastiat, Harmonies économiques 


وهو في نظرم افضل 


الاقتصادي المقمد أو الوه . 


Construction 


Construction 


Constructio 


قعل کذا > وبقول کذا : 
وأقبل . وفلان بنشيء الأحاديث أي 
بضعما . قال الزجاج في قوله تعالى : 
« وهو الذي أنغا حنات مە روشات 
وغير معروشات » أي ابتدعا › 
وابتداً خلقہا . وکل من ابتداً شيا 
فهو قد أنشأه » « والمنشآت في البحر 
كالأعلام » هي السفن التي رفع قلعما › 
وإذا م برفع قلمما فليست بنشًآت . 


٤ ابتداً‎ 


فالانشاه إذرن هو البناء 
وهو الخلق 
Creation )‏ ) والاجاد › قال ( ابن 
سينا : « واجب الوجود هو مبدع 
الميدعات »> ومنشىء الكل » ( الرسالة 
النبروزية ص ٠۴١‏ ) . ومعنى الخلق 
إجاد الشىء الذي بكون مسبوقا بمادة 
( ر : کلم إبداع ) . وقد يقال 
الانشاء على إخراج ما في الشيء من 
القوة الى الفعل “ وهو كا يطلق على 
الكلام الذي ليس لنمسبته خارج تطابقه 
أو لا تطابقه »> كذلك بطلق على فعل 
المتكلم أعني إلقاء الكلام الإنشائي > 
وبقايله الأخبار > وهو على نوعين : 
إبقاعي أي موضوع لطلب المتكلم 
شیا ل یکن بعد > وطلي أي موضوع 
لطلب اكلم شيا من غيره . ودين 
النوعين أنحاء ختلفة مذ كورة في كتب 
المعانى . 

والأحكام الانشائىة » عند ( ابن 
خلدون ) » مقابلة للاحكام الخبرية › 
لأن الاولى تأمر بالعمل او بالترك › 
والمانىة تقرر الواقعم كاهو . وفائدة 
الانشاء مقتبة منه فقط وفائدة الخار 
منه ومن الخارج بالمطابقة ( ر : 


< ( Construction ) 


المقدمة ؛ ص ۳۷ ( . 
والجد الانشاى ) Dêélinition‏ 


۱۲ 


Constructive‏ ) في الریاضات هو 
الحد الذى ننشىء به المحنى المتصور في 
أذهاننا › فإذا عر“فنا المدد > فنا : 
هو مجموع وحدات من جنس واحد › 
وإذا عرفنا الخط المستةم › قلنا: هو 
الط الناثىء عن حركة النقطة في 
سمت واحد > وإذا عرفنا الملث قلنا: 
هو السطح المستوي الناشىء عن تقاطع 
ثلاثة خطوط مستقىمة . وهكذا 
نشىء المعنى الرباضي “ كا نشىء 
جميع المعقولات المنصورة في الذهن 
من دون أن ننسىما الى أشباء خارجبة 
تطابقہا “ أو لا تطابقہا . 

وقد ذهب الفبلسوف ( غوبلو ) 
الى أن البرهان الرباضي كله هو استنتاج 
Déduction Constructive) Jlij‏ (. 
قال : « البرهان هو الانشاء “ ولا 
برهان الا على الأحكام الشرطة ؛ 
لأنها هي التي تدل على ضرورة العلاقة؛ 
فاذا برهنت على أن فرضبة من 
الفرضات تستلزم تالا ما» أنشأت 
هذا التالي على أساس الفرضية »> . 
Goblot, Traité de Logique, Pp’‏ ( 
2 ). وقال أبضا : « البرهان على أن 
جموع زوايا الملث يساوي زاويتين 
قانمتین برجم الى انشاء ثلاث زوايا 
حديدة معادلة لزوادا المخلث الملاث > 


ومساوبة لزاويتين قاين » ( م .ن 
ص ۲۷۲ ) > وقال أبضا : « البرهان 
على أن حاصل ضرب الطرفين في كل 
تناسب عددي مساو حاصل ضرب 
الو سطين برجم الى انشاء مساواة بين 


جدائين على أساس هذا التناسب » ( م. 


ف الفرنسىة 
في الانكليزية 


E 


e. 
› أخذ نصفه‎ 


أنصف الشىء : 


وانصف بین الخصمین : سوّی بینها › 
وعاملم) بالعدل . 

والانصاف في اصطلاحنا هو 
الشعور التلقائي الصادق ءا هو عدل أو 
جور . ومنه قول المعري : الدين 


انصافك الأقوام كلم . 

ويطلق ابضا على ما يعتاده 
الانسان من التوفسق بين سلوكه 
وشموره بالعدل »> فکل من جعمسل 
سلو كه مطابقا للمثل الأعلى للعدل كان 


۱1۳ 


ن ؛ ص ۲۷۵ ) . 

فالبرهان الرياضي اذن انشاء يتتقل 
فيه العقل من حاص الى العام » أو 
من العام الى الأعم ن الجزق الى 
الكلي “> وهو مصحوب مشاهدة 
منطقة ضرورية . 


Equité 

Equity 

Aequitas 
والانصاف في علم الحقوى مقابل‎ 
لتقد بنص القانون »> لأنه عدل‎ 
طعي “ لا عدل شرعي “ وهو أسمى‎ 
من القانون الوضعي » وأ كثر مرونة‎ 
نه . قال ( كوندباك ) : الفرق بين‎ 
الانصاف والعدل ان الانصاف بوحب‎ 
الحكم على الآشاء بحسب روح‎ 
اأقانون > على حين إن العدل دوحب‎ 


المحكم علسها حسب نص القانون . 


ي الفرنسبة 
في الانكليزية 

بطاقق لفظ الانطباع على مجموع 
الأفعال الفيزيولوجية التي تحدث 
الاحساس > وله ثلاثة اقسام : )١(‏ 
التأثير الفيزيائي أو الكميائي المتصل 
بأطراف الأعصاب الحسة (( 
انتقال التأثير الى المخ “ (۴) حدوث 
تغبر في ا مخ مقابل هذا التأثير . 

وقد بطلتى الانطباع على التأثير في 
أطراف الأعصاب الحسبة لاغير »> أو 
يطلتق على الشعور كله من جبة ماهو 
مصطبغ بلون انف الي خاص مقابل 
للفعل الخارجي “ وهو بهذا المعنى 
الأخير مضاد للتفكير وللحكم المبني 
على التحليل . 

والفرق بين الانطباع والتمييج ؛ 


في الفرنسية 

في الانكلمزية 

الانطواء عند ( يونغ ) هو الاتجام 

الى الداخل “ والانتباه لأحوال الأنا» 
والذهول المصحوب باعتزاز النفس »> 


اله نطباع 


Impression 


Impression „feeling 


ان التهسسج > أخص والانطباع أعم ٤‏ 
لأن التهيبج ( او الاثارة ) لا يطلق الا 
على قىم من الانطباع > وهو التأثير 
المتصل بنهايات الأعصاب الحسة › 
على حين ان الانطباع قد يشمل 
الأقسام الثلاثة التي قد"ّمنا ذكرها . 
illyطlعÃ (Impressionnisme)‏ 
طربقة بعض الفنانين » او الكتاب › 
او النقاد >“ الذين بقتصرون على الممل؛ 
او الحكم »› وفقا لانطباعات مم 
المياشرة »> دون الاستعانة مىادىء 
العقل “ أو قواعد الفن المحردة ؛ تقول 


انطباعبة الكاتب . والنقد الانطباعي 
والتأثري . 


الانطواء 
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Introversion 
Introversion 
وعدم مؤالفة اة . ويتمسز الشخص‎ 
المنطوي على ذاته محساسة بالغة تحمله‎ 


على التكح » وااتلممسسح بالرمز . 


والانطواء ضد الانساط؛ الذى بوحه 
الرء الى العالل الخارحي › وله 
اجماع] > سريم التعبير عن أسرار 
قله > مقلا على الأزباء» عا 
للأشاء الجديدة . 

اماعند ( لوعن ) فإن الانطواء 
مضاد للاندساط والا_تطان معا › 
ذلك لأن المرء لا ينطوي على ذاته 


في الفرذسة 
الانكليزية 


ف اللاتشة 


Ge. 


انفعل مطاوع فعل › تقول : 
فعلت الشىء فانفعل > كقولك : 
کسرته فانکسر > وقد اطلق في اللغة 
العربىة اولاً على احدى مقولات 
آرسطو ( ان ينفعل 0۸زویه۴ )۰ وهی 
ضد مقولة : ( أن بفعل ہنناAc‏ ( 
قال ( ابن سينا ): الانفعال « هو نسبة 
الجوهر الى حالة فبه هذه الصفة › 
كالتقطع والتسخن » ( النحاة “> ص 
۸ ). وقال (الغزالي ) : « الانفعال 
هو نسبة الجوهر المنغير الى الجوهر 
امغر ؛ فان" كل" منفعل فعن فاعل “وكل 
متخن ومتارد فعن مسخن ومبرد 


الانفعال 
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للهروب من الو افع ء أو لملاحظة نفس 
بطريقة علمية فحسب» بل بنطوي عل 
داته لامتحان شخصته ٤‏ من حهة م 
هي مو جود فاعل له مرتمة أعلى من 
مرتبة الجزئنات المدر كة . فالانطواء 
عنده مضاد ادن للاستہطان کمضادۃ 
افق اللوحة لأجزاما . 


Passion, Affection 
Passion, Affection 


Passio, Affectus ,affectio 


بحكم العادة المطردة عند أهل الحتى > 
وبحكم ضرورة الجبلة عند المعتزلة 
والفلاسفة › والانفعال على الحملة تغير “ 
والتغير قد يكون من كبفية الى كيفية ؛ 
مثلتصمير الشعر من ‌السواد الى السساض › 
فإنه عسره الكبر على التدريج» وصسره 
من السواد الى السماض فلبلا قلىلاً 
بالتدريج؛ ومثل تغبير الماء من البرودة 
الى الحرارة »> فإنه حبةا بتسخن الاء 
تحر عنه البرودة قلملا. قلىلاً “> وتحدث 
فىه الجرارة فلبلا قلىلاً على الاتصال .. 
وعلى الجملة لا فرق بين قولك بنفعل 


كثيرة > وهي انواع الانفعال بعبنه» 
( معمار العلم ؛ ص ۲۰۹ = ۲۷٣۰‏ ) . 
وقال ( الجرحاني ( : الانفعال «هو 
الهئة الحاصلة للمتأثر عن غيره دسيب 
التأثير اولاء كاهئة الحاصلة للمنقطم > 
مادام منقطعا » (التعريقات ) . 
فالانفعال إذن ه__و التأثر “ وقول 
الأثر “ ( ر : الفاعل > والافمل › 
والقابل ) »> ولكل فعل انفعال “ إلا 
الإبداع الذي هو من الله > فو إعحاد 
عن عدم > لاي مادة وحوهر . 
ومن معاني الانفعال : « انه شيء 
ګري على خلاف ما ري به الأمر 
الذي هو بالتمبيز والفكر » ( أبو 
حبان التوصسدي › المقانسات ٩۱‏ ؛ ص 
٥‏ ) . وهذا المعنى قريب من معاني 
الانفعال في الفلسفة الحديثة »> فنحن 
نطلى الانفعال على كل تغير نفسي لا 
ينفصل عن المدرك انفصال الكىفبات 
الخارحة عنه. 
معان : 
١‏ - الانفعال تغير في الجحساسىة 


2 


وله عندنا عدة 


ناشیء عن سیب خارجي . ان هذا 
التغبر مني على النزوع ء وحتلف عنه. 
قال ) لاشلىه ùl » : ( Lachelier‏ 
الشعور بالانفعال ينطوي عل الشعور 
بالتزوع الذي حدث ذلك الانفعال » 


hk 


ولكن هذا النزوع لا بظهر لا إلا 
بواسطة |iiyفJla‏ « ) Psychologie et‏ 
13 . وي 
هذا القول إشارة الى توقف الانفعال 
على النزوع من جهة »> واختلافه عنه 
من هة أخرى . 

٣‏ - الانفعال هو الشعور داللذة 
والالإ» وها حالتان تفسيتان أوليتان › 
على عكس امسجانات ( الوف 
والغضب › والامل ) التي هي حالات 


نقسبة مر كبة من الناحتين الفسة 


( Métaphysique. Pp. 


والعضوية . 

٣‏ - والانفعال ميل انتخابي أقل 
شدة وانتظاما من الموى “ وأقل 
ارتىاط) بالعوامل العضوبة . 

۽ - والانفعال أخيراً هو مجموع 
الأحوال والنزعات الوجدانىة . بقول 
اوغوست کونت : 
الأدبي ل يستدعي وحدة حققة › 
إلا بقدر ما يسطر الانفعال 
على الفكر والعمل معا » 


Comte, Discours 


» ان وحودن| 


( Auguste 
préliminaire, Pol, Pos. 1. 15 ) 
وهذا كله يدل على أن معنى الانفعال‎ 
› تي الفلسفة الحديثة لا يزال غير محدد‎ 
> فو يدل عند بعضمم على الاتعداد‎ 


أو الحال > او التغبر» سواء أ كان سيبه 


خارجا أم داخل)» وهو يدل عند 
دعضمم على حمسم التغبرات الوحدانية 
أو الفكرية . وتدل كلمة أهواء 
Affectus )‏ أو iE ( Passions‏ 
( اسسنوزا ) على انفعالات الجسم التي 
تقو ي قدرته على العمل أو تأقصها. 
ویری ( دیکارت ) أن من صفة 
الانفعال في حالة العمشتى أن العماشق 
حةرم معشوقه أقل ٤ا‏ بحرم نفسه» وان 
من صفته في حال الصداقة أن الصديق 
بحترم صديقه بقدر ما بحترم نفسه > 
وان من صفته في حال العادة أن 
العابد محترم معبوده أكثر ما يترم 
نفسه . ویری ( رد ) أخیراً ان 
الانفعالات مول إبحجاببة أو سلببة . 
وهذا الاختلاف فى معافى الانفعال 
بدعونا الى تحجدید مدلوله في 
اصطلاحنا ؛ فمو يدل عندنا على جمسم 
الكفىات الشعورية المتولدة من 
النزعات كاللذات “والآً لامو اضيجانات. 
ونحن نسي هذه الكىفبات بالأحوال 
الانفعالة او الوحدانة ( كاف)٤‏ 
گنا A]‏ ) . ( ر : لفظ الوحدان) . 

التلواهر الانفعالية ( Les‏ 
ladi\Jl :(phénomènes afectif‏ لات 
عند المحكماء هي الكفيات المحسوسة 


الإراخة كصفرة الذهب؛ والانفعالات 
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هى الكفيات المحسوسة الغير 
الراسخة كصفرة الوحل . والظواهر 
الانذعالة هي الوجداذبات المدركة 
با واس الماطنة » أو الظواهر القابلة 
لاظواهر الفكرية أو النزوعبة . ان 
جمسع الظواهر النفسية منسوبة الى 
الانا . ولكن بعضما يمدو تابع) لافس 
تمعمة تامة »> بحىث لا تستطبع أن 
تتصوره منفصلا عنها “ وبعضما الآخر 
د٧دو‏ مسقلا عن النفس كاستقلال 
الشىء الخارجى عن الآنا . فالظواهر 
الأول انفعالىة »> والثانية عقلبة أو 
فكربة . انك تتطيع أن تتصور 
المعانى ( كالانسان والفرس ) مستقلة 
عن العقل الذي يعقلما › ولكنك لا 
تستطيم أن تتصور الألم إلا في نةس 
ن . إذا تأثر أحد أعضاء الجس 
نشا عن ذلك ظاهرة ذات وجہان : 
أحدهما انفعالى والآخر فكري › 
فالوحه الانتفعال هو الكفة النفسمة ؛ 
أو التغبر الذى حدث في المدرك › 
زهو لا ختلف عن المدرك» ولا 
بنفصل عنه »> بل المدرك الذي 
حس براتحة الورد > يصح هو نفسه 
تلك الراتحة . أما الوحه الكري فمو 
الكيفية المحسوة المستقلة عن 
المدرك > وهي ماثلة أمامه براها كا 


ترى العبن مرثباجا . وحن نطلق لفظط 
الاحساس على الوجه الاتفمالي » ولفظ 
الحدس على الوحه الفكري > ولا 
مشاحة في الألفاظ . والفرق بين 
الظاهرة الانفعالىة والتأثر اللحض ان 
الظاهرة الانفعالىة مصحوبة برد فعل 
يعار به المدرك عن تأثره » في حنن ان 
التأثر المحض لا يستلزم مثل هذاالرد. 
وبطلق اصطلاح الذاكرة الانقمالىة 


Mémoire affective )‏ ) عل تذ کر 
الانفعالات القديمة “› بتذ کر 


الإنان آلامه وخاوقه ¢ وقد بذ کر 


وقد 


غمه وقلقه .و أمله› وود تغروری عىناه 

Lalande, ر : لالد‎ ( 
Vocabulaire technique et criti= 
de la philosophie, 


que art. 


. (affection 


إنكار الذات 


الفرنسىة 
الانكلمزية 


اللاتدنىة 


G6. 6. 


وعن کل ما بروقه > ویلذ له ٤‏ ویرغب 
فسه ۰ ونطلقی على تضحة المرء 
الارادية باحدى نزعاته الطسعة› 
او بکل شيء بخصه في سیل غیره › 
دستعمله الزهاد ٤‏ ورحال الدن . مئال 


۱۸ 


Abnégation 
Abnegation 


Abnegatio 


ذلك قول المسح: في انحل مى : « إن 
اراد احد ان بتي وراي فلینکر نفسه 
وحمل صله وبتبعني » فان من ار اد 
ان خلص نفسہ ہلکہا »› ومن لك 
نفسه من اجلي بجدها » لأنه ماذا 
ينتفع الانسان لو ربح العام وخسر 
تفه » ؟ ( امجلل متى ٠‏ الاصحاح 
السادس عشر > ۲4 ۲٣۶ ٣۵ ٩‏ ) . 


الفرنسىة 
الانكلزية 


اللاتسة 


ي 
ي 
في اللاتين 

اة اصطلاح فلسفي قدي» 
معناه قى الوحود العمني ٤‏ زعم 
( ابو البقاء ) انه مشتق من ( إن ) 
التي تفيد في اللغة العربة التأ كد › 
والةوة في الوجود. قال : «وطضمذا 
اطلقت الفلاسفة لفظ الإنئة على 
الوجود لذاته » لکونه كمل 
الموجودات في تأ كيد الوجود › وني قوة 
الوحود»> وهذا لفظ محدث ليسمن كلام 
العرب» ( لمات ابي‌المقاء) . وزعمبعض 
المحدثين ان الإنئة لفظ معرب عن 
كلمة ( اين ) اليونانىة التي معناها كان»› 
او وجد ؛ واختلفوا فی ضط هذه 
الكلمة > فقرأها بعضهم آنبة كها في 
تعريفات الجرجانى وهو خطاً لأن 
الآ نة نسبة الى الآن . وقرأها إعضمم 
نة نسبة الى ان المخففة > وضبطما 
آخرون بالأيّة والأينّة . وهذا كله 


خطا لأن الاينبة نسبة الى الأن 


واجب 


والأيية نسبة الى أى > ونعتقد ان 


اشتقاق هذا اللفظ من ( إن ) لانم 


الانلية 
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Eccéitè, Haeccéité 


This - ness 


Ecceitas, Haecceitas 
ان یکوت بینه وبین ( این ) البونانة‎ 
تشابه . ا‎ 
. فالانية اذن تحقتى الوجور العمني‎ 
والدلنل على ذلك قول الجرجاني ف‎ 
الإنىة هي تحقق الوجود‎ « 


مسن حث مرتدته الذاتة » 


تعریفاته : 
السني 
وقول صاحب دستور الملاء : « اة 
التحقتى “ وتحقى الوجود العني من 
حيث مرتبته الذاتببة » وقول 
) الكندي ) : « ولسنا خد مطلوباتنا 
من الى من غير علة »> وعلة وحود 
کل شىء وماته المت » لان کل ما له 
إتسة له حقبقة > فالمحق اضطراراً 
موحود إدن لانتہات موحودة » 
( رسائل الكندي الفلسفة »> نشرها 
عمد اهادي ابو ردده٤‏ ص ٩۷‏ ) وقول 
( ان سینا ) : « من رام وصف شيء 
من الاشاء قبل إن يتقدم فبشيت أولاً 
إنسته فو معدود عند الجكاء عن 
زاغ عن حجة الايضاح » ( رسالة 
القوى النفسانية > ص ٠٠١‏ من طعة 


الاهواني ) »> وقوله في الاشارات : 
« ولو توهمت ان ذاتك قد خاقت 
أول خلةما صحبحة العقل وائة > 
وفرض انها على جملة من الوضم 
والميثة ٠‏ بحيث لا تبصر اجزاؤها ولا 
تتلامس اعضاؤها »> بل هي منفرجة 
ومعلقة لحظة٣‏ ما فى هواءِ طلق > 
وجدا فد غفات عن کل شيء الا" عن 
شوت إنستہا » ( الاشارات ص )٠۱۹‏ 


م “N‏ 
وقول الغزالي : 


و دة > الي هي 
عبارة عن الوحود > غار الماهسة ٤‏ 
ولذلك حوز ان يقال ما الذي جمل 
الحرأرة موجودة »> وما الذي جمل 
السواد في المحيز موجوداً > ولا جوز 
ان يقال ما الذي جعل السواد لون 
وما الذى جمله 
الإّة والماهية باشارة المقل لا 
باشارة الجس » کا يعرف تغابر 
الصورة واشولى » ( مقاصد الفلاسفة › 
طبعة مصر ٤‏ ص ٠٠١‏ س ٠١١‏ ) > 
ومعنى هذه النصوص كلها ان الانىة 
تحةتى الوجود › لا الماهبة ؛ وان التغادر 
بينها وبين الماهىة > انما يدرك باشارة 
العقل › لا باشارة الجس . 

وما يزيد هذا الممنى وضوحا ان 
( الكندي ) قرن معنى الإنية بعنى 


الفصل والخاصة؛ فقال : « والفصل هو 


۳ 
سوادا ٤‏ ونعرف تغادر 


1۷۰ 


امقول على كثبرين ختلفين بالنوع منبىء 
عن انبة الشيء فهو مقول على كل 


واد من اشخاص الانواع مذْمیء 
عن انها » وقال : « والخاصة هي 


المقولة على نوع واحد وعلى کل واحد 
من أشخاصه منيئة عن اة الفيء» 
( رسال الكندي الفلسفة ص ٠۲۹‏ 
۴۰ ) » وشينه بذلك قول 
( الفاراي ) . « الفصل لا مدخل له 
ي ماهية اج : فان دخسل ففي 
انیته » ر ص 1۸ ) 
وقول ( أبن : فیکون کل 
لفظ ذاتي ا على ماهية اعم › 
وسمّى جذا »> واما دالا على ماهية 
اخص وسّى نوعا ؛ واما دالا على 
( الثفاء “ النطى 
الدخل »> ص ١‏ ) “ وممنى ذلك 
کله ان الةصل کالناطتی للانسان هو 
الذي يدل على إنيته > ومرتيته 
الذاتة بالنسبة الى غيره ممن انواخ 
الحىوان › وهو الذي ندل على 
تحقى وجوده العبني . 

ونمتقد ان قلب الانىة الى أية 
في بش النصوص يرجم الى کون 
الذمل مقول؟ في جواب ي شيء هو 
والمترجم الذي نقل کلام اہن سینا الى 
اللغة اللاتينة ترجم لفظ الانية بلفظ 


Q21 ( تارة› وبلفظ‎ ) Qua ess 
نسو) اخرى »> مم ان اللفظين‎ 
مختلفان »> وفي بعض النصوص الصوفسة‎ 
مايوم بأن المقصود بالإنسة هو‎ 
الانا ( م[ ) › لذلك قرأها بمض‎ 
. الاستشرقين إنبة بدلا من إنة‎ 

وسواء اقلت الانبة نسبة الى الأنا 
او الأينىة نسبة الى الوجود في المكان › 
او الأيسّة نسبة الى المقول في جواب 
اي شيء هو ٠‏ او الإنبة نسبة الى 
( إن" ) فان جمسع هذه الالفاظ تدل 
على تحقةتى الوحود. 

وجملة القول ان الإنشة 


ي اللاتينرة 


الأول هو المتقدم > وهو الذي 
لاس قله شيء »> وله استعالان : 
احده) ان یکون اسا فنصرف › 
ومنه قوضم : ماله أول ”ولا آخر “ 
والثاني ان بكون صفة » أي أفعل 
تفضل يعنى الاستق » فمعطى له 


الاول 


۷۱ 


E٤٤ (‏ ) هي تحةتى الوجود العيني 
ومعناها قريب من معنى الوية » لأن 
الهوبة هى التشخص > أو الوجود 
الخارجي › أو الماهية مع التشخص . 
وهي الحقىقة الجزئة . والفرق بين 
الانية والماهة ان الاذية تتضمن معنى 
الوجود؛ والماهمة لا تتضمنه ؛ والفرق بين 
الإنة ,ıilۃة‏ “¢ ) Haccéité‏ ( 
ان المهذية تدل على ما به کون الشيء 
هذا الشىء لا غيره “ وكثيراً ما جيء 
افخ الانة والهذية ععنى واحد › حى 
ان دونi‏ کوت ) Duns Scott‏ ( 
جعل المذية ميدأ التفرد الذاتي . 


Premier 


First, Former, 
Early, Prime 


Primarus, Primus 


حكم غيره من صب أفعل التفضيل 
من دخول هن عله ونع الصرف 
قال ( الجرجاني ) في 
» الأول فرد لإ کون 
غیره من حلسه سا عله »> ولا 
مقارنا له » ٤‏ فقد تقدم الأول على 


٠ وعكدهمه‎ 


شعر رفاته : 


غبره باضافته الى جنه »> ولذلك 
قال المحققون : لا يقال الله أول 
الأشاء > ولا أول کل شىء لاذه لا 
دوافقما ولا هو مثلها . فاذا استم لتا 
الأول فى حى الله باعتمار ذاته »> فان 
ذلك دعنی انه تعالی لا تر كنب فه › 
وانه اله عن العلل > وأنه لم دسبقه 
في الوجود شيء > وانه لا بحتاج الى 
و «هو الأول 


غیره والآخر 4 


( قرآن کرم ٤‏ ۷ه د ۴ ) > وتفسر 
الأول في صفة الله عز وجل أنه الأول 
والآخر لیس دهده 

اکا ي ا الأول في 
ان کا قال ر لفخر ) “ أول 
کل اسا را لکل ماسو 
فيمتنم أن بكون له أول وآخر 
لامتناع کو ذه أولا لأول ذفسه ٤‏ وآخراً 
لآخر نفسه ؛ بل هو أزلي لا أول له › 


لیس وله شيء ۽ 


وأبدى لا آخر له > وهو الآخر الذى 
ترجم اله جميم الموجودات في سلالة 
الترقى وسلوك السالكين ( كلات أبى 
القاء ( ا 

وللاأول في اصطلاحنا عدة معان : 

- الأول هو المتقدم بالزمان‎ ) ١ 
وهو يدل على الأقدم في التماقب‎ 
الزماني » وعلى المتقدم في ترتيب بعض‎ 
الجمل » مثال ذلك قولنا : العصر‎ 


۱Y۲ 


العباسي الأول »> وحروف امحاء 
الأول › قال آر۔طو : « بقال قہل في 
مئل جر 


( ممدبا 


وب 1 اطر وا ( قل در و ب 
( اطروأ ) 

أبعد من الآن » يريد ان ما كان قبل 
ي الزمان اناضي 
الآن الحاضر مشل قولناان حرب 


) لان حروب 


هو ما کان انعد من 


رشد ٤‏ تفسير ما بعد الطعة > حجزه 
۲ ص ٥۷۱‏ ) . 

۲ ) الأول هو المتقدم في المرتبة 
المنطقية - وهو كتقدم المسدأً على 
النتىجة › وتقدم البدمبات على 
النظريات › ومن الاأمثلة الدالة على 
ذلك المعاني التي لا بحتاج إدراكها الى 
معرفة المعاني الأخرى > والقضايا التي 
لا تستطيع استنتاجها من قضاا 
أخرى . في أولية من النأاحبة 
المنطقىة لاستغناما عن غيرها. وللأرل 
من الناحىة النطقمة ثلاثة وجوه : 
الوجه الأول هو النظر الى الأساس 
الذي دستند اله العلم »> فاعتىار هذا 
الأساس ممكنناأن نقول : ان الأول 
هو الذي لا بستطيع المقل أن يبضهه 
موضم الثشك لوضوحه وصدقه 
ویداهته » ولکونه ذا الاعتبار 


يصلح لتعلسل غيره من الحدود ٤‏ 
ويضمن صدق القضابا الأخرى 
المستنتحة منه كالنادىء الأولى 
yÎ ( Premiers principes )‏ الأولىات 
فان العةل اذا توجه الها ٤‏ لم يفتقر الى 
شيء أصلا من حدس وتجربة أو غير 
ذلك » كقولنا الواحد نصف الاثنين 
والكل أعظم من الجزء » فان هذين 
الحكمين لا بتوقفان إلا على تصور 
الطرفين »> والمراد بتصور الطرفين ما 
هو مناط الحكم › فاذا حصل هذا 
التصور ل يتوقف المحكم على شيء 
آخر أصلا شرط سلامة الغردزة ؛ 
وقد تسمى الاولىات بالىدهات › 
وهي قم من القدمات الىقىضة 
الضرورية . والوجه الثاني - هو 
التنظم المنطقي للحقائق الاستنتاجية › 
فالأول بهذا الاعتبار هو الحكم أو 
الحد الذي نقدمه على غيره في سلسلة 
الاستنتاج »› لوضوحه أ كثر من غره ٤‏ 
بل لکونه منداً للأحکام الأخرى “ 
فقد يكون الحكم خف لاء في 
تصور طرفىه » ولکننا نقدمه على 
غيره في سلسلة الاستنتاج › 
لأنه أساس ومبدأً لحميع الأحكام 
الأخرى . والوجه الثالكث - هو 
التحلىل “ فان الأول هنا هو الذي 


بطلقق على الحد الأخير في التحليل 
العقلى »> فهو أول لأن التحلىل لا 
بكشف لنا عن حد قله » ممال ذلك: 
إدا كان مطلوبنا البرهان على قضة 
من قضايا الهندسة كان التحليل المة لى 
عبارة عن ربط هذه القضة بقضمة أو 
عدة قضايا أسط منما» فتكون 
القضبة اليسءطة ممدأ» وتكون القضة 
المبرهن علبا نتيجة ها »> ويقوم هذا 
التحلىل على تألىف سلسلة من القضابا 
أوها القضبة المراد إشاجا » وآخرها 
القضىة المعلومة “ فاذا سرت من 
الأولى الى الأخيرة كانت كل قضسة 
نتسجة للت بعدها » وكانت القضة 
الأولى نفسها نتىجة لاقضبة الأخيرة 
وصادقة مثلها . فالقضىة المراد إثباتها 
هي الأولى في الزمان والقضة الأخيرة 
العلومة هي الأولى في الترتيب 
نطقي . 

۳( — الأول من الناحية 
النفسية .وهو الذي بكون نقطة 
الابتداء الواقعية (Terminus a quo)‏ 
في تأليف الحكم أو الاستدلال» أو في 
النمو التكويني أو التداعي . 

> الأول من الناحية الوجودية 
أو الفلسفية - وهو الذي يكون سبب 
وجود الشيء وعلته الغائية أو الفاعلة › 


كقولنا : المحرك الأول » أو المداً 
الأول » أو الواحب الوجود بذاته . 
قال ( سسه ‏ ءھ8 ) : « قال 
ان الله أول الموجودات »> لأنه أول 
الحقائتق . و کا يقال في ترتيب الأشاء 
ِن کل شيء جيءَ من الله » وانه هو 
نفسه لا جيء من شيء ٤‏ فکدلك يقال 
في ترتيب الأفكار ان جميع المباديء 
تستنتج من الله »> وأنه هو نفسه مدا 
Manuel de Philosophie «4ii‏ 
d A. jacques, j. Simon, et‏ 
Saisset, Théodicée I, 1).‏ 
٥‏ ) الأول هو المتقدم بالشرف 
والقيمة - بطلتى الأول بالشرف على 
الأعلى والام والاميز > تقول : هذا 
عقل من الطراز الأول » وهذا الرحل 
أول الرجال > وهذه المرتبة هي 


الأولی ٤‏ قال ابن رشد: « يقال الرئيس 


الارلي هو المنسوب الى الأول › 


قبل المرؤوس لكون الرئيس أقوى 
من المرؤوس »> وأعلى مرتبة منه » 
(تفسير مابعدالطيعة ٤‏ ج۲“ ص۷۲٥)‏ . 

فائدة ‏ ذکر ابن رشد ي تفسیر 
أقوال أرسطو ستة وجوه للمتقدم 
والمتأخر : أحدها المتقدم بالزمان › 
والثاني المتقدم في المرتبة “ والثالث 
المتقدم بالشرف › والراببع المتقدم 
بالطبع > والخامس المتقدم بالسببية › 
والسادس المتقدم في المعرفة . وفي 
كتاب المقولات لأرسطو ايضاح لكل 
واحد من هذه الأقسام فليرجع اليه 
( ر . أیضا: ابن رشد› کتاب ما بعد 
الطسعة “> وهو القسم الرابع مسن 
تلخىص مقالات أرسطو› ص١٠۰‏ 
وتفسير ما بعد الطبيعة ج ۲ »> ص 
٥۷۷ - ۵۷٦‏ من طبعة بويج 
Bouyges‏ ( . 


Primaire 
Elementary, Primary 


Primarius 


وله عدة معان ٤‏ وهي : 


١‏ - الأولي في الزمان » كالتعلم 
الأولي“ فهو متقدم على التعلم الثانوي› 
لأانه يشمل جمبم أفراد الشمب › 
ودف الى نشر المعارف الضرورية 
لتنمية العقل . 

- الأولى في الوجود › 
کالامتداد › والحركة > والمتقاومة › 
في بالقباس الى المادة صفات أولة › 
تخلاف اللون والحرارة واارطوبة فهي 
صفات ثانودة . ۰ 

والأولي في علم الطبانح 
Caractérologie )‏ ) هو المتمەز بردود 
الفعل المناشرة . 

٣‏ .. والقطاع الاولي في علم 
الاقتصاد هو القطاع الزراعي ٤‏ وضده 
قطاع الصناعة »> وهو القطاع الثاني »> 
وقطاع الخدمات؛ وهو الةطاع الثالث. 

۽ - والاقسام الأوّلة في 
التد. يف هي الأقسام التي تشمل أ كبر 


ه. 
عدد من الافراد . 


فى الفرنسة 
ف الانکلز ده 


الاولىات هى المقدمات الىقىنة 
الضروردة وتسمی دالمىادىء الأولى ¢ 


ه - والتشكلات الأولىة في علم 
اانفس مي التشكلات القدعءة ؛ أو 
المؤلفة من عناصر قلرلة العدد . 

والاًولd‏ ılغÎ‏ ) Primordial‏ ( « 
هو المتقدم في الزمان او المتقدم 
بالخطورة او الضرورة » تقول 
الحاجات الأولىة » أي الضرورية . 

والأولىة ( primaut'‏ ( صف 
ايء الذي تل اكان الأول بةوته› 
أو قىمته » او - طورته . ومنه قوم 
اولىة العة ل العملي . ومعنى هذه 
الأولىة عن دا ( كانت ) ان الاهتام 
بالقل العمل متقدم على الاهتام 
بالعقل النظري › وان العقل العملي 
مبني على مسلات لا يدر كما العقل 
النظري. . واولسة الارادة 
Primauté de la vo:onté })‏ ( 
عند "وبنماور هي القول أن حقيقة 


الان ن هي الارادة › لا العقل . 


Principes premier 


First principles, 
Laws of thougt 


والىدہسات ٤‏ ومادې»ء النطى ¢ 
ومادیء العقل ¢ وهي ما ١‏ تاج 


العقل في معرفته الى وسط . قال ( ان 
سينا ) : « الاوليات هي قضايا 
ومقدمات تحدث في الانسان» من 
جة فوته المقلية »> من غير سبب 
بوجب التصدیق ہا إلا" ذواتما .. 

ومثال ذلك ان الكل اعظم من الجزي» 
وهذا غير مستفاد من حس ولا 
أستقراء ولا شيء آخر .. واما 
التصديق بهذه القضية » > فهو من 
جبلة الانسان . ( النجاة ص : ٠١١‏ ) 
وقان ايضا : « واما الأولبات في 
القضايا اني يوجبها العقل الصريح 
لذاته ولغريزته لا لسبب من الأسساب 
الخارجة عنه » ( الاشارات › ص 
٦ه‏ ) . فمعنى الأولىات ادن الميادىء 
العقلية البدية بذاتما» وهي التي تنظم 
المعرفة> ويوجبما المقل الصربح لذاته . 
والأولبات قسمان : : قم يشتمل على 
ميدأ الموبة ومشتقاته » وقسم يشتمل 
على مبداً العلة الكافة ومشتقاته . 

١‏ - اما مبداً الموية 
1e‏ ) فو قولنا: ماهو هو» 
وما ليس هو ليس هو › ويعير عله 
بالقانون التالي : ( ب ) هو ( ب ) » 
وهو المثل الأعلى للأ-كام التحليلىة › 
لان هذه الاحكام توجب أن کون 
الموضوع والمحمول متساوبين . 


Principe ) 


ومن 


A] 


م اة 


مشتقات مبدأاموبة (N):‏ )مد أالتناقض 
(Principe de cohtradiction )‏ 
وهو القول : إن الشيء لفسا لاکن 
ان یکون موجوداً ومعدوما ف 
زمان والحد (۲) ومبدأ نفى الثالك 
Principe du tiers exclu )‏ ( وهو 
الول : ان القضتين المتناقضتين لا 
تصدقان ولا تکذيان معا »› لأنه لا 
وسط بينه)ا . 

٣‏ - واما مبدأً العلثّة الكافية 
Principe de raison Suffisante )‏ ( 
فمو القول ان لكل شيء علة كافة 
توجحب وجوده ›» وان الوحود 
الحقمقي وجود معقول > ورسسّى 
هذا المبدأ يبدأ المقولية الكلرة 
Universelle intelligibilité )‏ ( . 

ومنء‌شتقات‌هذا المبدأمبدأالسيسسة 
y ( Principe de causalité )‏ مىدا 
القوانين ) Principe des lois‏ ( « 
و مىدا الحتمة ) Principe du déter‏ 
minisme‏ ( « ومنداً الجوهر 
g „( Principe de Substance )‏ مىدا 
الغائة ) Principe de finalité‏ ( « 
وقد فصلنا القول في هذه الصطلعحات 
عند لامناعلى معنى الممدأً . 

وقصارى القول : ان الاوليات 
مرادفة للمادىء العقلىة ؛ والضروريات 


والىد نات ) Axiomes‏ ) »> وهي 
المبادىء التي يسلم بها لأنها واضحة 
يستخدم في العلوم » او في علم دون 
علم “و البد يي ) Axiomatique‏ ( ¢ 


ي الفرنسية 
في الانكلبزية 

آثر فلانا على نفسه : فضله 
وقدمه ¢ وآثره إشاراً : أكرمه › 
فمعنى الإيثار إذن : أن تقدم غيرك 


على نفسك في النفع والدقع عنه “ وهو 
ضد الأثرة ( ر : كلمة أنانىة ) . 


وقد يدل على الايثار بلفظ الغيرية 


وهو لفظ حديد وضعه ( أُوغوست 


كومت ) للدلالة على هذا المعلى .. 


قال : الغيرية هي أن تريد الخير 
لغبرك » وان تبذل نفسك مختاراً في 

وهذا امل الى نفع الآخرين أصل 
في الانان » إلا أن طائفة من الفلافة 
انكرت ذلك › فزعم ( لاروشفو ‏ 
كولد ) : أن الإنسان لا حب إلا 
الخاصة › وزعم (آدم سمىث ) 


۲ 


الايثار 


¥4 


ما له صلة بالبدية » ونظام البدييات 
Axiomatique )‏ ) هو دراسة نقددة 
لمىادىە البرهنة المندسىة . 

( ر + البدييات » ليدأ ) . 


Altruisme 


Altruism 


والفلاسفة النفعبون أن (الغيرية) مشنقة 
من الأنانىة» أو حب الذات » بواسطة 
التعماطف »> وزعم ( جيمس ميل ) 
و ( استوارت ميل ) و ( هربرت 
سبفسر ) : أن الأنانية هي الأصل › 
وأن التطور الاجتاعي هو الذي ّى 
الى تولد الغيرية منها . 

ولکن ( أوغوست كومت ) 
و ( لبتره ) و ( دور کہام ) وغيرم 
يذهبون الى ان الشعور بالايثار أصيل 
في الانسان كالاناتنة »> وان كلا الإملين 
ناشيء عن وظائف الخلة الحيبة »> 
فالأنانىة تنش عن وظفة التغذي › 
وهي التي تدفع الكائن الحي الى البحث 
عا محتاج اله من الغذاء في سيل بقائه 
ونموه “ والايشار ينغا عن وظىفة 
التناسل » وهي التي تدفع اللكائن الجي 


الى إنسال کائن آخر محضنه 
حق يصح قادرا على الحىاة بنفسه . 
قال ( دور کهام ) : «حبث یوجد 
الاجتاع يوجد الايثار ... فلا ينبغي 
أن يقال إذن أن الايثار قد تولد من 
الأنانىة » لأن هذا التولد لا يكن أن 
يتم الا بابداع الشيء من العدم . والحق 
ان هذبن المحر كين الأساسبين للسلوك 
الإنساني موجودان منذ البده في جمسع 
النفوس البشرية » . 

وقد بطلتى لفظ الايثار على كل 
فمل يدف الى. نفع الآخرين » وإن 
كان ذلك الفمل خالا من الميل الهم . 
فاذا قلت لك : أحسن الى عدوك لإ 
أطلب الىك بهذا القول أن تحب من 
يبغضك أو من يسيء اليك فحسب > 
بل أردت به أيغا أن تحسن إلى من 
تبغضه . إن الايثار بهذا المعنى لا يدل 
على ميل من ميول النفس » بل يدل 
على نمط من أنماط السلوك . 


۷۸4 


وقصارى القول ان للإيثار معنمين 
أحدها نفسي والآخر خلقي . فلفظط 
الإيشار يدل من الناحية النفسية على 
شعور الإنسان يله إلى غيره > وهذا 
الشعور قد يكون ناشتا بالطبع عن 
الروابط الموحودة بين أفراد الجنس 
الواحد › وقد بكون ناشًا عن التأمل 
أو عن إنكار الذات . وهو دشتمل في 
نظر ( أوغوست كومت ) على الحب» 
والاحترام > وطببة النفس . 

ودل من الناحسة الخلقىة على 
المذهب المضاد لمذهب اللذة› أو مذهب 
الفردية > أو مذهب النفصة . وهو 
مذهب الخير الذي بجعل غاية سلو كنا 
الفردي نفع الناس ودفع 
الضر عنم . وقاعدته ك) قال 


( اُوغوست کومت ) : أن تجا في 


سبيل غيرك وأن تجمل الحب مبدأك › 
والنظام دعامتك ¢ والتقدم هدفك . 


الفرذسىة 
1 لانكلىز دة 


اللاتينىة 


Gs. :ص‎ Ge. 


الإبحاب ٤‏ االغة الاثيات ؛ بقال: 
وجب الشيء وجوبا : ثبت ولزم › 
وأوجبته ابجابا . وأوجب الشيء 
صيره واجبا > واوجب البيع الزمه “ 
واوحب لفلان حقه راعاه » يقال : 
قد فعلت ذلك ابحاب] حقه . 

والاحاب عند الفلاسفة «هو ايقاع 
النسبة وامجادهاء وفي الجملة هو الحكم 
بوجود حمول لموضوع » ( ابن سينا › 
النحاة »> ص ٠۸‏ ) وهو تقض اللب 
( «atioعNé‏ ) ک) ان الائات 
تقض النفي . « والاحاب دستدعي 
وحود الموضوع > والسلب لا وستدعبه 
معنى ان الموجبة اذا كانت خارجبة 
وجب وجود موضوعما محقة] › وان 
كانت حقرقىة وجب وجود موضوعما 
مقد“ّراً »> والسالة لا بجحب فسا 
وجود الموضوع على ذلك التفصيل » 
( کلیات ابي البقاء ) . 

وليس في الاحاب زيادة ولا 


ى 
نقصان ¢ لانه لا وسط دده ودن 


الايجاب 


۹ 


Affirmation 
Affirmation 


Affirmatio 


السلب؛ فإما ان يكونالحكم موجا» 
وأما ان يكون سالا > بل الاعاب 
والسلب لا بحتمعان في الشيء الواحد › 
وهذا نتيجة ليدأ عدم التناقض . 
وفرقوا بين الاحاب والتصدىق › 
فقالوا : الاحاب مطلقا هو ايقاع 
النسبة بين المحمول والموضوع »> أما 
التصددى فمو ايقاع النسبة او رفعما؛› 
وهو نقبض الشك »> أو نقىض التوقف 
عن الحکم > وله درحات › ویکون 
امحاباً او سلا » فالاعحاب أخص 
والتصديق أعم ( ر : كلمة تصديق ) . 
ومن معاني الإبجاب الاضطرار وهو 
مقابل للاختبار »> لأن المختار إن شاء 
فعل » وإن لم يشا ل يفعل »> وهو الذي 
يصح منه الفعل والترك . أما الإبحاب 
فانه غير متصور في حق الموجود 
المتصف حرية الاختمار . ومع ذلك 
فيعض فلاسفتنا القدماء يعتقدون أن 
الاحاب صفة كيال بالنسبة الى الله > 


لام دقو لون إن مدا العام مو حب 


بالذات . والظاهر أن مرادم من 
الاحاب أن الله قادر على أن يفعل › 
ويصح منه الترك » الا أنه لا يترك 
البتة »> ولا ينفك عن ذاته الفعلى › لا 
لاقتضاء ذاته إباه» بل لاقتضاء الحكمة 
إجاده » فكان إذن فاع عندم 
بالمشيئة والاختيار أبضا › فهم يدعون 
الكمال في الاحاب » لا على معنى 
الاضطرار الذي ممل الفاعل غير قادر 
على الترك › بل ممنى أن هذا الإحاب 
إذااقترن بالحكمة لا حول دون وصفه 
تمالی بالاختبار . والمعتزلة مم امجحامم 
علی‌الڭ ما وجوه قائلون بکونه‌ختاراً 
بلا خلاف متهم . والفارايي وابن سینا 
بطلقان على الله اسم واجب الوجود 
ويقولان بصدور الموجودات عنه على 
سيبل الفىض . وقد ذكر ( مرزا 
شاهد ) في حاشبة شرح المواقف ان 
الاجاب على اربعمة أنحاء. ( ر : 
التمانوي › الكشاف ) . 

١‏ - الأول وجوب الصدور نظراً 


بقطم النظر عن إرادة الفاعل وغاية 
الفمل . 

٣‏ - والثاني وجوب الصدور نظراً 
الى ذات الفاعل » بأن تكون الإرادة 
والغاية عين الفاعل > مع قطم النظر 


A۰ 


عن الخارج » وهذا محل الخلاف بين 
الفلاسفة والمكلمين . 

۴٣‏ - والثالث وجوب الصدور 
نظراً الى إرادة الفاعل » والى المصلحة 
المترتبة على الفعل “ وهذا عل الخلاف 
بهن الأشاعرة والممتزلة . 

4 - والرابع وجوب الصدور بعد 
الاختبار . 

ومن معاني الاجاب التلفظ الذى 
صدر عن اد الماقدين أولاً من أ 
جانب كان » وقد سمي امجابا لأنه 
موحب اوحود العقد أذا اتصل به 
القىول ( ”0ناة)مءءAc‏ ) › والقىول 
عبارة عن لفظ صدر عن الآخر ثانا 

والقضابا الو ) Propositions‏ 
(affirmatives‏ ف المنطى إما أن 
تكون كلية وإما أن تكون جزئمة . 
فالموحىة الكلىة ( Universelle aff‏ 
irmative‏ ( هي التي بکون الحم 
فما امجابا؛ على كل واحد من الموضوع› 
كقولنا : كل إنسان حيوان » والموجية 
jl‏ َة (particulière affirmative)‏ 
هي التي يكون الحكم فها احجابا › 
ولکن على بعص من الوضوع › 
كقولنا : بعض الناس كاتب . ( ر : 
حكم »> وتصديق »> وقضبة › 


وسلب ) . 


6 


في الفرنسبة 


Ge. 


اللاتينية 


e. 


الإحاء في اللغفة : الإشارة › 
والكلام الحفي » وكل ما ألقتته الى 
غبرك . بقال أوحى البه إبحاة “ أي 
کلمه بکلام خفبه عن غیره › وأوحی 
ربك الى النحل أي أمرها أمر مام ٠‏ 
وأوحى الهم أي أشار الهم “ 
وأوحت" المه كللمَنه ؛ وبوحي 
بض مم الى بعضزخرف الةول غروراًء 
معناه لسر بمضمم الى بعض . وفي 
تعريفات الجرجاني : الإيحاء هو إلقاء 
المعنى في النفس تخفاه وسرعة . 

رنحن نستعمل البوم هذا اللفظ 
للدلالة على المعاني الا تبة : 

١‏ ) فمل أوحى : أوحى اله أي 
واد في ذهنه فكرة > وهذا بنطبق 
على الأشخاص والأشاء معا ؛ فتقول : 
(أ) أوحى الاستاذ الى تلمذه بفكرة» 
او عمل “او تجربة »> (ب) والعاني 
يوحي بعضہا بعض) . 

٣‏ ) الاحاء اسم يدل على مابحدث 
في الذهن من فكر أو تصور بتأثير 
عامل خارجي . فلا إبحاء إذن إلا إذا 


الانكلىزية : 


الاجاء 


۱۸4۱ 


Suggestion 

Suggestion 

Suggestio 

أثار شخص › بكلامه أو فعله › في 
ذهن شخص آخر » فكرةَ ی 
نفسه وتىد"ل مشاعره وسلو که. ولولا 
هذه الفكرة التي جيء بها اليه من 
خارج لا تىدل مجری تصوراته ولا 
تغير سباقى فعله . ولكلمة ابحاء بهذا 
الممنى مفهومان ختلفان : الأول » أن 
الفكرة الموحى ہا تتولد في الذهن 
بتأثير عامل خارجي (كلمة أو 
إشارة أو حركة ) لابتأثير عامل 
داخلي › والثاني » ان هذه الفكرة 
الخارجية تطعم ذهن ال موحى إلبه ٤‏ 
فتحركه »> وتثير فيه فاعلية نفسية 
كيده . 

٣‏ )ومع ذلك فان معنى الإحاء 
في الفلسفة الحديثة لا خلو من اللبس 
والغموض »› فعض الفلاسفة بشترط في 
الإحاء أن بكون الموحى اله غير 
شاعر باساب التأثير الذي حدث فيه؛ 
أو بالفكرة التي أوحي البسه بها“ 
وبعضهم بقول ان الموحى اليه قد بشعر 
بالتأثیر »> ولکنه لا يستطع أن 


بقاومه بإرادته . 

۽ ) أمافي علم الأمراض العقلية 
فإن معنى الإبحاء واضح جداً . وهو 
عرض من أعراض مرض الع 
( المستيريا او اختناق الرحم ) : 
وذلك انك اذا أوحيت الى المريض 
فكرة بالكلام أو بغيره ٤‏ فان هذه 
الفكرة تنقلب عنده الى حادثة مر كرة› 
فتصبح فعلا » أو إدراكا » أو عاطفة 
مصحوبة بتبدلات عضوية من دون أن 
کون لإرادته أو شموره تأثر في 
ذلك ؛ و كذلك النائم نوما مغنطيس)» 
فمو لا يستطيم أن بقاوم بارادته ما 
أوحت اليه الكلمة أو الصورة فىفعل 
مایۇمر به ٤‏ ویعتقد ما يقال له ؛ 
ويحس ما يطلب منه أن بحس به › 
وقد ينفذ الفعل بعد البقظة »> في الوقت 
المحدد له وإن کان لا یذ كر ماحرى 
له في حالة النوم > فلا يعي فعله › ولا 
يشعر به إلا من حيث هو واقع تحت 
مشاهدته الحسبة» كأنما هو فعل غبره› 
لا فعله الصادر عنه . 

وكا يتلقى الإيحاء في حالة النوم 
فكذلك بتلقى في حالة البقظة › إلا" 
أن تأثر الأشخاص الأسوياء ي لا 
يتصف بالا لية القسرية . وقد أطلق 
الفلاسفة على هذا الإيحاء الذي لا بفقد 


۱A۲ 


الشخص مقاومته اسم الإحاء غير المعين» 
Suggestion indéterminée )‏ ( . 

ه) والامحاء الذاتي ) - Auto‏ 
Suggestion‏ ) هو أن دوحي الانسان 
الى نفسه بارادته أو بغير إرادته 
اعتناق بعض المحالات » كالشخص › 
الذي يطالم اعراض مرض في كتب 
الطب › فتوم أنه مصاب به . 

1( والاحاء الأجنى Suggestion)‏ 
ga ( étrangère‏ أن بوحي شخص 
الى غيره بفكرة أو عاطفة أو فعل . 

Suggestion) Jll «lly (¥‏ 
û échéance‏ ( و الاحاء الذي نفد 
في موعد معبن › أو عند اشارة متفق 
علنها »> أو عند تحقتى بعض الشروط . 

۸( والاحاء Suggestion ) Jaall‏ 
ga ( mentale‏ القول بإمکان انتقا[: 
الفكرة › أو الأمر › أو الادراك › 
انتقالاً مباشراً من شخص الى آخر 
دون وسط من کلام الأو أو فعله 
( ر : تلباشا Télépathie‏ \ „ 

٩‏ ) وقابلبة الاحاء التلقن 
Suggestibilité )‏ ( هي ! عدا 
الشخص لقمول الامحاء دسولة . 

1۰ )والواحي والمو حي (إ ا es‏ عع5u)‏ 
هو كل ما يوحي بالأفكاز أو العواطف 
أو الأفعال . وكثيراً ما يستعمل هذا 


الكتاب موح » يعلى أنه بوقظ 


ابزوس اله الحب عند النوتان . 

وابروس ابضا هو الحب أو 
الرغبة الجنسبة الشديدة > وهي مقابلة 
للصداففقة ( éتانسصة‏ ) والمحسة 
charité )‏ (. 

ولكن العلماء توسعوا بعد ذلك 
ني استعمال هذا اللفظ فأطلقوه على 
کل رغبة > او ميل ٠‏ او امثية » او 
هوی . فو يدل عند ( فروید ) 
واصحابه على الرغبة يعناها العام > 
او على الاندفاع الذي حمل صاحه 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

في اللاتينية 
اس لفظ عربي مهجور “ تقول 


14۳ 


الفكر » ويبعثه على التأمل . 


Eros 


على طلب اللذات الحسبة » أو على 
الحب الجنسي الشديد »> وم يسمونه 
بالمبدأً الفاعل “ويسمون طاقته المحر كة 
پاللىبىدو ( لطا ) ( و : 
اللفظ ) . 

والنسبة الى ایروس (eں۹uزا Ero‏ )› 
وهو ما يتعلتى بالغريزة الجنسية > اي 
ہا محر کہا ویجہا › او ينثا عنہا . 
والاسم Erotisme ) aia‏ ( أي 
الشتى »> وهو اشتداد المسل الى 
الاستمتاع الجنسي . 


هذا 


Etre, il est 
to be 


Esse 


جيء به من ايس وليس “› أي من 


حث هو ولس هو . قال اللىث أبس 

ةقد أمسّت" ٠‏ إلا أن اللىل ذ كر أن 
الءرب تقول : جيء به من أيس ولس 
آي من حيٿ هو موجود› وغبر موجود٤‏ 
ولم تستممل ايس إلا“ في هذه المبارة ٤‏ 
وإغا ممناها كمعنى حبث هو في سال 
الكينونة والوجا . وأيس ضد لس 
أو لا أبس › ومعنى لا انس : لا وجد 
ولا وحود . 

وقد استعمل الفلاسفة وليس معنى 
الوجود والموجود» وليس كا أستعملوا 
العدم . قال (الكندي ) : 
« بتضح لك أن الله جل ثناؤه» وهو 
الانبة الحى التي لى تكن ليس › ولا 
تکون لیا بدا ٤‏ ل بزل ولا یزال 
أبس أبداًء وانه‌هو الي ‌الواحد الذيلا 
يتكثر بتة »> وانه هو العلة الأولى الى 
لا علة اء الفاعلة الى لإ 
فاعل هما » والتممة التي لا متمم ما » 
والمؤتس الكل عن ليس »> والمصبّر 
بعضه لبعض أسباب) وعللا » ( كتاب 


الابانة عن العلة ان:اعلة القربية للكون 
والفساد »> من ر سائل الكندى 
القلسفىة > حقةه مد عند اهادي 
بو ريده ص ٤۲۱١‏ القاهرة ۱۹٩۵۰‏ ). 
وقال أيضا : «الفعل الحقي الأول 
تأييس الأيسات من لنس. وهذا الفعل 
بسن أنه خاصة لله تعالى الذي هو غابة. 
كل علة » فان تأييس الاسات عن 
لاس › ليس لغيره » ( ر : رسالة 
الفاعل الحتى الأول التام والفاععل 
الناقص الذي هو بالمجاز . م . ن»› 
ص ۱۷۲ - ۱۸۳). وقال (ابن سینا): 
« ومنما مثل أن بكون الشيء عالاً 
بان شينا ليس ثم حدث الشيء فبصير 
عا) بأن الشي أس » ( الاشارات › 
ص ۱۷۲ ) . فأنت ترى أن لفظ 
انس ندل عندم على الوجود أو 
الموجود »> وهو كما قلنا ضد ليس 
الدال على العدم أو المعدوم . 

والمۇنس عندم هو الوجد»؛ 
والتأبيس هو التأثير › أو الاحاد . 


إيساغو جى - [sage‏ - 


لفظ يوناني معناه المدخل أو 
وضعه ( فرفوري-وس ) الصوري 
dualî ( Porphyre )‏ ) فلو طن ) 


u: 


اسکون مدخلا للمقولات أو لامنطقى . 
تقله من السريانمة الى العريية ( أبوب 
بن القاسم الرقي ) “ و ( أبوعثان 
الدمشقى ) (ر : کتاب الفہر ست لان 


الندے؛ طعة مصر ص )۴٠١ ۳٤١‏ › 
وفسر معانبه ابن زرعة ) و ( ان 
ا لار ) وشرحه کثبرون. وهو بسحث 
في بعض الإلفاظ الدالة على المعاني 
الكلة كالجنس > والنوع > والفصل › 
والخاصة › والعرض العام . 

وأكثر المنطقمين العرب يضفون 
کتاب ايساغوجي الى کتب آرطو 
المنطقية وبجعلونه جزءاً من المحموعة 
المنطقية التي تسمى بالأورعانون »› 


ي الفرنسية 
في الانكليزية 
ي اللاتبنية 
الايقاع في اللغة اتفاتق الأصوات 
وتوقبعما في الغناء ¢ وله ف الاصطلاح 
معنبان . 
الأول عام »> وهو اطلاقه على 
اتصاف ال ركات والعملبات بالنظام 
الدو ري ) Spencer, First princip-‏ 
les, 2e partie, ch.x‏ ) . فاذا كانت 
الأزمنة في ادوار قصار “ سمي الايقاع 


الايقاع 


organo)‏ )“ وھي: (۱) اساغوجي 
او المدخل (۲) قاطبوغورياس أو 
المقولات (۲) باري ارماناس او 
العبارة ()) انا لوطبقا الاولى أو 
التحلىلات الاولى او القاس (ه) انا 
لوطبقا الثانية او التحلملات الثانبة أو 
البرهان () طوبقا او الحدل › 
(۷) سوفسطىقا أو السفسطة (۸) 
ريطوريقا او الخطابة )٩(‏ بويطيبقا 
او الشعر ( ر : كلمة منطق ) . 


Rythme 
Rhythm 


Rhythmus 


مفصلاً . ان تغاقب الل والنار “ 
وتعاقب الفصول الجحارة › والفصول 
الباردة »> وتعاقب أزمنة النمو› 
والانحلال ء وتعاقب النشاط › 
والسكون › والىقظة > والنوم › کل 
ذلك يبدل على ما في ح ركات الطسعة 
من نظام ايقاعي ) Weber, Leryth-‏ 
(me du progrès, ch. IV p. 105‏ 

والثاني خاص وهو اطلاقه على 


نظم حر کات الالیان › وازمنتہا 


الصوتىة > في طرائق موزونة تسى 
يادو ار اقا . ع . والفرق ین الإيقاع 
والوازن > ن لوزن ملف من اقسام 
متاوبة الأزمنة» على حبن أن الايقاع 
ملف من اقسام متفاضلة الأزمنة › 
اضف الى ذلك ان الوزن مؤلف من 
تعاقب ازمنة الالجان القوية واللىنة في 
نظام ثابت ومكرر » على حين أن 
الابقاع مصحوب بنقرات ختلفة 
اکم والکف ¢ تدل على بداسة 
واللن › فی احزائه . لا شك ان بعض 


في الفرنسية 
الانكلىزية 


٤ 
e. oa. 1 


الإعان في اللغة التصديقى بقال : 
امن بالشيء صدق »> وضده اللكذيب 
قال . آعم ن به قوم > وکذب به قوم . 

وال ان في الشرع إظہار المضوع 
والقمول لاشمربعة »> ولا أتى به الي > 
وأعتقاده وتصددة» »> فمن اعتقد › 
وشېد ٤‏ وعمل » فېو مؤمن غير شالك 
ولا مرتاب »> ومن اعتقد و شېد » ول 


۱ امان 


1۸٩ 


اقسام الايقاع مطابقة لأقسام الوزن 
الا" ان هذه المطابقة ليست متصلة 
ومستمرة . ذلك لآن الوزن المقرر في 
بداية التألف يظل" على حاله حى 
نهابة اللحن > کأنه نظا م ميکانبکي 
ثابت »› في حن أن لاقام کثراً ما 
ختلف باختلاف مراحل اللحن . 
واذا كان الوزن هو القاس المىكانىكي 
الات فان الايقاع هو الابداع الفني 
المعار عن خلحات النفس . ومابقال 
على الابقاع الموسبقي يقال كذلك على 
ايقاعات الألفاظ في الشعر والنش . 


Foi 
Faith 


Fides 


يعمل “ فهو فاس » ومن شېد وعمل 
ولم يعتقد فهو منافق ( ر 
الجرجاني ) 

والأصل في الاي ان الدخول في 
صدق الأمانة » وهي النبة الى يعتقد 
الإنسان فما بظہره باللسان من الإعان. 
ولذلك قبل الإعان أمانة »> ولا دين 
لمن لا أمانة له . 


: تعريفات 


والايان في اصطلاحنا التصديق 
بالةلب . تقول : آمنت بالشيء أي 
صدقته » واعتقدته » ومعلنی الاعتقاد 
هو القبول والاقتناع > لا بل هو 
التصديتى الذي بطمئن له القلب من 
دون أن بؤیده › أو بکذبه برهان 
منطقي »> أو مشاهدة حسة . وهو 
مغابر للعلم > لأن العلم مني على 


أسباب عقلية كافة › في حين أن 


الاعتقاد مني على بواعث قلسبة »> أو 
على أسباب عقلية غير كافية . 

وإذا كان التصديقى فعا إرادبا» 
كان الاعتقاد المستقل عن الأسباب 
المقلية الكافبة مظراً من مظاهر 
حرية الاختيار »> ونحن نطلق عليه 
اسم الان . 

والايمان هو الثقة المطلقة يشخص 
أو بقول مضمون الصدق »› تقول : 
آمن بالشخص أو بالقول › وثق به “ 
وآمن ما جاء في المد » اطمان له 


فالاعان ذا المعنى هو الثةة 
والطمأذينة معا . 

ومن معاني الاعان تسلم النفس 
با شىء تسلىما راسخا لا تقل قوته من 
الناحبة الذاتبة عن قوة الىقين . والفرق 
بینه و بین‌الىقین أن الىقین م ستندالی ا سناب 
موضوعية »> في حين ان الإمان مبني 
وما کان 
اقتناعك به مبنا على اساب ذاتة › 
فانه من الصعب علبك ان تقلع به 
غبرك . 

والأفعال الإيمانبة هي الأفعال التي 
تعبر عن الإعتقاد > وهي : 

١‏ ) النعل الارادي الذي نوافق 
به على صحة قضية غير بديية » أو 
على صدى قول لم يقم عله برهان : 

٣‏ ) التصير عن الاعان الديى 
باللسان » أو العبادات » أو الطاعات. 

م ) الاعتراف العلني بقبول رأي 


أو قكرة أو مبدأً . 


٠ س‎ . ‌ 


الان ( امحل ) 


3 
ج 
6 


£ 
Ga 


أن سؤال عن مكان › فاذا قلت : 


AY 


où, leu 
Place 


Ubi, locus 


أن زيد “ فاا تسأل عن مكانه » وهو 


إحدى مقولات آرسطو › أطلقه 
الفلاغة على المحل الذي يتسب اله 
الجسم » فقال ( ابن سينا ): الأبن « هو 
کون ا لجوهر فى مکانه الذي کون فه 
ککون زيد في السوق » ( النجاة؛ ص 
۸ ) . وقال ( الغزالي ) : من الان 
وما هو أبن بذاته »> ومنه ماهو 
مضاف » فالذي هو أبن بذاته › 
كقولنا : زيد في الدار او في الوق » 
وما هو أبن بالاضافة فمو مثل فوق › 
وأسفل » ومنة > ويسرة» وحول › 
ووسط ٤‏ وما بين ٤‏ ومایلی ٤‏ وعلد› 
ومع “ وعلى » وما أشبه ذلك» ولكن 
لا يكون للجسم أبن مضاف ما م يكن 
له أبن بذاته » »› ( معبار العلم > ص 
۷ ) . وقال ( ابن رشد ) : «ومثال 
ذلك أن الأن كا قبل هو نسبة الجسم 
الى المكان > فالمكان مأخوذ في حده 
الجسم ضرورة »> وليس من ضرورة 
حد الجسم أن يؤخذ في حده المكان › 
ولا هو من المضاف »› فان أخذمن 
حنث هو متمكن » لقته الاضافة > 
وصارت هذه المقولة بحهة ما داخلة 
تحت مقولة الإضافة » ( مختصر ما بعد 
لطسعة؛ ص : ۸ ) . 

بستنتج من ذلك كله أن الأن 
هو حصول الجسم في المكان » أي 


. (la philosophie JI, 14 


في الحيز الحخاص به » ويسمى هذا 


أينا حققا . وعر“فه ( الجرجاني ) 
بقوله : « هو حالة تمرض لشيء 


سبدب حصوله في المكان » > وعر“فه 
( التهانوي ) بقوله انه «هيئة تحصل 
للجسم بالفسبة الى مكانه الحقيقي › 
أي « انه الهئة المترتبة على الحصول 
في الحيز » ( كشاف اصطلاحات 
الفنون ) . وقد يقال الأين لحصول 
الجسم فیا ليس مانا حققبا له مثل 
الدار “ والبلد »> والاقلم > والمالم “ 
فتقول مجازاً زيد في دمشتق أو في 
القاهرة وتعني بذلك وجوده في مکاں 
غير خاص به وحده . 

وتحن نطلتق على الان لفظ المحل 
٤» ) 1e (‏ وهو مكان الحلول > أعني 
المحيز الذي يشغله الجسم . بقول 
( دیکارت ) : « أوضح ما يدل عله 
المحل»؛ الوضم؛ لاالمقدار؛ أو الشكل. 
فاذا قلنا ان الشيء موجود في محل ما 
عنينا بذلك أن له وضعا خاصا بالقسة 
الى غيره من الأشاء » ولكننا إذا 
زدنا على ذلك انه دشغل مکانا أو علا 
معا ؛ عنينا بالاضافة إلى ما تقدم 
أن له مقداراً أو شکلا ممبتا يستطبم 
kl‏ ملاه « Descartes, Principes de)‏ 


ومعنی 


ذلك اك ( ديكارت ) يفرق بين امحل 
الداخلى ) Jallg ( Lieu intérieur‏ 
الخار جي ) Lieu extérieur‏ ( . 
فالحل الداخلى عنده هو الامتداد 
الذي يشغله الجسم» وهو الجسم نفسه . 
أما امحل الخارجي فهو وضع الجسم 
باللسبة الى الأجسام الأخرى المحبطة 

. فاذا تحرك الجسم خيل السنا أنه 
8 امتداده معه » وانه ترك مع 
ذلك وراءه امتدادا کان بشغله . وهذا 
ناشيء عن الفرق . بين امحل الداخلي ٤‏ 
والمحل الخارجي . الأول بتحدد 


في الفرلسية 
بطلق لفظ ( الابون ) على السنة 
الكبرى عند الرواقبين “ وعلى القوى 
الأزلىة الصادرة عن مبدأً الموجودات 
عند العرفانمين والافلوطشمين . 
وبطلق عند ( اوجنيو دورس 
Eugenio D’ors })‏ ) على بپىض 


الاو ن 


۱۸٩ 


بالملاقات الداخلية › والثانى بشحدد 
بالملاقات الحارجية » والفرق بين 
المحل ؛ والامتداد »> والمكإان ؛ ان 
امحل يدل على الملاقات التي تمين وضع 
الجسم بالنسبة الى غيره 6 ف حن أن 
الامتداد » أو المكان » يدل على الفراغ 
اللانمائي المحبط بالأجسام كلها ( ر : 
امتداد ؛ ومکان ) . 

ويطلتق اصطلاح المحل المندسي 
ge ( Lieu géométrique )‏ مجموع 
النقاط المتميزة مخاصة واحدة . 


Eon 
الأنماط الثابتة على الدهر التى لا تتغير‎ 
¢ بغر المصور کالدیکتاتوریة‎ 


والاقطاعرة في الانظمة السباسة 
والكلاسكىة العقلانىة في اشکال 
الفن . 


ر3 2 
باسابار 


في الفرنسية 
في الانكلىزية 
في اللاتينية 


الباطل نقىض الحقى > ويرادقفسه 
الخطاً » والكذب والفساد؛ والعدم > 
تقول بطل الشيء بطلانا » أي ذهب 
ضباعا وخسر ات » وبطل الشي. : 
سقط حكمه » وأبطل فلان : حاء 
بکذب وادعی باط . 

والىاطل عند بعضمم عدم مطابقة 
الحكم للاعتقاد › وهو في نظرنا عدم 
مطابقة الفعل الذهنى لوضوعه الخارجى 
سواء أكان ذلك الفمل کا أ 
تصوراً. ومعنى ذلك أن المحتى والماطل 
لا بستعملان في الاعتقاد والتصدىق 
فحسب » بل يستعملان أيفا في 
التصوّر > على الرغم من أن التصور لا 
بنطوي بالفعل على الإجاب أو النفي . 

والباطل اجمالاً هو الذى لا بكون 
صحبحا بأصله »> على ان له في 
الاصطلاح عدة معان ؛ منما : 

)١‏ الباطل هو غدم مطابقة الفعل 
۳ 


الباطل 


۱4۳ 


Faux 


False 


Falsus 


للأمر الذي تريده > فتفعل فعلاً لأمر 
ما“ وذلك الأمر لا بنشاً عن ذلك 
الفعل . 

۲ ) والباطل أبضا هو ما أبطل 
الشرع حسنه؛ وعند الفقماء من الحنفىة 
هو كون الفءل بحيث لا يوصل الى 
المقصود الدنموي أصلك » وذلك الفعل 
يمى باطلا ٠‏ ولذا قالوا : الباطل ما 
لا کون مشروعاً بأصله ولا بوصفه 
( ر: كشاف اصطلاحات الفنون 
للتمانوي ) . 

٣‏ ) والماطل هو مالا فائدة منه 
ولا أثر ولا غابة له » قال ( ابن 
باجه ) : «ان من الأمور التي بحب 
أن بعترف با ان الطبيعة لا تصنع مرا 
باطلا »> ولا ني الوجود أمر باطل 
أصلا . وکل موجود إما أن بکورن 
لأجل غبره أو لأجله » وماهو لاجل 
غيره فغايته اتصاله بذلك الشيء الذي 


وجد له » ( ابن باجه » كتاب النفس: 
ص ۷۰ ) . 

۽ ) والباطل من الأعان ما فات 
معناه المخلوق له من کل وجه بحیث ۾ 
یق ال ورت : 

) والباطل من الكلام ما يلغى 

رلا لتقت ا٤‏ لعدم الفائد في 
سماأعه »> وځخلوه من معن دعتد به ٤‏ 
وان لیکن کذبا ولا فحشا . 

٦‏ ) والباطل عند الصوفبة عبارة 
عا سوى الحق . 

والبطلان بالحملة ضد الىقاء . 


قال 
) : « ولیس اذا وجب 


ي الفرنسية 
في الانكلمزية 


والكلمة من‌اليونانية ( 
) ومعناها الداخل والناططن . 

الىاطن خلاف الظاهر . وهو من 
أسماء الله عز وجل . وفي التازبل هو 
الأول والآخر › والظاهر والباطن 
وقبل : الباطن هو علم السرائر 
والحفتّات . وقبل : هو المحتحب عن 
أبصار الخلائتق وأوهاممم »> وقبل : 


Esoteri- 


حدوث شيءَ معحدوث شيء حب 
ان بيبطل مم بطلانه . انما یون 
ذلك اذا كانت ذات الشيء فامة بذلك 
الشيء وفيه . وقد تحدث أمور عن 
امور وتبطل هذه الأمور > وتىقى 
تلك الأمور اذا كانت ذواتها غير قامة 
فنا » ( النحاة : ص ۴٠٠١ - ۴۰٣‏ ). 

۷ ) والمتی والباطل یکونان في 
المعتقدات »> والصدق والكذب في 
الاخبار والأقوال > والصواب والخطاً 
ف الآراء والمحتهدات . 

( ر: الخطأًء والغلط؛ والكذب). 


Esotérique 


Esoteric 


هو العام بكل ما بطن › بقال : بطنت 
الأمر اذا عرفت باطنه . 

والباطني هو الرجل الذي يكم 
اعتقاده ٤‏ فلا بظهره إلا" لمن شى ره ٤‏ 
وقل : هو المخصص بعرفة أسرار 
الأشاء وخواصا . وقتل هو الذي 
بحکم بان لکل ظاھر باطن)ء رلکل 
تنزيل تأويلا . فلفظ ( الباطني ) يدل 


إدن م معا 
) الباطني هو و الداخلي وبطلق 

عل الله الذي يلقى داخل المدارس 
على طلاب بلغوا من العلم درجة 
تمكنهم من تفهم مسائاسه العويصة »> 
طلابه صاحا ) acroamatique‏ ( “ 
فلا يتكلم فبها الا على المسائل البعدة 
عن أفهام العامة > خلافا للدروس التي 
کان بلقبها مساءَ على الجمور فلا بعال 
فما إلا السانسل الخلقىة والس اسىة 
القريبةمنالأفهام . ويسمى التملم الذي 
يصرح به للعامة بالتعلم الظاهري › 
Exotérique )‏ ( .„ 

) والباطني هو الخاص › ويطلق 
على کل تعلم تختص به عدداً عحدوداً 
من السامعين »> فلا تظېره الا لنفسك 
أو للذين يقومون منك مقام نفسك › 
لاعتقادك أن المت مضنون به على غير 
أهله “ وأذه حب أن بصان عن 
المتبدلين والجاهلين > فلا يبت إلا إلى 
من رزقه اله فطنة وقادة ¢ ودردة ٤‏ 
وعادة . والى ذلك أشار ( ابن سينا ) 
بقوله : «فان وحدت من تق پنقام 
عا يتسرع البه الوسواس » وبنظره الى 
ا حى بعبن الرضى والصدق فاته ما 


۱40 


دسألك منه مدرحا مجزأ مفرقا .. 

وعاهده بال وباآعان لا خارج 4__ 
يجري فبا تؤتيه مجر اك » متأسبا بك » 
فان أذعت هذا الملم » وأضمته > فال 
بني وبينك › وكفى بال وكلا» 
( الإشارات > ص ۲٣۲‏ ) . 

الم 


( teاoccu‏ ) وهو اأخصص ععرفة 
الاسرار والخقيات » كعلم الجفر “ أو 
علم الجروف ›“ وهو علم يدعي 
انهم یعرفون به الحوادث الى 
انقراض العالإ ( ر : الحفي ) › أو 
كالقالة ( Cabale‏ )› وهو اسم بطلقه 
السود على تفسير التوراة السري 
بالأرقام والحروف > ( ر : قبال) 
او كعلم السحر والطلسات › و 
التنجم “ والعرافة وغيرها . 

۽ - والعقل الباطن عند المحدثين 
هو اللاشور ( ر: لا شعور )› 
والاستبطان أو التاأمل الباطنى هو 
تأمل الانسان نفسه )١(‏ اما لعرفة 
النفس الفردية من حبث هي فردية 
(۲) واما لعرفة النفس الفردية من 
حبث هي مثال دال" على النفس البشربة 


0 
اصحاره 


عامة »> او على الافس مطلقا . ( ر : 
استىطان ) . 
ه - والباطنية فرقة تحكم بأن 


لکل ظاهر باطتا › ولکل تنزیل 
تأوبلاً . وهم اسماء كثرة فيسمون 
الناطنة > والقرامطة »> والمزدكة› 
والتعلىمىة› والاماعىلىة . وقد بطلق 
هذا الاسم ايضا على بعض المتصوفة . 

وقد خلط قدماء الباطنمة کلامم 
ببعض کلام الفلاسفة »> وصنفوا كتمم 
على ذلك المنہاج» فقالوا انا لانستطيع 
ان نشبه صفات الله بصفات الانسان › 
ولا ان نقول هو موجود› ولا لا 
موجود › ولا عام ولا جاهل › ولا 
قاد, ولا عاجز › وكذلك جمیع 
ال مفات. فاذا قلنا انه تعالى عالم قادر؛ 
فمعنى ذلك أنه وهب العلم رالقدرة › 
لا أنه قام به العطم والقدرة أو وصف 


في الفرنسية 
الانكلمزية 


ف اللائشة 


اللاعث ما ممل على الفعمل ؛ 
كالباعث على الثورة ؛ والباعث على 
الانظم . وبطلق على کل سبب عقلي 
بحدث فمل إراديا » أو يتزع الى 
احداثه » او على كل حالة ذهنبة تغلب 
فما العناصر العقلسة على العناصر 


.ص 


الباعث 


14٩ 


پا . وقالوا انه تعالی أبع بالأمر 
العقل الأول الذي هو تام بالفعل › 
ثم بتوسطه ابدع النفس > وهي غير 
تامة . وكا ان في المالم العلوي عقلاً 
كلا » ونفا كلىة ؛ فىكذلك بجحب ان 
يكون في هذا العام عقل ونفس . 
فالعقل هو الناطتى أو الني » والنفس 
هي الاساس أو الوصي ›“ بل الني 
والوصي بحركان النفوس والأشخاص 
بالشرائم كا بحرك المقل الكلي' 
والنفس الكلىة الأفلاك السماوية . 
وغاية هذا التحريك ان تبلغ النفس 
كاها؛ وك لما الحقيقي هو بلوغ 
درجة المقل واتحادهابه (ر : الملل 


والنحل للشهر ستاني ( ٠‏ 
Motif‏ 
Motive‏ 
Motus‏ 
الانفعالىة . فال لارو شفو کولد ) 


لو اطلم الناس على جمبع بواعث 
أفعالنا لاضطربنا من الجباء . وقال 
( سارتر ) : الماعث هو السب العقلى 
الفمل “ اي مجموع الاعتبارات المقلبة 
الي تسو غ4 ) J. P. Sartre, L’être‏ 


(ct le néant 522‏ . 
ويطلتق على علاقة الفعل بالاسباب 
الباعثة عله اسم التَسلبيب أو التعلبل 
Motivation }‏ ( قالتسىب کون 


قبل الفعل » ويسمى حفزاً وتشوبعا 
والتعال يكون بعد الفعل > ودسم 
تسويغا وتهريراً . 

(ر:الدافع ) . 


Psittacisme 


Psittacism 


ولفظ ( مصونعةا٤اوم‏ ) مشتتق من لفظ ( sمkهااوم‏ ) الىوتاني 


( ف اللاتشة cusةاإوم‏ ) ومعناه المغاء . 


الببغائية هي الحكم والاستدلال 
بالألفاظ من دون أن تكون المعاني 
حاضرة ف الذهن ¢ وقد سمنا ذلك 
بالعربية ( يغائة ) نسبة الى الببغاء > 
لان السغاء طادر يسمم الكلام قىعىدە 
من دون ان يفم معنأه . 

قال ( لديز ): « کشیراً ما نفکر 
بالألفاظ من دون أن تكون الأشاء 
نفسما حاضرة قى أذهاننا . ان هذه 
المعرفة لا تؤثر في (القلب) . وهكذاء 
ادا کا نفضل الاسوء على غبره ٤“‏ فمرد 
ذلك الى أننانشعر بالخر الذى عتوبه 
من درن أن لشعر بالشر الذى قره ¢ 
أو بالخير الذي في ضده . فنقفرض 
ونعتقد أو بالأحرى نرد »> جرد 
ثقتنا بغبرنا » أو لقتنا على الا كثر با 


1۹4 


نتذ كره من استدلالاتنا الماضة ›» أن 
أعظم الخير في الجانب الأحسن »> وان 
أعظم الشر في الآخر . ولكن أفكارنا 
واستدلالاتنا المضادة لاشعور هي ؛ 
عند عدم نظرنا فما ٤‏ نوع مزن 
السغائىة التى لا توللد فى الذهن شيا » 
Leibniz, Nouveaux Essais, II,‏ ( 
1 ,1×× ) . وهذا القةول يدل على أن 
( ليبنيز ) أطلتق لفظ الببغائية على 
الأسمىة ( عصوناة”تسص N‏ ) المهرطة 
التي ترجع المعاني الى الألفاظ الدالة 
علسہا » فلا تفرق بین کلام الاذسان 
وکلام الغاء ) )Psittacus‏ “¢ اما 
الاسمبة المعقولة »> في بعمدة كل البعد 
عن السمغاشىة > لأا تحمل معنى الاسم 


فاا على عدد غير م من االصور ‌ 


ومعم ذلك فان هنالك بيغائىة واقعة 
عظيمة الخطورة . ذلك أننا كثيراً ما 
نفکر بالاشارات ( وهي في معظم 
الاحوال ابدال tsںSubstit‏ ) من 
دون ان تكون الصور التى تتالف منما 
المعاني حاضرة في اذهاننا » فنظن اننا 


في الفرنسية 
ي الانكليزية 
المحث في اللغة التة حص والتفتيش› 
ولي الاصطلاح هو اثمات الذسمة 
الاتجابية أو السلبية بين الشيئين بطريق 
الاستدلال ( تعريفات الجرجاني ) 
وقيل : البحث بذل الجهد في موضوع 
ما » وجمع المسائل المتصلة به > ومله 
قوهم : البحث العلمي “ وهو مجموع 
الطرق الموصلة الى معرفة الحقىقة . 
ويطلتى على السب البحث امم 
الباحث (ءZ6614u‏ ) وھوالفىلسوف 
الربي الذي ببحث عن الحقيقة »> دون 
الظفر منہا بشيء . 
بەر ون ıJlı__|حùı‏ ) Zététiques‏ ( 
والمتشککiنن‏ ( 
والمتوقفين عز الحكم ) (Ephectiques‏ 


وقد سمي تلاميذ 


( Sceptiques 


الببحث 


۱۹۸4 


نفكر ونحن في الحقبقة لانفكر > بل 
نردد الفاظا لا نفمم معانم‌ا . هذا 
الذي أشار اله (لسنز ) بقوله : 
اننا كثيراً ما نستندل بلباب الأشاء 
قشورها » فنردد الحكم المأثورة من 
دون ان تکون معاننها حاضرة لدینا. 


Recherche 


Research 


والمرتابين ( apor٤ti۹ues‏ ) › ذلك 
لأنهم اذا يدأوا بالبحث › انتقلوا منه 
الىالتفحتص والمقارنة؛ حى اذا وجدوا 
انم م بصلوا الى شيء › توقفوا عن 
الحكم »> وخلدوا الى الارتماب التام . 

وبطلتق اصطلاح التحلبل البحثي 
d-..£ ( Analyse Zététique )‏ 
الطريقة الرياضة المساة 
التحلىل الرياضي ؛ وهي '؛ تفرض 
المسألة حلولة » وان تنتةل القضة 
مراد اثىاتما الى قضبة ثاب الصدق › 
فاذا كانت كل قضىة تتناو ٠.‏ بالحث 
نتىجة للتى بعد ها ؛ كانت القضمة 
الارلى نتجة للقضة الأخيرة؛ وصادقة 


مثلما . 


لردقة 


في الفرنسية 
الانكلبزية 


اللاتشة 


Ga. 


البداني هو القد الذي لم يتقدم 
عله بالزمان شيء » تقول الحادث 
المدائي » والمشروع البدائي . 

والبداني ایضا ما بستنہط غيره منه 
. كالتابع البدائي او الدالة المدائة 
fonction primitive )‏ ) پالقىاس 
الى التاإببع Dérivée ) Jill‏ ( < 
وكالقضايا الأولبة بالقىاس الى القضابا 
الستخرجة منها. فكل قضية لا 
تستنہط من غيرها فهي قضبة أولئة > 
أو بدائرة . 

والحالة البدائية حالة العنصر 
الاسبط > او حالة الشيء المر كب من 
عدد قلنل من العناصر اليسسطة « 


في الفرذة 


الانکلىز ية 


اللاتيشة 


ي 
ف 


البداهة في اللغة أول كل شىء › 


البدائي 


البداهة 


۱۹۹ 


Primitif 
Primitive 
۰ Primitivus 
. تقول : ألوان الطبف الدائة‎ 
. المتصف بالياطة‎ 

والأمم البدائية هي الأمم التي 
عاشت قبل التاريخ »> او في العصور 
الاولى من التاريخ . وكذلك الأمم 
الحاضرة » فانها اذا كانت متخلفة 
عن الأمم المتقدمة سميت بالاأمم 
البدائىة . واذا سلمنا بقول ( سبنسر ) 
أن قانون التطور هو الانتقال من 
المتحانس الى المتبان ¢ اي من السط 
الى المر كب » كان المتجانس بدائاً 


الوه من التعقمد والتنوع . 
Evidence‏ 
Evidence‏ 
Evidentia‏ 


ومابفحاً منه » تقول لحقه فى بداهة 


جريه » أي في أول جربه » والده أن 
تستقل الإنسان بأمر مفاحأة › 
والاسم البدية أي المفاجاة »> تقول 
فلان صاحب بدة » أي يصب الرأي 
ف أول ما بفحاً به ٤‏ وأصاب على 
البدية أي من غير تفكير . ويقال : 
هذا معلوم في بدائه الأمور › أي بفهم 
ويدرك من دون حاحة الى إعال 
الروية والفكر . 

والبداهة في اصطلاحنا هي الوضوح 
التام الذي تتصف به المعرفة عند 
حصوما في الذهن ابتداء . 
عر"فوها بقو مم : « هي المعرفة الحاصلة 
ابتداء في النفس لا يسبب الفكر » 
( كلبات أبي البقاء ) . 

والبدهي ( فاع ) هو الذي 
لا بتوقف حصوله في الذهن على نظر 
و کسب › سواء احتاج الى شيء آخر 
من حدس أو تحربة › أو غير ذلك › 
أو م بحتج ٠‏ ( تعريفات الجرجاني ) “ 
وهو بهذا المعنى مرادف للضروري . 
ولکن قد یراد بالبديي ما لا بحتاج 


وقد 


العقل في التصديتق به الى شيء أصل › 
فرىکون أخص“ من الضروري لعدم 
سموله التصو ار . 

لقد بسن ( ديكارت ) أن البداهة 
معبار المحقمقة > وان المعانى لا تكون 
ڊدہبة الا اذا كانت واضحة ومتميزة . 
ومع أن البداهة التي بتكلم علا 
( ديكارت ) هي البداهة العقلىة “> لا 
المداهة الحسبة > فإن شرط المداهة 
وحده لآ کن أن کون معباراً 
صادقا للحققة . هذا الذي أشار اله 
( کانت ) و ( رینوفیه ) بقولم)] : ان 
هنالك بداهة شخصة خداعة ومضللة. 
ألا ترى أن المعاني التي نجزم ببداهتما 
هي المعاني الموافقة لبولنا وآرائنا 
ومعتقداتنا ؟ وحن نفممما دسولة › 
ونمنحما قىمة موضوعىة تامة من دون 
أن تكون مطابقة للحققة ؟ . فليس 
کل ما توجنه بدہة الانسان بصادق »› 
بل کشر منہا كاذب › انما الصادق 
بدة: العقل المؤيدة بالحس والتجربة . 


في الفرنسية 


في الانكليزية 
ي الاتينية 
البدل لغة العوض ٠‏ وبدل الشىء 
غبره » والخلف منه. قال سيىوبه : 
ان بدلك زید أي ان بديلك زيد “› 
قال : وبقول الرجل لارجل اذهب 
معك بفلان »> فبقول : معي رجل 
بدله » أي رجل بغي غناءه ويکون 
مکانه . وتندیل الشيء تغیره وان م 
تأت ببدل . والأصل في التسديل تغير 
الشيء عن حاله » والأصل في الإبدال 
جعل شيء مکان شيء آخر . بقال 
أبدلت الام باللقة اذا نحت هذا 
وجلت هذه مکانه ٤‏ وبدلت احاتم 
بالحلقة اذا أذبته وسويته حلقة . 
وحقيقته ان التبديل تغرير الصورة الى 
صورة أخرى والجوهرة بمينها › أما 
الابدال فهو تنحة الجوهرة واستئناف 
حوهرة أخرى . 
والبدل في اصطلاحنا هو ااشىء 
الذي تجعله مكان غيره » أو تأخذه 
عوضا عنه . وقد استعمل الفاسوف 
لفظ الإيدال 


تن ر Taine‏ ( 


Subştitut 
Substitute 


Substitutus 


i ( Substitution )‏ کتاب العقل 
De intelligence )‏ ) فحعل عنوان 
الفصل الأول : في الإشارات عامة 
llgۈıدJl‏ ) Des Signes en général‏ 
et de la substitution‏ ) › وعنوان 
اافصل الثانن : في المعاني العامة 
والإبدال البسبط ) Des idées géné-‏ 
(rales et de la substitution simple‏ 
الخ . وأطلتى هذا اللفظ على الصور 
والعلامات‌الحسابىة وال جبرية؛ وخصوصا 


على الألفاظ > باعتبارها صالة 
للاستدلال على الأشاء استدلالا غير 
مباشر . 


وإذن المدل إشارة أو علامة 
تساعدك على إجراء أعال ذهنىة ختلفة 
من دون أن تحتاج الى التفكير في الشيء 
المدلول عله . ان الجروف الى نستعملما 
في علم الجر أبدال تقوم مقام 
الكمبات » والالفاظ كا قال ( تبن ) 
ابدال تنوب عن الصور الذهنبة أو عن 
جموعات مختلفة من الصور الممكلة › 


من دون أن تکون هذه الصور 
حاضرةي الذهن . 
والبدل أبضا هو الشخص الذي 
بقوم مقام غيره ويغني غناءه . 
والأبدال عند القدماء قوم من 
الصالحين >“ م يقم الله الأرشض › 
اربعون في الشام “ وثلاڻون في سائر 


ف اأفرذسمة 
الانكليز بة 
ف اللاتسة 


المديمة قضبة اولية صادقة بذاتها 
جزم ا العقل من دون برهان ٠‏ 
وجمعہا بدی‌بات ؛ کقولنا : الكل 
أعظم من الجزء والاشاء المساوية 
لشيء واحد متساودة . 
بالىدهات لأن الذهن يلحتق مول 
القضة بموضوعہا من دون توسط سيء 
آخر . وهي اساس الملم لأن العلم 
آمابدي“ وهو الذي لا بتوقف حصو له 
على نظر و كب »> كتصور الحرارة 
والبرودة »> وكالتصدتتق بأن النفى 
والاثات لا بجتمعان ولا بفترقان < 


وقد سمت 


البدمية 


البلاد > لا عوت منهم أحد إلا قام 
مکانه آخر » فلذلك سموا ابدال؟ 
( كتاب الابدال لأبي الطبب عبد 
الواحد بن على اللغوي الحلبي .> حققه 
وشرحه عز الدين التنوخي ٠‏ المقدمة» 
ص : ) - ۲٤‏ ). 


Axiome 
Axiom 
Axioma 


حصوله على نظر و کسب »› کتصور 
المعاني العلمسة > والتصديقى بقوانين 


الطميعة . 

والىدپىات ( sەصفن×ە‏ ) في 
العلوم الرياضية غير الأوضاع 
وudlكlت‏ ) Postulats‏ ( »> لأن 


الد بات مباديء تحلىلىة أولة صادقة 
بذاتها »> ومشتركة بين جميع الملوم 
الرياضية > على حين أن المسكمات 
مباديء تركىبة غير صادقة بذاتما 
وهي ختلفة باختلاف العلوم الرياضة . 

وبطلق لفظ النديبات على أحد 
عناصر ( الاكسيوماتكا ) 


( الاکسہوماتىکا ga axiomatique‏ 
الدراسة النقدية لباديء البرهنة 
الرياضبة ) وتسمى عناصر الا كرو ماتتك 
بالبادىء »> وهي الأسس التي يقوم 
علبما النظام الرباضي “ من جهة ما 
هو استنتاج شرطي » وتشتمل على 
ثلائة افسام ؛ وهي : البديات › 
والتعريف ات ) Definitions‏ ( 
والمسلمات. وتنقسم (الاكسوماتكا ) 


الى صورية» وحدسية. فالا كسوماتىكا ˆ 


الصورية مؤلفة من قضابا مرتہطة 
بعضها ببعض ارتباط] منطقا بصر ف 
النظر عن المظابقة بين حدودها » وبين 
الأشاء الخارجبة ؛ كا في ال دسة 
اللااقلىدسىة » امسا الاكسوماتىكا 
الحدسبة فهي وان كانت مؤلفة من 


قضايا مرتمطة بعضها ببعض ارتباطا 
منطة) الا ان حدودها لا و“ من ان 
تتكون مطابقة للأشياء الخارجة »> كا 
في اهندسة الاقلمدسة . والتنظيم 
الاک بوماتيکي \ (axiomatisation‏ 
لاعلم هو التنظم الاطقي الذي حمل 
الملم ملفا من قضايا حكمة الارتماط 
كارتباط النتائج بالمباديء في القضايا 
اهندسة وغيرها. 

وبد ات خد ) axiomes de‏ 
"intuition‏ ) عند ( کانت ) هي 
مبادي ء العقل القبلىة ) a priori‏ ( 
النعلة بقولة الكم» كقولنا : ان لكل 
ظاهرة من الظواهر المدركة بالحدس 
مقداراً امتدادي] . ( ر : الأولبات › 


الضروربات»› المىادىء ¢ المسسات ( ۰ 


البر اغماتية 


في الفرنسة 
في الانكلر ن 


البراغماتبة امم مشتتق من الل¿ 
البوناني براغما ( مصعها۴ ) »› 
ومعناه العمل “ وهی مذهب فلسفى 
بقرر ان العقل لايبلغ غايته الا 
قاد صاحبه الى العمل الناجم > 


Pragmatisme 
pragmatism 


فالفكرة الصحبحة هي الفكرة 
الناجحة »> اي الفكرة التي تحقة 

التجربة » فكل ما بتحقتق بالفعل فمو 
حق ؛ ولا يقاس صدق القضة الا 
بنتاتحما العملبة . ومعنى ذلك كله انه 


لا يوجد في العقل معرفة أولىة 
تستذہط منما نتائج صححة بصرف 
النظر عن جانبما التطبيقي » بل الأمر 
كله رهن بفتائج التجربة العملية التي 
تقطم مظ ان" الاشتباه . وإذا كانت 
المحقائتى العلمة تتغير بتغير المصور 
فان الصادق في الحاضر قد يصبح غير 
صادق فى المستقيل 
واضحة دا وهي 
بتغير بتغير العلم > 
بفتانجہاء وان ال حى نسبي› اي منسوب 
الىزمان معسّن» ومكان معسّن ومرحلة 
معسَنة من مراحلالعلم . فليس الم اذن 
ان بقودنا المقلالىمعرفة الأشاء؛ وانما 
ا لمهم ان بقودنا الى التأثير الناجع فبها . 

ويقابل هذا المذهب الذي اخذ به 


. ونتىحة ذلك 
ان صد القضارا 


( بیرس ) و ( جيمس ) و ( دیوی ) 
الامريكىون مذاهب فرنسبة قرية 
منه > كقول ( برغسون ) : ان المقل 
هو القدرة على صنع الأدوات ؛ وقول 
( لوروا ) : تقاس قمة الديانة بها 
تتضمنه من قواعد سلو كة < le‏ 
تتضمنه من حقائتی؛ وقول (بلوندل): 
ان العمل هو المحبط بالعقل ؛ 

بتقدم على الفكر ونه > ويتبعه ٤‏ 
ویتخطاه »> وهو تر کنب داخلی لا 
قشل «وضوغي . ) Bulltin de la‏ 


société française de philosophie 


2 م ,1902 ) وقوله : ان التفکیر في 
الله عمل ) 252 action, P.‏ ) قفي 
هذه المذاهب كا ترى شيء مسن 
الراغماتىة الا" انها لا تبالغ في ارجاع 
الحقدقة الى النجاح العملي » ومع ان 
( بلوندل ) دشارك البرغ)اتين في بعض 
آرامم الا انه يسمي مذهبه بفلسفة 
العمل “ لا بالفلسفة البراغاتىة . 

yوالښراغal‏ ) Pragmatique‏ ) هو 
المنسوب ا البراغاتىة »› ومعناه 
العملى أو النفعى 

والار اغمات( Lal ( Pragmatiste‏ 
هو القبلسوف الذي بتعاطى البراغماتىة 


عله] أو تملا . 
ومن فروع البراغ)تبة مذهب 
الأداة ) Instrumentalisme‏ ) وهو 


قول ( دبوي ) : النظرية اداة اوآلة 
للتأثبر في التجربة وتبديلما » والمعرفة 
النظرية وسلة للسبطرة على المواقف 
الشاذة »> أو وسبلة لزيادة قيممة 
التحارب السابقة من حث دلالاتها 
المباشرة . 

والعiة‏ lإادlة‏ ) cause instru-‏ 
mente‏ ) »> عند فلاسفة القرون 
الوسطى » هي العلتة الفاعلة . 


البر اكيس 


ي الفرنسية 


البراكسيس لفظ مشتق مسن 
لمونانىة »> ومعناه العمل او المأارسة . 
ويطلتى على النشاط _الفيزيولوجي » 
او النفسي ¢ المۇدي الى حصول بعض 
النتائج» وضده المعرفة أو النظر. ويدل 
علد المار كسين على مجموع النشاطات 
الي تهدف الى تىدیل النظام الاجټاعي» 
مثال ذلك قول ( آنجلس ) : لقدآن 
افلسفة ان تعمل على تبديل العام » 
لا أن تقتصر على تفسيره وتأوبله . 
Engels, Thèses sur Feuerbach )‏ 


1× ) وبطلتى لفظ البراكسيس 


Praxis 


ايضا على كفية الوجود» وهي 
المسماة بالملكة او المادة؛ قال(سارتر) : 
الممل يبكشف عن الوحود . 
وموضوعنا البحث في الإا كسيس من 
جهة ما هي صانعة لاتارىخ › ومۇثرة 
فىه “ ) J. P. Sartre, Situations,‏ 
65 - 264( . 

والابراکسا ( ام4 ) عند 
علماء النفس عجز المرء عن القيام 
بالاعال العادية »> مع اته ليس مصاب 
بشلل . 


البرجوازي 


ي الفرتسية 
في الانكليزية 

الرحوازي ف الاصل مواطن احد 
الحصون القدية الذي بتمتع بامتيازات 
خاصة . و,llر>وıjlة Bourgeoisie)‏ ( 
لقرن التاسع عشر مالكة لوسائسل 


Bourgeois 
Bourgeois 
وطقة الشب > بتمیز افرادها على‎ 


غير م بنقافتمم ودخله--م و مار ستمم 
لاحدى المهن الحرة » اما في اصطلاح 


. الماركسبين فان البرجوازيين م الذين 


عثلون النظاام الرأسمالي > وتقابلہم 


- طبقة العمال ؛ ومنه قولمم : الثقافة 


الفرنسية 
الانكلىزية 


اللاتينرة 


Ga. o. e. 


الرهان هو الحجة الفاصلة الستَنة › 
يقال برهن بارهن برهنة » اذا حاء 
حجةقاطمة لدد الخصم؛ وبرهنء عى 
بين > وبرهن عليه اقام الحجة » وني 
الصدق برهان »› البرهان 
هنا الحجة والدلىل . 

والبرهان عند الاصولمين ما فصل 
الحتى عن الباطل »> ومز الصحبح من 
الفاسد ٠‏ الان الذي فه ( تعربفات 
الجرجاني ) . 
لقاس المۇلف من الىقىنىات ءواء كان 
أبتداء وهي الصضروربات او يواسطة 
وهي النظريات (تعريفات الجرجاني). 
فال ( ابن سينا ) : «البرهان قياس 

ؤلف من يقيذيات لانتاج يقني » 
, النحاة؛ ص ٠١۴‏ ) . والحد الاوسط 
هنا القاس لا پد من أن يكون 
علة نسبة الاكبر الى الاصغر . فاذا 
اعطاك علة اجتاع طرفي النتجة في 
الذهن فقد سمي برهان الإن » واذا 
أءطاك علة اجتاع طرفي النتجة في 


الحدىث : 


اما عند الفلاسفة فمو 


البرهان 


Démonstration 
Demonstration 


Demonstratio 


الذهن والوجود معا سمي برهان اللم . 
قال ان سينا : « البرهان المطلق هو 
برهان اللم وبرهان الإن . امابرهان 
اللم فمو الذي ليس انما يعطمك علة 
اجتاع طرفي اأنتىحة عند الذهن 
والتصدیق ہا فةط حت تکون فائدته 
ان القول لم جب التصديق به »> بل 
يعطىك اتا مم دلك علة اجتاع 
طرفي النتيجة في الوجود » ( النجاة > 
ص ٤ ) ٠۰۴‏ « وامابرهان الان فہو 
الذي يعطبك علة اجتاع طرفي 
النتبجة عند الذهن والتصديق › ا 
لا غير ( النجاة ٠‏ ص ٠١4‏ ) . 
والقدماء لا رطلقون لفظ البرهان 
إلا على الاستنتاج العقلي أي على 
الاستنتاج الذي تلزم فبه النتىجة عن 
الباديء اضطراراً . أما المحدثون 
فرطلقون هذا اللفظ على الحجة العقلمة 
والحجة التجريبية معا . والمقصود 
بالحجة التجرييية الحجة التى تستند الى 
التجارب والاًشاء والحوادٹ »> كححة 


الأستاذ الذي برهن على صحة 
القانون العلميى باقامة التحارب فى 


الصف »> أو كحجحة المحامى الذى 
شت صحة دع واه بابراز يعض 


الستندات » أو تسين بعض الموادث . 

وأ كمل أشكال البرهان › البرهان 
الرياضي » لاآنه استنتاج ملف من 
يقينيات لإنناج يقني . وينقسم الى 
درهان التحلبل ٤‏ وبرهان التر کیب ۰ 

بر ن Démonstration) Juli‏ 
analy tie‏ ) هو الصعود من النتائج 
الى الميادىء > أي من القضبة المراد 
اثباتما الى قضبة صادقة أسط منما . 
قال ( دوهامل ) : «تسمی هذه 
الطريقة تحلبلا »> وتينى على تأليف 
سلسلة من القضابا أوها القضبة 
المراد إشماتها » وآخرها القضة المعلومة 
فاذا سرت من الأول الى الأخيرة › 
كانت كل قضية نتبجة للتي بعدها > 
وكانت القضبة الأولى نها نقبجة 
للقضبة الأخيرة » وصادقة مثلها» 
Duhamel, Méthode dans les )‏ 


Sciences de raisonnement, ch. V). 
واذا کان هذا التحليل المباشر غير‎ 

مكن سلك الرياضي طريقا غير 
مباشر »> فحلسل نقيض القضية بدلا 
من القضية نفسہا» ثم استنتج من 


هذا التحليل أن النقىض كاذب » وان 
القضبة بالتالي صادقة . ويسمى هذا 
البرهان برهان الخلف »> وهو برهان 
إلزام لا برهان إيضاح » ونعني بذلك 
أنه يبرغم العقل على التسلم بالنتائج» 
من غير أن يرجم القضبة المراد إثباتها 
الى الأولبات الواضحة . وقبل ابض : 
ان برهان الخلف هو البرهان الذي 
بقصد فيه اثبات المطلوب بابطالنقىضه . 
وأما درهان التر كىب ) Démon-‏ 
ge „gê ( stration synthétique‏ 
عكس التحلل هبوط من المباديء الى 
النتائج» كالاستنتاج الرياضي الذي تلزم 
فيه النتيجة عن المباديء اضطراراً 
والمباديءهناهي البدي بات والتعريفات 
والمسلتات › وسلسلة القضابا المنتظمة 
في سلك التحلءل والتر كىب واحدة» 
إلاأنا تجاه التحلىل مضادلاتجاء‌التر كىب 
وقصارى الةول ان البرهان‌النظري 
على الأمر هو استنتاج ذلك الأمر من 
المبادىء العقلية الضرورية > وكل علم 
يبني حقائقه على الأوليات العقلية 
فهو علم برهاني »> کالرياضات › فان 
قائقما ئة » على خلاف العلوم 
الطسعة »> فان حقائقها ير نهائىة > 
ولا تصبح العلوم الفزرائة برهانية بهذا 
الممنى إلا اذا أمكن استنتاجقوانينهامن 


المباديء الكلية الصروردة ¢ کمباديء 
المىكانبك وقوانين الجر كة › قال 
ديكارت : « ان هذه السلاسل الطويلة 
من الحجج البسيطة والسهلة التي تعود 
علاء الهندسة استع اهما للوصول الى 
أصعب البراهين أتاحت لي أن 
أتخىل أن جميع الأشياء التي يكن 
أن تقع في متناول المعرفة الانسانية 
تتعاقب على صورة واحدة » وانه 
اذا تحامى للمرء أن بتلقى ما لس 
منہا حى على انه حق » وحافظ 


دسط الثوب نشره > والند مدها› 
ويسط ببسط بساطة كان سرطا . 
والبسيط من الأرض كالبساط مسن 
الثياب ما بط . والبسطة الأرض 
المربصة الواسعة > يقال : مكان سبط 
وبساط . والبسبط المطر المتسع › 
والرجل البسيط النبسط بلسانه › 
وبسيط اليدين منبسط بالمعمروف 
مسماح » وسبط الوجه متہلل . 


دام على الترتيب اللازم لاستنتاجها 
بعضہا من بعض › فانه لا جد من 
تلك الأشاء بدا لا یکن ادراکه 
ولا خف لا يستطاع كشفه » ( مقالة 
الطريقة » القسم الثاني > ص ٠١١‏ من 
الطبعة الثانبة من ترجمتنا) › 
فالرياضيات عنده هي الثل الأعلى 
للمعرفة > وبراهىنها أدق البراهين › 
لاا مؤلفة من بقنبات لانتاج 
ىقىنىات . 


Simple 
Simple 
Simplex 
والبسبط جنس من العروض سمي‎ 
مستفعلن ( فیه سدہان متصلان ف‎ ) 
. أوله‎ 
¢ وال۔۔ہط عند الممندسين السطح‎ 
فال ( ان سنا ) : « الجسم ينتهي‎ 
بدسرطه وهو قطعه ¢ والسہط یذتہی‎ 
مخطه وهو قطعه . والخط یفتچی‎ 


بنقطته وهي قطعه › والجسم بلزمه 
السطح » لا من حيث تتقوم به 
جسميته ؛ بل من حبث يلزمه التنامي 
بعد کونه جسما » فلا کونه ذا سطح؛ 
ولا کونه متناها ٤‏ أمر يدخل في 
تصوره حسما » ( الإشارات »> ص : 
۲( . 

والبسط في اصطلاح الفلاسفة 
هو الشيء الذي لا جزء له أصلا › 
كالوحدة » والنقطة » وهو لفظ مولد 
بقابله المر كب »> بمعنى الشيء الذي له 
جزه . قال أبو حيان التوحيدي : 
« وأقبل على وقال : أا الرجل »› ان 
هذه النقطة شىء لا حزء له » فقلت : 
أضللتني ورب الكمبة » وما الشيء 
الذي لا جزء له ؟ فقال : كالبسط > 
فاذهلني وحيرني » وکاد يأتي على عقلي» 
لولا أن هداني ري “ لانه أتاني 
بلغة ما سمعتما من عربي ولا عجمي › 
وقد أحطت علما بلغات العرب › 
وقمت ا ؛ واستهرتیا جاهداً»› 
واختبرتها عامداً »> وصرت فبها إلى 
مالا أجد أحداً يتقدمني الى المعرفة 
به » ولا يسبقني الى دقىقه وجلیله ٤‏ 
فقلت .. وما البسبطء؛ فقال : كاله 
والنفس؛ فقلت له: إنك من اللاعدين» 
( معجم الأدباء لباقوت »› الجزه 
٤‏ 


° 


الراب “> ص 1 ).۰ 

ويسمى الشيء الذي لا جزء له 
أصلابالبسط المطل یکا لمو زا )٣0٣24٤(‏ 
عند ( لببتز ) + فهو جوهر بسبط لا 
جز له أصل . قال ( ان سينا) : 
د وكل شيء بسبط في القبقة والاهية 
فلا مقومات له » ( منطق الشرقين »> 
ص ٠١‏ ) ؛ وقال ( این رشد ) : 
« وأما البسبط المطلق فهو الذي يدل 
على ما لا ينقسم أصلاً لا بالقوة ولا 
بالفعل » ( تفسير ما بعد الطبعة › 
جزء ٤۳‏ ص ۱٦۰۳‏ ) . 

والبسيط الحقيقي هو الشيء 
الذي لا تستطيم أن تيز فيه صفات 
ختلفة قابلة للتحريد »> كالالوان 
البسبطة في الطبف الشسي » فإن 
کونہا بسبطة لا بنع تکرر صفاتا في 
أحزاء مختلفة من مدرك حسي واحد. 

والإسبط الحقبقي أيضا هو الشيء 
الذي لا جزء له بالفعل › كالأجسام 
البسبطة › فان كل جزء مقداري منها 
مساو للكل بحسب الحقىقة »> وان 
كان فابلا للانقسام بالكم والكىف . 

والبسيط العقلي هو الذي لا يلتئم 
في العقل من أجزاء “> كالأجناس 


العالبة »> والفصول الدسبطة › وذلك 


على تقدير امتناع تركب الماهية من 


أمربن متساويين . 
والبسيط الخارجي هو الذي لا 
بلتم من أجزاء في الخارج كالعقول 
المفارقة »> والنفوس ؛ عند فلاسفة 
العرب . قال ( ابن سینا ) : «فان 
کاذت النفس دسہطة مطلقة م تنقسم 
الى مادة وصورة » ( النحاة > 
۷ء۳ ) . وقال أبضا : « ومالا شك 
فىه أن هنا عقولا دسطة مفارقة 
ودف مع دون ابدان الناس › ولا 
تفسد بل تىقى » ( النحاة : ٤٥۸‏ ) > 
وقال ابن رشد : «الصور منها ما 
هي جوهرية »> ومنها ما هي غير 
جوهرية »> والتي هي جوهرية » منما 
ما هي هيولانية › ومنها ما ليست 
وهذا المعقول الأول هو 
داخل تحت هذا الجنس > وهو الذي 
دل عله بقوله الدسط والذي بالفعل؛ 
وذلك انه أراد باليسبط (الكلام 
على ارسطو ) الصورة التي لا تشوبا 
اهولى» (تفسير ما بعد الطميعة؛ الجزه 
“٣‏ ص ۱۹۰۳ ) ومعنی ذلك کل أن 


هبولانىة . 


البسءط روحاني و جسماني ؛ فالروحافي 
كالعقو [ . النفوس المحردة ٤‏ والجسماني 
المناد ٠‏ ترات . 


والبسيط العرفي هو الدي ل 
بكون ٠‏ دا من الأجساء المختلفة 


1۰ 


الطبائع ( تعريفات الجرجاني ) . 

و البسيط الاضافي هو الشيء الذي 
تكون أجزاؤه أقل من احزاء الآخر 
كال لات البسبطة (المخل ٠‏ والدولاب» 
والىكرة > وغيرها ) والعادلات 
البسبطة » والقضايا الدءطة ( كالملية 
بالفسبة الى الشرطية ) “> والساق 
البسيطة » والزهرة البسيطة في علم 
النبات > يمعنى أن أجزاءها أقل من 
أجزاء غيرها . واليسبط الإضافي أيفا 
هو الأمر المؤلف من عدد قلىنل من 


الأفعال العقلىة »> كا في قول 
( دیکارت ) : « أن أرتب أفكاري › 


فأبدأ بأسط الأمور وأرسرها معرفة› 
وأتدرج في الصعود شيا فشيثا حى 
أصل الى معرفة أ كثر الأمور تر كا » 
( القاعدة الثانبة من قواعد الطريقة) . 
وقد يدل أيضا بالسط الإضافي على 
الأمر الذي لا يتضمن عناصر زائدة 
على الأصل کا في قول ( كانت ) : 
الدبن في حدود المقل البسمط . 
والقضبة الببطة في الاطق 
خلاف المعدولة » فاليسطة مي الي 
موضوعها اسم محصل › وحموها اسم 
حصل . أما القضبة الممدولة ؛ فهي 
التي موضوء,' أو محموها 
محصل . 


اسم غير 
فقولا زند صر قضة 


دسسطة » أما قولنا اللاانان أببض 

فقضىة معدولة. (ر: 

كتار. النحاة ٤‏ ص ٣‏ ۲۲ ) . 
والدسسط عند العامة هو الرجل 


ان سینا . 


ي الفرنسية 
في الانكليزية 
ي اللاتينية 
اللصر إحدى الحواس الخمس 
امعروفة »> وهو يشمل جميح 


الإحساسات التى تدر كها العين : 

١‏ - أول الإحساسات النصرية 
الإحساس بالمضيء والمظلم “> وهو 
ينثا عن الانطباع الذي محدثه الضوء 
ف eعصlت Bûtonnets)‏ ( ك 
الععن . 

- وثاني الاحساسات البصرية 
الاحساس باللون؛ وهومتملق بمخاربط 
الشكة . 

٣‏ - وثالثہا الإحساس بالشكل 
وهويتو لد منتبدلات الصورة الشبكية 
المضافة الى حر كة كرة العين . 

) - ورابعما إدراك المسافات › 
أي إدراك القرب والبعد > وهو عند 


۲۱1١ 


الطبب القلب الساذج الفكر » ولمله 
ضد المر كب معنی أن طمه لا نشويه 
مکر ولا دهاء . 


Vue 
Sight, View 

Visüs 
(Em pir1 ماشر ٤و عندالتحر دان(‎ 
إدراك مستنبط ( ر: كتابنا: علم‎ 
— ۳٤۲ النفس › الطبعة المانىة “> ص‎ 
.) ۱۹٤۸ دمشق‎ 4 


( Nativistegs ) 


ومد رکات حاسة المصر تسمى 
مىصرات . 

والبصر أيضا نفاذ في القلب“ و بصر 
القلب : نظره وخاطره . 

والءصيرة الفطنة والذكاء > وهى 
بالنسبة الى النفس كالبصر بالنسبة 
الى العبن » لا بل هي استقصاء النظر 
الى الشيء > والتىصر فه > وتأمله »> 
فكأنما رؤية عقلة تستقصى ا 
حقائتى الأشاء ويواطنما › أو حدس 
تدرك به العقولات . 


والبصير المالم الذي يشاهد الأشباء 
كلها ظاهرها وخافها بغير جارحة . 
والتصر التأامل والتعرف › 
وتبصر ني ريه واستبصر › تين ما 
بأتته من خير وشر › واستبصر في 
أمره ودينه اذا كان ذا بصيرة. وجميع 


ي الفرنسية 
في الانكلمزية 
في اللاتينية 
البطل الشجاع »> سمي بطلا لآنه 
يبطل الاقران . وهو عند المونان 
نصف اله » يقوم بافعال خارقسة 
للعادة > ويتصف دشجاعة فوق طوق 

والبطل ايضا هو الشغخص 
الأول في الروايات الأدببة › 
والأوّل في المياربات الرياضة › 


هذه المعافي متصلة بفعل البصر الذي 
هو احساس العين »> أبدل معناه فنقل 
من ا لجس الظاهر الى الحس الىاطن ¢ 
ودل على إدراك الشيء والإحاطة 
حققته › لا .على مجرد رؤیته بالعین. 


Héros 
Hero 


Héros 


والمغامرات المحفوف_ة بامخاطر . 

ار الرطو lة‏ ) ia» ( Héroisme‏ 
البطل ؛ وهي الشحاعة > والسماحة ؛› 
والاقدام › رالتقحم في الأمور المظام» 
ورباطة الجأش؛ وصلابة العود» وشدة 
الخلتى » واحتقار للموت “ والجود 
بالنفس في سبيل الجتى . 


في الهرسسة 
ف الانکلىز بة 
في اللاتينية 


البعد في اللغة خلاف القرب › 
وهو عند القدماء أقصر امتداد بين 
الشيئين > فمن قال منهم بالخلاء جعل 
المعد امتداداً مجرداً عن الادة ء قاما 
هسه > وهن نکر الخلاء حمله (êla‏ 
با لجسم . أما التكامون فقند جملوا 
المعد امتداداً موهوماً مفروضا فى 
الجسم » أو في نفه »> صال) لأن 
دشغله الجسم . 

والأبعاد الثلاثة هي الطول › 
والعرض ؛ والعمتى . فالطول هو 
الامتداد الأول › والمرض هو الامتداد 
الثاني المقاطم للأول على زوايا قامة › 
والعمتق هو الامتداد الثالث القائم 
على الأول والثاني في الحد المشترك . 
ف) کان دا رمعد واحد فخط ؛› وما کان 
ذا بعدین فطح › وما کان ذا ثلاثة 
أبعاد فجسم تعليمي ( حجم ) . 

وللمعد في الفلسفة الحديثة أريعة 
معان ( راجم Vocabulaire ) sil‏ 


technique et critique de la phi- 
: ( losophie 


۱۳ 


Dimension 
Dimension 


Dimensio 


١‏ ) المعد في علم المندسة هو 
المقدار الحقيقي الذي محدد بنفسه 
أو بغيره مقدار شكل قابل لاقياس 
( كالخط أو السطح أو الحجم ) . مثال 
ذلك : أبعاد الجسم . 

۲ ) البعد في علم المندسة أيضاً 
هو المقدار الحقيقي الذي يمين بنفسه 
أو بغيره وضع النقطة في المكان ( خطا 
کان أو سطحا أو حسّزاً ) » فاذا 
احتاج تعبين أوضم النقطة في المكان 
الى ثلاثة أبعاد قلت ان ذلك المكان 
ذو ثلاثة أبعاد “ واذا احتاج تعبين 
وضمہما الى عدد من الأبعاد مثل (2) 
قلت ان المكان ذو أبماد قدرها (3) › 
والعلماء عثلون امندة ذات المد 
الواحد ممتغير واحد » وذات المدين 
بمتغيرين › وذات الأبماد الثلاثة بثلاثة 
متغيرات كا في المندسة الاقلىدسة ؛ 
ويتصورون مكانا غير محدود الأبعاد 
مقابلا لدد المتغبرات الى كن 
تصورها في الممادلات الجبرية كا في 
الهندسة اللااقلدسبة ( رارت 


ولوباتشوفسكي ) 
اللااقليدسية ‏ محبطة بافندة 
الاقلىدسىة ؛ لا بل ان المندسة القانيمة 
على الأبماد الثلاثة لست سوى حالة 
جزئية منما . 

٣‏ ) والبعد في علم الحساب هو 
وهو جزء من العدد 
المي كب › فتقول مثلاً ان هذا العدد 
المر كب مؤلف من عدد قدره (د) 
من الوحدات أو الأيعاد . أما ف 
للم الجبر فان كلمة بعد تدل على 


وهذه افندسة 


المدد الحقىقي › 


الدرجة » فاذا قلت هذه معادلة من 
البعد الثاني أشرت بذلك الى أا 
من الدرحة الثانبة . 

4 ) والنمد في عام المكانىك وعلم 
الفيزياء هو المقدار الذي بتوقف عله 
قباس مقدار آخر مع بيان العلاقة 
الجرية التي تربط هذين القدارين 
فتقول مثلاً ا س) مساودة 
لفنسبة المسافة ( م ) الى ا (ز) 


البعندي والبعدية 


في الفرنسية 
ي الانكلزية 
في اللاتينية 


UL 


بعد ظرف زمان ضد قل › 
والسعّدي هو اشيء الذي بكون 
دعك الشيء . قال ان سینا : 
كالةلىة قد تکون بالزمان وقد 
تکون رالذات» ١‏ النحاة٤‏ ص٣٣۴‏ )»> 
فادا کانت القبلية زمانىة دلت على 
أن أحد الشدئين متقدم على الآخر 
بالزمان كتقدم الملة على الم لول؛ واذا 
كانت بالذات دلت على أن احد الشرئين 
ممقدم على‌الآخر بارتب كتقدم الممداً 


» اأمهدبة 


1 


A posteriori 

A posteriori 

A posteriori 
على‌النتيجة» قال ابن رشد: « ان الأشاء‎ 
الى ھی موحودة مھا £ تخل فما‎ 
القملىة والعدية باعتہارها اىشىء آخر‎ 
بوصعم فما أو وواحداً ¢ أعنی‎ 
باعتبار ترتيما من ذلك وترتيب‎ 
دەضها من بعض « ) ابن رسد “ تسر‎ 
٠ ( ہ۷٣ ما دود الطہمة ¢ حرء ¥‘ ص‎ 
القرون الو سطى هو الاتدلال الذي‎ 
يذهب من النقيجة الى الميدأ » على‎ 


خلاف الاستدلال القعلى الذي يذهب 
من المندأً الى النتحة » ومن العلة الى 


المملول . 

أما في الفلفة الحديشة فإن 
السعدي دل على معان : 

( الأول ) هو العنى المصطلح 


عله ف نظر دة المعر فة ) ر ٠‏ کانت 
> المدخل الى نقد المقل 


Kant 


اللحض ) 
رعدتة كانت متولدة من التحربة > 
واذا كانت قلة كانت 
مستقلة عنها استقلالا ندا على 
الأقل “ ولدس المقصود بقبلية المعرفة 
تقدمما على التحربة بالزمان > بل 
ہا تقدمہا علها بالذات 

ومع انه لا جال لتطببى المعرفة إلا 


متووفة علها“ 


القصود 


ف الفرنسىة 


في الانكلمزية 
اللاتينة 


ga 


بغي دام وثبت » والبقاء هو 
ستقبل الى غير 
نهاية . فمن قال ان الشيء باق 
لذاته ٤‏ حمل الىقاء ن نفس الوحود ي 


البقاء 


فى مدان التحربة »> فإن" القائلين 
يالقلىة يفرضون وجود المعرفة قبل 
التحربة» ويزعمون ان التحربة وحدها 
لا تكةى لتعلبلما وتوضحما . فالقلىة 
هذا المعنى منطقة لا زمانىة . 
( والثاني الاصطلح 
عله في طرى البحث العلمي »> وهو أن 
كل فكرة متقدمة على تحردة بعنهاء 
أو على حملة من التحارب الخاصة > 
هى فكرة فة > وتسمى هذه 
الفكرة القملىة فرضبة ,(Hypothèse)‏ 
)ر :و Claude Bernard: —در|i as‏ 


( هو 1 معنی 


Introduction ã Pétude de la 


médecine expérimentale, lère 


partie, ch. 2 ). 


Subsister 
to subsist, to stand 


Subsistere 


الزمان الثاني » لا أمراً زائداآ عليه “ 
وهن قال ان الىقاء صفة زائدة على 
الوجود »> حمل البقاء متجدداً على 


أن وجود الشيء في الزمان الأول لا 


يستلزم وجوده في الزمان الثاني 
بالضرورة . 

والاقي بنفسه ولذاته عند الفلاسفة 
هو الله تمالى » وماعداه باق بغیره“ 
ومعنى البقاء عند ( ديكارت ) هو 
الإبداع المتصل الدائم > بل الله 
عنده هو المبدع والمقي › ولا بقاء 
لمال إلا“ لآن الله يدم وجوده . 

وللبقاء عند سائر الفلافة معنبان : 

١‏ -البقاء هو الوجود › ويطلى 
هذا المعنى على الشيء من حىث هو 
جوهر لا من حبث هو حال أو عرض› 
لآن الشيء باق جوهره لا بأعراضه . 
« واا وحب ل 
بكون في الجرم السماوي قوة على 
الفساد لانه لیس له ضد› فو باق 
بذاته وجوهره لا ممعنی فه . وأما 
الجر كة فلا يكن أن تكون باقمة 
حوهرها» إذ كان فماضد وهو 
السكون» ( ر : تفسير ما بعد الطبيعة 
جزه ۳ › ص ۱٩۳۱‏ ) . وقال أبضا : 
« فهذا هو معنی قول آرسطو ان کل 
قوة في جسم فهي متناهمة ... فا كان 
من الأجسام فسه وة قي الجوهر 
فواجب ان بتغیر جوهره ٤‏ ولیس 
یکن أن يستفيد البقاء والدوام من 
غیره إلا" لو انقلب جوهره » ( م . ن 


قال ان رسد : 


آ3ا 


جزه ۳ ؛ ص ۱۹۳۴۳ ) ۰ 
والہقاء Sabsistance‏ عند( کاتت) 
هو نسبة الجوهر الى المرض ٠‏ أما نسبة 
العرض الى الجوهر . في لزو مأو 
dinlڙ Inhérence Jl‏ 
۲ - البقاء هودوام‌الشيءواستمرار 
وجوده في أوقات متعاقة . قال 
( مالارانش ) : لو ثشاء الل إن لا 
يكون هنالك عام لتلاثى العام . 
فاذا كان العا باق فسبب ذلك ان 
الله دم بارادته وجوده (ر: مالرانش: 
Entretiens sur la métaphysique‏ 
1 ) » فمعنی القاء اذن هو استمرار 
الوجود ني الزم ان٠‏ وراء الظواهر 
ا لمتغبرة » كاستمرار وجود المادة عند 
آرسطو وراء الأضداد المتعاقبة علهاء 
فاذا كان تماقب الأضداد على الشيء » 
وتراكم العناصر الظاهرة فوقه لا 
يفشانه > فمعنى ذلك ان الشيء يقاوم 
التغبر ويقى “ فالبقاء اذن هو الشوت 
والمقاومة »› كقولڭ هذا الوزير باق 
في منصبه ( بمعنی ثابت ) بالرغم من 
السعابات والوشايات » وهذا التاجر 
ثابت على العمل بالرغم من الآزمات 
الاقتصادية »> وهذه النظرية باقسة 
على الدهر بالرغم من النقد الموجهاليها. 
ويطلتى اصطلاح الفلسفة الباقية 


La dje Perennis philosopia 
تنضمنه الفلسفة من المباديء الاساسية‎ 
الثابتة على الدهر بالرغم من التناقض‎ 
الظاهر بين نظرياعا . قال‎ 
(لافل ) : ليس في الفلفة التي‎ 
نعرض مہ ادما هنا سيءَ من التحددد ؛‎ 
انها تعبير شخضي عن مادة قدعة‎ 


5 
> 
& 


ني الاتينية 

البلاهة في اللغة ضعف العقل > 
وعجز الرأي »> وشرود الفكر › 
Imbécile ) aly‏ ) الضعسف 
العقل . 
وتطلق البلاهة »في علم امراض 


الفرنسىة 
الانکلز وة 
اللاتينرة 


Ge. Ge. ‘e. 


البضية في اللغة هي الضبان » أو 


Y\¥ 


مستمدة من الفلسفة الباقمة الي هي 
عمل الانسانىة L. Lavelle, ) «laz‏ 
La présence totale, p : 20‏ (. 

وفصارى القول ان البقاء والوجود 
معسان متلازمان » فلو لم يكن الشيء 
موجوداً لړ یکن باقا » ولو لم یکن 
باق ل ببكن كامل الوجود . 


Imbé¢cilité 
Imbecility 


Imbecillitas 


النفس “ على التختف المقلي 


ya, ( arriération mentale ) 


وسط Débilité ) jal iıı‏ ( 
والعته . ( ر : العحز ؛ العته ) . 


Structure 
Structure 
Structura 


الأجزاء المختلفة التي يتألف منها 
الشيء . 

وتطلقق اابنبة في علم التشربح 
على تر کیب احزاء الىدن › ۷ على 
وظائف هذه الأجزاء > وتطلق في 
علم النةس على العناصر التي تتألف 
منها الحباة العقلىة من حهة ماهي 
عناصر ساكنة . ۰ 

وللبثية معنبى خاص وهو اطلاقها 
على الكل الولف من ااظواهر 
المتضامنة > محث تكون كل ظاهرة 
منما تابمة للظواهر الأخرى > ومتعلقة 
ما 

وللبنى الاججاعية عند ( موس ) 
الاول هو المشتمل على 
الننى المكانية ( كحارات العسد 
والصماين في المدن الأمريكىة ) 


د اقام : 


والثاني هو المشتمل على انى اللامادية 
١‏ قات السن في المجتمسم ( 
والمالث هو الننى المختلطة ( كالعمشائر 
البدوية ) »> وللننى الاجتاعية اقسام 
غير هذه لا مجال لذكرها هنا . 
والسشي” ( ٣21‏ ںاeںآ!5)‏ هو 
امنسوب الى البقية» فالمذهب الت “ 
ی التاريخ ) (٤ Structuralisme‏ 
هو المذهب الذي ببحث في البنى لا 
في الوقائم الجزئية . وعلم النقس 
التي“ مقابل لملم النفس الوظرفي . 
الأول يبحث في النى أي في الاجزاء 
التى تالف منها الكل »› والثاني 
بحت ني وظائف هذه الأجزاء من 
جبة ما هي منعلقة بعضما ببعض 


البواقي ( طريقة ) 


فى الاتکلزية 


في الفرذسبة 


هذه الطريقة احدى طرق السحث 
الملمى الت ذكرها ( هرل . 
Whewell Jig ) , ( Herschel‏ ( 


Résidus (méthode de ) 
Residues ( methode of ) 
. ( Stuart Mill Jın و( استورات‎ 


ومبدؤها ان علة الشيء لا تكون في 
ألوقت ئفسهعلة لشىء آخر تلف عنه» 


وقاعدتها هى ان تحذف من الظاهرة 
الضم الذي تعرف أنه ناشيء عن 
بعض الشروط المعلومة فاذا بقى من 
الظاهرة شيء کان هذا الشيء نات 
عن الشروط الاقة . وتفصيل ذلك 
اننا اذا كنا نمرف ان الظاهرة 
(ك رس) ناتجة من الظاهرة 
( اب ج ) ؛ وان (ب ) علة(ر) 
و ( ج ) علة ( س ) كان الشرط الباق 
وهو (1) علة (لك). 


أحسن مشال يدل على ذلك طربقة 
( لوفريه ) في الكشف عن الكو كب 
السار ( نيتون ) » فقد شاهد هذا 
العا اغراف في مدار الكو كب 
السيار ( اورانوء ) فعزا ذلك 
الانحراف الى وجود کوکب آخر 
قريب منه »> وهو الكوكب السبار 
( نبتون ) الذي لم يکن معروفا من 
قبل . ذه الطريقة أبضا كشف 
( رالي ) و ( رهزي ) عن وجود 
( الارغون ) في المواء » وذلك يقاس 
الفرى بين الوزن الذري للآزوت 
الجوي » والآزوت الكماوي > وا 
أا عرفت 


( م-دام کوري ) 
ان لض الممادن قوة اشام على 
فکشفت بذلك عن (الراديوم ) 


والفری بین (هرشل) و( استورات 
مل ) في هذه الطريقة ان ( هرشل ) 
بحذف من الحادث القسم الذي يعرف . 
أنه ناتج من قوانين معلومة “ مم 
ب٬ظر‏ في الباق منه للكشف عن 
قانون یعلله به٤‏ ي حبن ان (استوارت 
مل ) لا يعزل الحادث للنظر فيه › 
بل بطب قاعدة منطقمة تسمح‌بالبرهان 
على علاقة سيسة بين حادثين . 

لا تطبتى هذه الطريقة إلا في 
العلوم الراقبة كملم الفلك »› وعلم 
الفبزياء »> وعلم الكيمياء لأنهاتشترط 
أن بكون الباحث عالا يعض 
الملاقات السيسة . 

وطريةة البواقي عي ك) قال 

( استوارت مل 
لا طربقة برهان » لها تين ان 
القوانين المعلومة لا تکفي لتعلىل 
الظاهرة »> وان هناك أمرأً باق لا 
توضحه تلك القوانين »> حى لقد قال 


) نفسه طربقة كشف 


( غوبلو ) ان فاده هذه الطر ةة 
مقصورة على تومه فکر الما الى 

الحکم دوحود أمر حب تم اله ¢ 
ولکنہا لا تېدیه دا الى الفرضة 
التي حب وضعمما لتملسل ذلك الأمر . 
وکلا کانت 'للاحظات اکثر اشعالا 
على الكمسات کانت عر ات هذه الطردقة 


أعظم » لان الشرط الباقي بتالف 


اد داك من الفرق بين نتيجة الحساب 


ونترحة اللاحظة ۰ 


بوریدان ( حار ) 


Buridan 


بوریدان‌فبلسوف (سکولاستيکي) 
عاش في الةرن الرابم عشر نسب اله 
دلبل مي بدلبل امار » وهو قوله : 
لو وضعنا حار على مسافة واحدة 
هن الماء والعلف »> وكان عطشه 
مساو٫)‏ لجوعه » لا استطاع ان یرجح 
جانب) على إلآخر . 

وهذا القول شبيه بعض الشيء 
باعتراض الفلافة العرب على القول 
بحدوث العام “ فهم بقولون أن حدوث 
العام بقتةي حدوث مرجح » لأذه « لو 
کان بين يدي المطشان قد حان من 
الاه مقساوبان من كل وحه بالأضافة 
الى غرضه ل نه ان بأخذ احده) 
بل انما بأخذ مابراه أحسن وأخف 


في الفرنسية 
الانكلمزية 


السئة فى اللغة النزل والحالة › 


‘e. 


البيئة 


ane de 


وأقرب الى جانب ينه > ان كانت 
عادته تحريك المين » أو سيب من 
هذه الاسباب اما خفي واما جلى؛ 
والا فلا بتصور تمبيز الشيء عن مثله 
حال » ( الغزالي »> مهافت الفلاسفة › 
تحقبتى الأب بويج اليسوعي › الطبعة 
المانىة› بر وت ٣‏ ) وااغزالي يقول 
أيضا : « فانا نفرض ترتين ملساو يتين 
بين يدي التشوق النهما؛ الماجز 
عن تناو ف) جمما »> فإنه بأخذ 
احداه)ا لا عالة بصفة شاا 
تخصبص الشيء عن مثله » ( م .ن 
ص : ٩۹‏ ) “ وهذه الصفة 
الخصصة هي الارادة . 


Milieu 
Environment 


الأشاء والظواهر المحبطة بالفرد › 
والمۇثرة فىه . تقول البيدٌة الطسعبة › 
او الخارجة > والىشة العضوية او 
الداخلىة » والسسئة الاججاعبة › والبيئة 
الفكرية . قال (كلود برنارد) : 
هنااد بيئتان تؤثران في الکائن الجي 
الارلی هي الميئةالكونىة او الخارجىة؛ 


والثانبة هي البيئة العضوية او 


في الفرنسية 
ف الانکلمز ية 


البرونبة مذهب الفسلسوف 
البوناني بیرون ( ٣طه٣ءر۴‏ ) الذي 
عاش في القرن الرابم ( ق . م ) وهو 
مذهب ربي مطلق نکر وجود 
الحقبقة . وقد أرجع ( آغريبا ) 
اسبابالريبيةالبيرونية الى خمسة٤‏ وهي : 

. تناقض احكام العقل‎ - ١ 

. نسيبة المعرفة‎ - ٣ 

۳ - تسلسل البراهين تلك لا 


الداخلية . 
وتطلتق البيثة بهذا المعنى على 
الزمان والمكان من جبة ماها 
إطاران محبطان بالظواهر الطبيصة . 
والبيئة مرادفة للوسط > يقال 
فلان في وسط القوم اي بينم . 
(ر: الوسط ). 


البيرونية 


Pyrrhonisme 


pyrrhonism 


ناية له . 

۽ - عحز العقل عن ائات 
شرعبة قوانینه . 

l—eoلدg‏ رu|allد (cercle Vicieux)‏ 
وهو ان المقل كثيراً ما يبرهن على 
الشيء بشيء آخر لا كن البرهان 
عليه الا" بالأول . 

( ر :الريبسة ). 


فى الفرذسىة 


الانكليزية 


£ 
Ga. ‘Ge. 


تبع الرجل مضى خلفه » أو مضى 
معه ٠‏ وتسم الشيء سار في إثره“ 
والتابسعم هو التالي > اي الشيء الذي 
جيءَ في اثر شيء آخر وبلحقه . 

والتابع ( أو الدالة ) في العلم 
الرياضى هو الكمنة الى تتغير بتفير 
كمبة اخرى ٤‏ بحیث يكن تحديد 


الأولى عند معرفة قيمة الثانبة . 


مه 

وأول من عرف معنى التابع 
على هذا النحو علماء القرن السام 
عشر » فاطلق ( لببنيز ) لفظ التابم 
على الخطوط المختلفة التي تتغير بتغير 
وضع النقطة ( كخط الفاصلة > 
والترتيب › والوتر »> والمماس الخ ). 
وبسن ( کوشی ‏ ۷طCauc‏ ) ان 
المتغير ( ع ) یکو ن تابما للمتغير 
( س ) “ عندما بكون لكل قمة 
من قم ( س ) قيمة معينة من ( ع ) 
تقالها > وبعير العلاء عن هنا التقابل 
e‏ 


التابع 


Yo 


Fonction 
Function 
Functio 


بین ( س ) و زع ) معادلات جيرية › 
وبجعلون الترتيب في المنحني تابعا 
للفاصلة ؛“ والمسافة التى دقطعما المتحر ك 
تابعة لازمان . ۰ 

ویری ( رعان ) أن ( ع ) بکون 
تابعا (( س ) ؛ إذا كان لكل قيمة 
من قم ( س ) قيمة معينة من (ع) 
تقابلہا ».وان اختلفت الطريقة المتمعة 
في التعبير عن هذا التقابل . فقد 
بكون التعبير عنما بعادلات جبرية > 
وقد یکون بصور اخری » بل 
التوابع منها الجبري والمتمالي ( ما فوق 
الجاري ) “ ومنما المتزابد والمانافص “› 
ومنہا الضمني والظاهر “> ومنما 
الناطى والأمم »> ومنها الكسري 
والصحح > ومنها الوحيد الصورة 
والكشر ( او اللاهائي ) الصرر. 
وهذه التوابع الأخيرة هي التي يقابل 


فما کل قمة مسن م ) س ( عد 


متنام أو غر متنام من الصور . 

ولا كان العقل لا يوجب أت 
تكون جميع التغيرات من طبيمة 
الكم › رأى العلاء أن يوسعوا معنى 
التابم > وبطلقوه على الحدود المتغترة 


في الهرنسىة 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


اثر فيه تأثيراً ترك فيه أثراً ء 
فالأثر ينشا عن تأثير المؤثر » والتأثير 
إما أن بكون ماديا » كتأثير السموم 
والأدوية في البدن » وإما أن يكون 
نفا » كتأثير الأحوال النفسية بعضما 
؟ بعض ٠‏ أو تأثير النفس قى الحسد؛ 
وتأثر اسك ف النفس . 

والتأًثیر lألئصي (Influx nerveux‏ 
هو الأثر الذي ينتشر في اعد 
الأعصاب من اوله الى آخره . 

والتاثر الطسمي (عuينوy‏ ]م (Influx‏ 
هو التأئير المتمادل بين النفس والجسم › 
وهو تأثير ظاهر › الا ان ( لمينيز ) 


بنکره ويرد العلاقة بين النفس والجحسم 


التأف 


ا 


ف الط ؛ فقالوا بالتابع المنطقي ٤‏ 
)ای الدllة‏ اiطãةlogique (Fonction‏ 
وهو لا يضف الى معنى التابع العام 
دلالة ڪل رده ٤‏ بل بوضصح هذه 
الدلالة > ويطبقا تطبقا خادا . 


Influence 
Influence 


Influentia 


اى التناستى الازلى . 

والتأثر عند القدماء هو ما شض 
عن الکوا كب من سوائل تڙثر ف 
مصير الناس > وعند المحدثين هو 
فعل ظرف » أو شيء › أو شُخص ؛ 
في آخر . وقد يكون هذا التأثير 
متدرا ومتصلا › أو کون غر 
متصل وغير متدرج . وني كلا الحالين 
بشارك المؤثر في التأثير علل” أخرى 
دصعب فرزها عله . 

والتأثير يدل أبضا على ما لبعض 
الناس من سلطان على أفكار غيرم 
وإراداتمم »> أو على ما لبعضمم 
من نفود في المجتمم . 


التاربخ في اللغة تعريف الوقت > 
وتاررخ الشيء وقله وغاته > والتاريخح 
أيضا علم يبحث في الوقائم والحوادث 


خلدون ) : « أنه خير عن الاجقاع 


الانساني الذي هو عمران العالم > وما 
دعرض لطسعة ذلك العمران من 
الأحوال » مثل التوحش والتأنس › 
والعصسىات » وأصناف التغلبات لابشر 
بعصم على بعض »› وما ينشاً عن 
ذلك من اللك والدول ومراتماء 
وما يفتحله البشر بأعاهم ومساعيهم 
من‌الكسب والمعاش والعلوم والصنائم› 
وسائر ما محدث في ذلك العمران 
بطسيعته من الأحوال » (المقدمة 
ص به ) . إلا ان بعض المؤرخين 
يقتصر على ذكر الأخبار والوقائع 
من دون أن یذ کر أسباہا › وبعضمم 
الآخر بأبى الاقتصار على التعريف 
با لحوادث الماضة » محص الاأخبار › 
وبيلل الوقائعم »> ويستىدل بالاسلسل 


التار يخ 


YY 


Histoire 
History 


Historia 


الزماني ترتيا سببيا يرجع فيسه 
الحوادث الى أسبابا » والوقائم الى 
أحوالما . فاذا جمل المؤرح همسه 
محص الأخبار »> ونقد الوثائق 
والآثار » کان تارخه انتقاديا » واذا 
استخرج من ذكر الأحوال الماضرة 
عبرة تتم بها فائدة الاقتداء لمن يروم 
ذلك في تربىة النشء كان تارخه 
أخلاقا » واذا عني بأخبار الدول 
وعلاقتہا بعضها ببعض للإفادة منها 
في تدبير الدولة کان تارخه ساسا 
واذا جاوز ذلك كله الى تعلسل 
الوقائم > لمعرفة كفبة حدوثها› 
وأسباب نشو ځا › کان تارخه فلسفاً. 

يكن لكلمة تاريخ في الماةي 
معنى واحد »> فقد کانت تدل عند 
( سقراط ) على المعرفة »> وعاد 
( آرسطو ) على محرد جمع الوثائى > 
حتى ان (التارخي ) عند بعضمم 
ضد النظري › أو المنصقي“ ٠‏ بمعنى انه 
قد بكون هتالك بين الأمرين رابط 


منطقي من دون ان يکون بينها 

والتاريخ عند (ببکون ) هو 
العلم بالامور الجزئةلا بالأمور العامة»ء 
والقوة النفسة اللازمة له هي الذاكرة؛ 
وهو ضد الشعر ¢ لان موضصوع الشعر 
وهمي وموضوع التاريخ واقعي “ وضد 
الفلفة لأن موضوع الفلسفة كلي 
وموضوع التاريسخح جزئي ¢ والةوةَ 
النفسىة اللازمة للشعر هي المتخلة > 
أما القوة اللازمة لافلسفة فهى العقل . 

وينقسم التاريخ في نظر ( بيكون) 
فعلم الأرض ببحث في تاريخ الأزض › 
وعلم الستحائات دحٹ ي تاریخ 
الأنو اع الحية المفقودة “ وتاريخ 
اشر ووقائعهم الماضة؛> ومع أن 
( ببکون ) ذهب الى ما ذهب اله 
(ارسطو ) من القول ان التاريخ 
از طہمع, مضاد لافلسفة بطر بقته ل 
موضوعه “ فو قد اقتىس أ کثر 
( السكولاستىك ٠»)‏ فنقلها عنه فلاسفة 
وضمنوها بصورة خاصة فكرة 


ااتسلسل الزماني ؛› ( ر : دالامر 


المدرسة 


۲۲۸ 


d’Alambert Discours prélimi- 

„.( naire 
“ اله ( كورنو ) في تصنيف العلوم‎ 
: إذ قسم المعارف اليشرية ثلاثة أقسام‎ 
الملوم النظربة ؛› والعلوم الكونسة‎ 
والتار عة > والعلوم العملمة . والثاني‎ 
من هذه الأقسام يشتمل على علم‎ 
الفلك (تارىخ السماء) ¢ وعلم الجغرافراء‎ 
› الآثار »> وعلم التاربخ المدني‎ 
› والساسي » والادبي » والآخلاقي‎ 
والدي:‎ 


ي ۰ 


وتطلتى كلمة تاريخ في أيامنا 
هذه على العلم با تعاقب على الشي 
في الماضي من الأحوال المختلفة › 
سواء أكان ذلك الشيء ماديا أم 
معنوبا كتاريخ الشعب “> وتاريخ 
الأسرة» وتاربخ القضاء > وتاريخ 
النوع الفلاني من الأحباء »> وتاربخ 
العلم »> وتاربخ الفلسفة > وتاريسخ 
الأدب »> وتاريخ اللغة الخ .. وتطلق 
أيضا على الأحوال المتعاقىة الى مرت 
ها البشرية » فمنا ما يعرف بالأخبار 
والتقالىد والاً ثار كا في علم التاريخ؛ 
ومنها ما لا سسل الى معرفټه ده 


الوسائل »> كا في علم ما قبل 
التاريخ . 

وllت|ر&šة‏ ) Historisme‏ ( هي 
القول ان الآأمور الحاضرة ناشئة عن 
انطور التاريخي » وبطلى هذا اللفظ 
أيضا على المذهب القائل أن اللغة ء“ 
والحى » والأخلاق » ناشثة عن إبداع 
حاعي ٤‏ لا شعوري “ ولا إرادي › 
وإن هذه الأمور قد بلغت الآن 
نہابتما » وانك لا تستطبع أن تبدل 
نتاتحہا بالقصد ولا أن تفهمما على 
حققتما إلا بدراسة تارنخها ؛ ( 
Andler, Les origines du Socialis-‏ 
me dQ’ Etat en Allemagne Liv.‏ 
I. Ck. 1, § .2 — 4,‏ (. 
وبرى أصحاب هذا اذهب أبضاً 
أننا لا نستطبم أن نحكم على الأفكار 
والمحوادث إلا بالنسبة الى الوسط 
التار خي الذي ظهرت فىه لا بالنسبة 
الى قمتما الذاتىة لاغير » لأننا إذا 
نظرنا الها من الناحة الذاتىة فقط 
رما وحدناها خاطئة أو منكرة› 
ولكننا إذا نسيناها الى الوسط 
التار خي الذي ظهرت . قىه وحدتاها 
طبيعبة وضرورية . وفلسفة التاريخ 
Philosophie de YPhistoire )‏ ( 
تمحث في العوامل الأساسبة المؤثرة 


آ4ا 


القوانين العامة المسطرة على 
الاعات الإنسانىة > وتطورها على 
مر" العصور . واصطلاح فلسفة التاريخ 
اصطلاح جديد »> وضع في القرن 
الثامن عشر . ومن العلاء من يعد 
( فکو ) (۱۹1۸ - )۱۷٤٤‏ صاحب 
كتاب العلم 
مؤسس هذا العلم “ إلا أن مباحث 
فلسفة التاربخ ترجم إلى أقدم العصور› 
منہا کتاب 
أوغسطين » ومقدمة ابن خلدون› 
و كتاب الامير لاكبافللي ( ٠١۴۲‏ ) 
و كتاب الجمهورية 
0 وخطبة في التاريخ العام 
) لبوسويه > والمحكومة 
) لجون لوك › و 
الذين حثوا في فلسفة التاريخ بعد 
( فبکو ) مونتمسکو » وتورغو › 
وفولتير > وغيزو > ولسنغ » وهردر › 
وهجل الذي استنبط قوانين تطور 
الانسانبة من مذهبه الفلسفي العام“ 
حت حاء فلاسفة التطور فصححوا 
ما جاء في (هجل ) من 
أحکام جدلىة ومنطقىة؛ وجعلوا تطور 
الحباة الإنسانىة قسما من تطور 
الكائتات الحمة عأمة . 

رجملة القول ان جميع فلاسفة 


Scienza Nuova دıu}kl‎ 


٥۷۷ (‏ ) لجان 


۱۸۱ 
ال ( ۱۹۹۰( 


آراء 


التاريخ ببحثون عن القوانين العامة 
لتطور الأمم » فمنهم من يرجح 
التطور التار تخي الى تأثير الدين؛ ومنهم 
من يرجعه الى تأثير الرجال المظام» 
ومنهم من يرجعه الى تأثير العوامل 
وأحسن مثال يدل على 
هذه القوانين العامة قول (ابنخلدون): 
ان الأحوال في الأمم تتبدل بتبدل 
الآيام »> وان التطور التاريخي تابم 
لقانون الأجمال الثلاثة > وهي البداوة 
والحضارة والاضمحلال . وقول 
( فكو ) : ان للتطور التارخي ثلاثة 
أدوار : الدور الإهي > والدور 
البطولي > والدور الشري . 

وخطا هذه الدراسات کہا أا 
حاولت الكشف عن قوانين تطور 
الشربة دفعة واحدة ؛ وحشت عن 
القانون الكلى قىل أن تستقرىء 
حزاته ٤‏ فحاءت أحكاما عامة 
ومجردة . لقد حاول ( لسنغ ) 
و (هردر ) و (هجل ) أن يضعوا 
للبشربة تارعا عاما حط يأحوال 
الأمم وحضاراا > ومحدد علاقتہا 


الاقتصادية . 


° 


بتطور المقل البشري » فاستسلموا 


اني أيحاثهم للخيال > وعجزوا عن 


تىلىل التطور الاحقاعي تعلہلاً عا 
دققا . قد بكون لتطور اليشرية 
قانون عام كقانون الأجيال الثلاثة 
الذي ذ کره ابن خلدون › أو كقانون 
الأدوار الثلاثة الذي ذكره ( فكو )> 
أو كقانون الحالات الثلاث الذي 
ذکره ( أُوغوست کومت ) » وقد 
کون تعاقب هذه الأدوار على شكل 
دائرة يتصل أوها بآخرها» أو على 
صورة خط مستقے › وقد کون 
لتطور الشرية قانون واحد أو 
عدة قواذين »> إلا أن أمراً واحداً 
لا شك فه » وهو ان استنباط هذه 
القوانن بحب أن دستند الى استقراء 
واسع » لا إلى تصور فلسفي سابق . 
وتعتار فلسفةالتاريخ من الدرا۔ات 
الي هرات ظہور علم الاجقاع ٤‏ حتی 
لود قال بعضمم ان نسة فلسفة 
التاريخ الى علم الأجتاع كنسبة علم 
ما دعد الطسعة الى علم الطمبعة 


ق اللاتينة ٠‏ 
التالي امم لأحد جزئي القضبة 
ااشرطىة ‘و ala:‏ |ۈقد م (Antécédent)‏ 


وهو الذى بقرن به حرف الشرط . 


في الفرنسبة . 


التتالي 


Conséquent 


التالیه 


ف الانكليزية 


وهو مشتق من لفظ ) Deus‏ ( ومعناه الاله . 


التأله هو المذهب الذي يشت 
وجود الله ٤‏ وينقسم الى تالىه طعي 
(Déisme )‏ وتالىه ديني e)‏ 

أما التألىه الطميعي فإنه › 
اثدت وجود الله بالأدلة السعلت 
الطبعة إل انة يرفض التسليم 


بالو حي » والتغلفل فى ك ف معرفة صفات 
الله وعنايته . واما التالىه الديني › 


فانه شيت وحود إله واحد منمعال ٤‏ 


ويعتمد على العقل والنقل في تحديد 
صفاته وافعاله . 


۳1 


Consequent 


Consequens 


السببية »> على العلول من جة ما 
هو نتىجة للملة “ فاذا قلت : النار 
علة تسخن الماء كانت حرارة النار 
مقدما وتسخن للماء تالا . 


Déisme, Théisıne 


Deism. Theism 


ومذهب التأله »> طسسع] كان او 
ديضا > نقىض مذهب الالحاد الذي 
يقوم على انكار وجود الله . الا ان 
مذهب التألبه الطبيعي مقابل لمذهب 
التألبه الديني » من حت ان الأول 
بعتمد على العقل وحده ٤‏ والاني 
على العقل والنقل . 
التأليه الديني مجعل عناية الله محبطة 
بكل شىء › فان مذهب التألسه 
الطبعي ل يسلتم بتدخل ارادة الله 
في العام . 


iT ۳‏ 
۽ 
ع 66۰ 


گ 
Co‏ 


التام ضد الناقص › 
الشىء تا وتام وقامة : 


تقول تم 

کملت 
احزاؤه › فهو تام . وهو عند 
الرياضيين العدد الذي مجموع اجزائه 
مساو له . قال ابن سينا: « التام 
هو الذي يوجد له جميع ما من 
شأنه ان يوجد » والذي ليس شي 
ا یکن ان وح د له لس له ؛ 
وذلك إما في كال الوجود؛ واما 
في القوة الفعلىة > واما في القوة 


في الفرنسبة 
الانكليزية 


اللاتشة 


o. e. 


( Contemplation ) التأمل‎ ~۹ 

هو استعال الفكر » مخلاف التدبر 
الذي هو تصرف القلب بالنظر فى 
والتأمل ذا الممنى 
مرادف للنظر والتفكر >“ ومقابل 


العواقب . 


التام 


FY 


Complet 

Complete 

Completus 
¢ واما ف الكمسة‎ ٤ الانفعالىة‎ 
وقال (لمدنز):‎ .) ۳٠١ ص‎ ٠ (النجاة‎ 
يون العنى تام اذا دل“ على‎ 


موضوعه المفرد دلالة مضوطة 
وكاملة »> ویکون غير تام اذا کان 
جردا . 

فالتام اذن هو الذي كملت 


أجزاؤه » أو الذي ليس فه نقص 
او عب ٤‏ وعد الحکاء بطلی على 
الكامل . 


Contemplation, méditation 

Contemplation, meditation 

Contemplatio, meditatio 
للفاعلمة والنشاط العملى . والتأمدل‎ 
تفکره ای سول عله غفل عن‎ 
الأشاء الأخرى » بل عن احوال‎ 


نفسه . وهو عند الصوفين درحة 


سامىة من درجات المعرفة تقوم على 
تخلىة القلب عن التفكير في الأشباء 
الحسبة > حتى ينتهى الى درجة الاتحاد 
والفرتى بين التأمل والتفكير 


بالل . 


الأشاء لمعرفة أسباا > وظروفهما› 
ونتاتحها »> على حين ان التأمل دو 
التفكر المصحوب بالاعتبار . 
والتأملى هو المنسوب الى التأمل › 
تقول الحباة التأملىة )} La vie Con-‏ 


ativeاtemp‏ ). وهي درحة عالة 


الفر سمة 


e. 


الانكلىزدة 


ص 


تأنس ډه انس »> وهو ان دسکن 
الرحل الى غيره »> وتذهب بخااطته 
وحسشته . والأندس Sociable‏ ) ھو 
المؤانس او المأنوس به . ويطلق على 
كل من بحب الحياة الاجاعبة » ويأنس 
رصحرة ارشاء حڌسه او حماعته ¢ 


ويسل الى معاشرة اقرانه ¢ ودقرح 


rr 


من درجات الاستغراق في التفكر › 
مقابلة للحاة العملىة . 

س التأامل ( Méditation‏ ( 
تفكير عمق وطوي ل في موضوع 
معن حارل ان لستخرج جوانيه 
وهو مرادف للتفكر › 
والتفحص ؛ والدرس العستى “ وقد 
بطلتق التاملل بهذا المعنى على 
استغراقق الفكر في موضوع ديني › 
كا فيي الصلاة التي يرتفح فما العقل 
الى الله ليشکر له نعمته واحسانه. 


العامة . 


Sociabilité 
Sociability 


يان بكون له علاقات اججاعبة قوبة . 
قال () ان خادون ) : التاريخ و ځار 
عن الاجقاع الانساني الذي هو عمران 
العام > وما يعرض لطبيعة ذلك 
العمران من التوحش والتأنس .. الخ » 
( المقدمة ص ۷ه ) »“ فالتأنس عنده 


هو الأنس بالعشر ¢ والتو حش ضصده . 


فى الفرنسىة 
فی الانكلزية 
التأويل مشتی من الأول وهو 


في اللغة الترجيم > تقول أو"له اله 
رمه » اما عند علماء اللاموت فمو 
تفسر الكتب المقدسة تفسيراً رمزيا 
او مجازیا بکشف عن معانما 
الخفة . 

قال الجرجاني : التأويل في الشرع 
صرف الافظ عن معناه الظاهر 
الى معنى حتمله اذا كان المحتمل 
الذي براه موافة) للكتاب والسنة 
مثل قوله تعالى خرج الحي من المىت . 
ان اراد به اخراج الطير من البمضة 
کان تفسبر ا » وان اراد اخراج امن 
من الكافر “ او العام من الجاهل 
کان تأوىللا» ( التعردفات ) . 

وقال أبن رشد : التأوبل « اخراج 
دلالة اللفظ من الدلالة المحققىة الى 
الدلالة المحازية من غير ان بخل في 
ذلك بمادة لان العرب فى التجوز 
من تسمية الشيء بشبيهه او سه » 


او لاسقه ¢ او مقارنه “او غير ذلك 


التأويل 


Anagogique ( Sens }) 


Anagogic interpretation 


من الأشاء الى عودت في تعريف 
اصناف الكلام املجازي » ( فصل 
المقال › القاهرة. 4٠۱۹۱۰‏ ص ۸ ) 
وأذا كانت الشريعة كا بقول بعضم 
مشتملة على ظاهر وباطن لاختلاف 
فطر الناسرتابن قر انحهم في التصديى 
کان لا بد من اخراج اللص من 
دلالته الظاهردة الى دلالته الاطنىة 
دطرتتى التأوبل . فالظاهر هو الصور 
والامثال المضروبة لامعاني “ والباطن 
هو العانى الخفة التى لا تنحلي الا 
لامل البر هان . والتاویل هو 
الطررقة المؤدية الى رفع التعارض 
بين ظاهر الاقاويل وباطنها . 
والتأوبل عند ( لندنيز ) مرادف 
للاستةراء» وهو البحث عن عللالأشاء 
للارتقاء منما الى العلة الاولى “ وهي 
الله . وما يسمه الف لوف استقراء 
دمه اللاهوتي تأويلاً . والغرض من 
الطررقتين معرفة بواطن الأشاء . 


في الفرنسية 
في الانكلىزدة 


تبادل الرجلان بادل کل منم 
صاحه “ تقول : من خصائص 
الصدافة تبادل العواطف : 

والتادل عند ( کانت ) احدی 
مقولات الاضافة »> وهى الاشتراك 
أي‌التأثير المتبادل بين الفاعل والنقعل. 

والمتنادل ) Réciproque‏ ) هو 
الشيء الذي يكن ان يۇخذ بدلا من 
الآخر » فاذا كان لدينا حدّان مثل 
( ب ) و ( ج ) وكانت علافة احده)ا 
بالآخر في اتجاه ( بج ) واتجاه 
(ج ب ) معا علاقة ثابتة كانا حدين 
متبادلین . 

و القضية التبادلية ( 0١‏ 1ا¦ءoمه٣۴‏ 
Réciproque‏ ( هي التي کنن 
الحصول عليما بوضع كل من طرفي 
القضية الاولى موضع الآخر بحبث 
يصير الموضوع محمولاً والملحمول 
موضوعا . فالتبادلة في قولنا : كل 
انسان حوان ناطتی هي کل حوان 
ناطتى انسان . ولكن التبادل لا 


التبادل 


Ye 


Réciprocité 
Reciprocity 


بكون صادة]..الا في القضايا الكلمة 
السالىة ؛ تقول ولا واحد من الانسان 
بکامل؛ ولا واحد من الکامل بانسان. 
اما في القضابا الكلية الموجبة فان 
التمادل لا بكون صادة) الا اذا كان 
استغراق المجدود واحداً کا فى المر“ 
التام » لأنه اذا صح قولنا کل انسان 
فان لم يصح قولنا کل فان انان . 
والفرق بين التسادل والعكس ان 
التبادل اعم والىكس أخص ( ر : 
قواعد العكس في لفظ العكس ) 
والنظرية التبادلية في الرياضات هي 
التي تقلب النتبجة الى فرضبة٤‏ والفرضبة 
الى نتريحة > کا في قولنا: اذا کان 
وترا الدائرة متساويين ( الفرضية ) 
کان بعد کل منه) عن المر كز مساوياً 
لبعد الآخر (النتحة ) “ فاذا 
استخرحنا من هذاالقول قضبة تمادلىة 
قلنا : اذا کان بعد کل من وتري 
الدائرة عن المر كز مساويا لبعد الآخر 
کان هذان الوتران متساوبان . 


التبديل والتبدّل 


في الفرنسة 


‘Ge, 


فى اللاقشنة 


التمديل هو غر حه وره الشيء 


إل صوره ة أخرى کتہدیل الأنوأع » 
أ و تىديل الطافة . وهو ددل 0 
( المطى ) على تديل القضة بقضة 


أخرى ممعادلة ها » كالكلمة السالبة 
التي تبدل في ( العكس ) بكلسة 
سالة مثلماء وتسمى هذه القضبة قضبة 
تمادلىة ( ر + لدظ التمادل ) > وبطلق 
التمديل في علم المندسة على إبدال 
الشكل الأول يشكل ثان معادل 
“ له + بحىث بلزم أحدها عن الآخر › 
أو بستسج من کل خاصة من خواص 
الا ول خاصة مائلة ها من خواص 
الثاني . يدل التمديل أ 
التحويل على الاستماضة عن أحد 
حدود الحملة الأول بالحد المقابل له 
فيي الجملة الثانبة . 


وقسد 


ومذهب التدل أو التحول 


اوا 


Transformation 


Transformation 


Transformatio 


Transformisme )‏ ) هو الذھپ 
القائل إن الأنواع الحة لا تثبت على 
حال واحدة › بل تتہدل وتتغير بعضہا 
إلى بعض . وهذا قريب من مذهب 
التطور »“ إلا“ أنك إذا جعلت تذوع 
الأحباء ) Jale ( Différenciation‏ 
من‌عوامل تدها كاو آلفة أوالتكىف 
والاصطفاء ١‏ 
الانتخاب ( «هناءء![Sé6‏ ) كان التمدل 
ف علم الحا اعم من 
التطور . واذا حعلت التطور 
Evolution )‏ ) قاتونا عاما دشمل 
ظواهر الكون كلما ( المادة > والحساة ؛ 
والعقل > والمجتمع ) كان معناه أعمّ 
من التمدل › ومعنی ذلك کهان 


( Adaptation ) 


ان التمدل مذهب طعي خاص . 
) ر : وجل التطور ( . 


الفرنسىة 
الانكايزية 


اللاتيشة 


e. 


Go. ‘e. 


برره في اللغة زكاه ونسبه الى 
لبر » وفي العجم الوسيط ( مج ) 
بر عمله زکاة »> وذكر من الاسباب 
ما ييسحه “٠‏ ( حدثة ) . والغرض من 
التبربر ابقاع التعلىتق والارتباط بين 
الواقم والحق »> أي ذكر الاسماب 
التي تبح الشيء وتجوزه وتسوغه 
من الناحىتين المنطقبة والأخلاقة 
ولذلك قبل ان التبرير هو ما دين 
به اأرء وجهة نظره في تصرف او 


الفرذسة 

الانكلىزية 
مکن انفکا که عن المتبوع بان کون 
وجوده في دهسه هو وحوده ق 
علاقة النوع بالجنس »> ومعناها إن 
صفات النوع غاضعة لصفات الجنس › 


1 e. 


التبرير 


التبعية 


TY 


Justification 


Justification 


Justificatio 


راي معترض عله ۔ 

وحجج التهرير عند ( مالبرانش ) 
هي الأاساب المقلية التي بؤتى ہا 
للارهان على شرعبة بعض العواطف . 
عنطق الو اطف ) Lgiquc des‏ 
Sentiments‏ ( وهي خەس : 
الانقعالىة > واللاشءورية › والخالىة › 
والتبريرية “ والمختلطة او المركة 


Subordination 


Subordination 


لأنها أخص منها . فصفات الحبوانات 
الفقارية مثلا أعم" من صفات اللبونة › 
لأا لا تشمل اللونة وحدها بل 
تشمل الطبور والضفادع؛ والزواحف› 
والاسماك . والصفات العامة تسى 


بالصفات الرئيسة أو الغالة 


١ ag ( Dominateurs )‏ كثر الصفات 
خطورة » لأن الحىوان لا يكون 
لوت الا اذا كان فقاربا »> ولکنه 

فد کون فقاربا ولا بکون لبون . 
فالتعة ادن علافة تضن کون 
فما الحد الأدنى مندرجا في الحد 
الاعلى کاندر اج النوع في ا لجنس › 
ومندا تعمة الصفات اأحد مباأدىء 
التصنيف الطبيعي التي وضعها 
( کوفیه ) “› و (جوسو) › 


( و اغاسيز ) “٤‏ وهي : 


Principe de la corrélation des ) 


.( formes 
تىعىة الصفات‎ — 


Principe de la 


مدا 
subordination‏ 
des caractères‏ . 


( Principe de la série naturelle ) 
( Hétéronomie ) [ضıl‎ ةuعailly‎ 


انقماد الفرد او المجهاعة لسلطةخارجىة» 
ومنها التبعبة الاخلاقة »> وهي ان 
لا تسن“ الارادة قانونما لنفسا“ 
ويقابلما الاستقلال الذاتي . 


.( Autonomie ) 


١‏ - مسداً ترابط الاشكال 
تبکيت الضمبر 
في الفرنسىة Remords‏ 


في الانكلمزية 


Remorse 


وهو مشتق من الافظ اللاتيني ) horde‏ ) وممناه عض 


تكيت الضمير ألم نفساني شديد 
بقص مضصجم الانسان ٤‏ لشعوره پأنه 
اساء عملا ¢ ولذلك قال ) پىار 
حانه ) : تىکىت الضمار أ حری 
بعض المرء بنابه عند شعوره بارتكاب 
الآم . 

والفرق بين تبكيت الضمير والندم 
Repentir )‏ ) ان اثر الارادة فى 


۲۳۸ 


الندم أقوى من اثرها في تبكىت 
الضمير »> وان الانفعال في تبكبت 
الضمير اشد ما هو علنه في الند م“ 


وان للدم معنى خلقا ودینا لا 


بتضمنه تكست الضمير . فالندم 
حزن واعتبار ء وتىكىت الضمار 


قلى وعذاب + والندم فضملة وتوبة > 
وتىکىت الضمير ۔عتاب وسقاء . 


والفرقبين تبكيت الضمير و الاسف 
Regret )‏ ) ان الاأسف لا يتضمن 
لوم النفس على ما فات > وإن' تضمن 
استنكار الفعل واستقباحه › تقول : 
يا أسفي على ما حدث توجما وتحسرا» 
ولكنك لا تعد“ نفك مسۇولاً 
عنه > ولا مستحقا للتوبيخ واللوم 
عله . واذا کان لارادتك اثر ف 


ي الفر لسىة 
في اللاتينية 


تتالت الامور تلا بعضها بعضا »> 
يقال : جاءت المصائب متتالية » اي 
قال ابن سينا: «التتالي 
كون الأشباء التي ها وضع ليس 
بینما شيء آخر من جنسما » ( رسالة 
الحدود ) . وقال ابض : « الآنات لا 
تنالى » . وني هذبن القولين ما يدل 
على ان التتالي عنده مرادف للاتصال 
تارة ٤‏ وتلاف عنه اخرى . 

وللتتالي في الفلسفة الحديثة عدة 
معان > وهی : 

٩‏ - التتالي علاقة پين حدود 


متتارمعة . 


التتالي 


۳۹ 


حدوث مثل هذا الفعل برأت نفسك 
من المسؤولىة بقولك : ان نيك 
كانت صادقة »> ف] بالك اذا كان 
حدوث الفعل غير تابع لارادتك . 
اما تكست الضمير فانه لا مخلو من 
التوبيخ واللوم > لأنه كا قلنا الم 
نفساني شديد »> ناشيء عن الشعور 


بارتكاب الام . 


Succession 


Succession 


Successio 
ختلفة تشغفل نات متحاورة > وتتماز‎ 
بعضها من بعض على نحو يسح‎ 
بترتيبها في نظام طييمي » او‎ 

اصطناعي . 

۳ س التتالي علاقة بين حدود 
ختافة ذات نظام سره بنظام الاعداد 
وان كانت غير موجودة في الزمان»› 
وهذا النوع من النتالي عکن ان 
دسمى بالسلسلة . 

۳٣‏ - وك) بطلتى التتالى على 
تتابم الأجزاء فكذاك بطلق عل 
تتابعم المحموعات والجمل › ولا دشترطل 


اجزاؤها متميزة » لأن معنى التتابم 
هنا انتقال الكل من حال الى حال 
کتتابم احوال الشعور عند 
( برغسون ) » لأن الشعور في نظر 
هذا الفبلسوف شببه يسال دائم 


ي الفرذسة 
الانكليزية 


ف اللاتشة 


ص . 


التشيت في علم النفس نقش 
الصور على صفحات النفس وارساخما 
فما بتكرار الاحساس والادراك . 
والتشيت في التحلدل النفسي 
Psychanalyse )‏ ( تر کاز المرء أحواله 
الوجدانىة أو الانفعالىة في شخص 


التجاذب 


في الفرنسبة 
في الانكليزية 


التحاذب في اللغة التنازع؛ تقول : 
تحاذيوا الشىء ٤»‏ تنازعوه ؛ اما فى 
الاصطلاح فو الجذب المتبادل بين 
الأشاء او النفوس او الجاءات 


الجر كة »> كل حالة من أحواله تتضمن 
الكل وتتضامن مع احواله الأخرى › 
وها ديومة متصلة » تدل على انتقال 
الشعور من حال الى حال في تتابع 
مستمر » من غبر أن تكون أجزاؤه 
متميزة بعءضما من بمض . 


Fixation 

Fixation 

Fixatio 

دون آخر › كتر كيز الفتاة عواطفما 
في شخص أبيها “ او تركيز الفتى 
عواطفه فی شخص أمه . 

والتشيت ابض ابقاء الاح_وال 

الوحدانىة في زمن الرشد على ما 
کانت عله فی زمن الطفولة “ 


Interattraction 
Interattraction 


لاشترا کہا فی صفات واحدة . 


النفسى ٤‏ والتحادب الاحجاعى . 


في الفرنسية 
فيي الانكلىزية 
في اللاتينية 


التجانس في الاغة هو الاتحاد في 
ا لجنس » وسمى ابضا با محانسة . 

والمتحانس ) le ( Homogène‏ 
كانت جمبع أجزائهمتساوية بالطبع؛ 
دون اختلاف في الكرف . وبطلى 
على الشيء كله او على اجزائه »> 
كتجانس المكان » أو تجانس الوحدات 
الى بتألف منها العدد . وكا) كان 
التشابه بين أحزاء الشىء أ کثر کان 
تجانه أعظم › كا في المكان › فان 
تجانسه الكامل يرجم الى ان أجزاءه 
متساوية في جمسع حېاته » ولولا 
ذلك لا كانت المندسة ممكنة > ولا 
امكن نقل الشكل من هذه الجية 
من المكان الى غيرها دون إفساد 
صورته . 

والمتجانس أيضا : )١(‏ ما كانت 
عناصره تابعة لنظام منطقي واحد ؛ 
كا في قولنا من هذا الكتاب اربعم 
لبرات وخمسة وستون فرشا (۳) أو 
ما كانت وحداته منسوبة الى حنس 
واحد» كما في قولنا لعلم النفس 


۱۹ 


3 


التتجانس 


:1omogénéité 
Homogeneity 


Homogeneitas 


ثلاثة اقسام > وهي الحباة العاقلة > 
والجحناة الفاعلة »> والحباة الوجدانىة 
المنفعلة . فالتجانس في القول الاول 
يرجع الى ان العناصر التي يتضمنما 
منسوبة الى نظام منطقي واحد ٤‏ اما 
في القول الثاي. فيرجع الى أن نسبة 
كل قسم من الأقسام الثلائة الى 
الكل واحدة. 

وقانون التحانس ) Loi d’h0m0-‏ 
6٤٤6ع‏ ) في الفزياء بوجب تألىف 
القانون الطببعي من وحدات أساسىة 
متحاذة » لأنه اذا ۾ ستوف هذا 
الشرط اختلف صدقه باختلاف 
وحدات القباس . 

ومن الاصطلاحات الدالة على 
التخانس في اکان lفظ‏ ) Isotrope‏ ( 
ومعناه المتشابه في جمرح حاته › 
كال زالاقلىدسي . وضده غير المتشابه 
في جمسم حاته ) Anisotrope‏ ( 
کالجىم البلوري الذي ختلف انكسار 
الضوء فه باختلاف كثافة اقامه . 


تجاهل المطلوب ( الينخوس ) 


في الفرنسية 


Elenchus 


( Ignorance du sujet ) أو‎ 


( الننخوس ) لفظ يوناني معناه : 
موضوع الحجة › أو المناقشة “ ويطلق 
ÛlطdJلg‏ ) Ignoratio elenchi‏ ( 
أمر غير الأمر المتنازع فيه او 
رفضه . وترجم هذه المغالطة الى 


فى الفردسة 
فى الانكلىزية 
داد الشىء صسره حدر دا » 
والتحددد انشاء شىء ول رد ¢ أو 
تىدىل شىء دام ¢ وهو مادي ٤‏ 
اكتحدبد املاس والمسكن › أو 
معنوی ¢ کتحدید مناهج التفكبر ¢ 


التجديد 


. 


الالتىاس ف كىفىة تو جه السوآل 
الى الخصم » او في كىفية اجابته 
عنه . والقماس المني على الجل 
Ad ignorantianı )‏ هو الدل--ل 
الذي لإ دفحم الخصم الا لمحمله 
رالمقصود . 


Innovation 


Innovation 


وطری التعلم ٠‏ و غلب على اتد رد 
ان کون مذموماً ف المحتمع ات 
الزراعىة الشديدة التمسك بتقالدها؛ 
وان کون عموداً فى المحتمعات 


الفرنسة 


الانكلىزية 


e. ‘e. ‘a. 


هذا اللفظ عند الفلافة ممنان 
أحده)ا عام »> والأخر خاص . 

آ - المعنى العام . 

|١‏ التجربةهي الاختبارالذي وسح 
الفکرویغشه “والمحر"ب‌هوالذ يريه 
الأمور وأحكمته . فإن كسرت 
الراء وحعلته فاعلا کان معناه :من 
عرف الأمور وجر ما . وهذا المعنى 
وال المتني : 


۲ التحرية أ ھی التغبرات 


التي تحصل لنفوسنا بتأثير التمرين › 
أو هي التقدم المقلي الذي قكسينا 
إباه الحساة . 

والتجربة بهذا المعنى قسمان جر بةالفرد 
وتجربة النوع > وهذه الأخيرة هي 
التى تنتقل الىنا بالتربية > واللغة ء 
والتقلىد » أو بالوراشة النفسبة 
والفضزيولوجبة . ولا يطلى لفظ 


التجر بة 


Experience, Expérimentation 


Experience, Experiment 


Experientia 


التجربة إلا على التغبرات النافعة . 
أما التغبرات الأخرى كالنسان »› 
وعدم المالاة » وفساد الأغلاق »> 
فلا تسى تجارب . 

|٣‏ وفي نظرية المعرفة »> يطلق 
لفظ التجربة على المعارف الصحبحة 
التي بكتسيما العقل بتمرين ملكاته 
الختلفة > لا باعتبار هذه المعارف 
داخلة في طسعة العقل › بل باعتبارها 
والفلاسفة 
بفرقون بين التجربة الخارجية (بطريق 
الإدراك الحسي ) “> والتجربة الداخلىة 
( بطربی الشعور ) . 

ب - المعنى الخاص . 

( Expérience, ) ةيıرىجتلl‎ ١ 
> هي أن بلاحظ العام ظواهر الطببعة‎ 
> مما بنفشه‎ ٤ ي شروط معنة‎ 
ويتصرف فما بإرادته . ففي کل‎ 
تحربة ملاحظة »> إلا أن الفرق الوحند‎ 
بدن) هو أن الملاحظ يشاهد الظاهرة‎ 
كا هي عليه في الطبيعة > في حين‎ 


مستمده من خارحه . 


أن المحر ب يشاهدها في ظروف 
مها بنفسه . وغابته من ذلك الوصول 
الى قانون بعلل به حوادث الطسمة. 
وقد اختلف الملاء في حقىقة 
التحربة »> فقال بعضمم انها مضادة 
للملاحظة معنى أا تقتضي تدخل 
العام ف حدوث الظاهرة »> في حين 
أن الملاحظة لا تقتضي ذلك . وقال 
بعضهم إن من تام التجربة أن بقصد 
با تحقمتق نظرية أو فرضبة أو تولسد 
فكرة؛ ولس ذلك من شرط 
الملاحظة . ( ر : استوارت مسل 
Stuart Mi‏ » كتاب النطق › 
الحزء الثالت » الفصل السابم :ي 
اللاحظة وillتحر‏ رة — De Pobserva-‏ 
tionet de Pexpérience‏ «. ر ı‏ 
ضا : ور i|ر .Claude Bernard a‏ 
كتاب المدخل الى الطب التحربى › 
الاب الأول »> القفصل الأول : « في 
اللاحظة والتحربة » ) . وتلخص 
ما اء في کتاب ( کلود ورنارد ) 
ان التجربة هي اللاحظة المحدثة 
لتحقمتى الفرضة أو للإحاء بالفكرة . 
وهي بهذا الممنى مرادفة للتحريب 
Expfrimentation )‏ (. 
۲ 1 والتحريي ) (Expérimental‏ 
هو المنسوب الى التحرنب ۰ تقول : 
الظرىقة اidتجرıııة‏ ) Méthode‏ 


expérimentale‏ ( أي الطريقة 
المشتملة على اللاحظة والتصنف › 
والفرض > والتجريب.» والتحقىق . 
وتقول أيضا : العلوم التجرييبة › 
g! (Sciences expérimentales )‏ 
الملوم التي تعتمد على التجريب > 
فالطب التجربي (Médecine expé-‏ 
eاrimenta‏ ) مقابل لاطب السسردري 
Clinique )‏ ) لان الأول بعتمد على 
التحربب “ والثاني على اللاحظة . 
وعلم النفس التحردي ) Psychologie‏ 
expérimentale‏ ( مقابل لعلم النفس 
النظري ) gyÎ ( Rationnelle‏ 
الاستمطاني ) Introspective‏ (. 

( Empirique ) والتحر لي‎ r 
: نسبة الى التحربة »> وله ثلاثة معان‎ 

() التحربي هو الحاصل من 
التحربة مباشرة من دون أن بكون 
مستا من قانون أو مدا . وهو 
مقابJ‏ illۆظlميى‏ ) Systématique‏ ( 
أو القباسي أو النسقي. تقول ذا المعنى : 
النمطالتحربي( Provédé enıpirique‏ ( 
أو المداواة التجريية ( صن عناءMé‏ 
وتقول La,‏ :؛ هذا 
الحكم بحري ععنى أن عناصره 
وقواعد عمله رة اختسارية . 

( ب ) التجربي هو المحتاج الى 
التجربة كملم الفىزياء > على عكس 


( empirique 


الرياضات التي لا تحتاج الى النجربة 
ولكن التقابل بين الفبزياء والرياضيات 
لا بصدق على طرقة هذبن العلمين 
إلا في مرحلتمما الحاضرة ؛ ويشبه 
أن کون التحربي بهذا المعنى مقادلاً 
للاظري أو المقd‏ ) Ravionnel‏ (. 

(ج ) التحربي هو الجحاصل في 
أذماننا من ادراك العام الخارجي › 
ل١‏ من مسادیء العقل وقوانينه . مثال 
ذلك أن ادراك حدس 
حسى محض . أما إدراك قطمة الورق 
الثلثة الشكل فهو إدرالك حسي 
تجربي »> والحدس الحسي المحض لا 
حتاج في نظر ( كانت ) الى غبار 
وقد سى المحاصل من 
العقل قل ( نامام ة ) »> والحاصل 
من الجر دة (یعددا) ) (a posteriori‏ . 


a = 
a 


التحربة . 


( Empirisme ) ةıرجتlly‎ ٤ 

انم إطلق على جمبعع المذاهب 
الفلسفسة التى تنكر وحود أولبات 
عقلة متقدمة على التحربة وهتمىزة 
عنها . وهذه المذاهب مقابلة من 
الناحة النفسبة لامذهب العقلى 
Rationalisme J}‏ ( أو الفطرى 
Innéisme )‏ ( القادل باشال النفس 
على ماديء فطرية مديرة للمعرفة > 


{o 


للمذاهب القائلة باشتال العقل على 
مىادىء خاصة به ؛ مختلفة عن قواذين 
الأشاء > سواء أكانت هذه الميادىء 
فطرية أم غير فطرية . (ر: كلمة 
ابدستمولو جا ) . 

وبطلق اسم التجربية أيضا على 
المذهب الةائل ان ادراك الأشكال 
والمسافات بكتب عاسة النصر 
خلاف] للمذهب القائل ان هذا الإدراك 
فطري . 

|٥‏ والمجر “بات کا بقول ابن 
سينا : « أمور أوقع التصدنی ہا 
الحس شر كة من القاس »> وذلك 
انه اذا تکرر في احساسنا وجود 
شىء لشىء ... تكرر ذلك منا في 
الذكر . واذا تكرر منا ذلك في 
الذ كر حدثت لنا مله رة لسدب 
قاس اقترن بالذ كر » ( النجاة >٤‏ ص 
٩٩ - ٤4‏ ) . فالمجربات هي ٳذن 
« قضايا وأحكام تتبعم مشاه-دات 
منا متكررة » (الاشارات ؛“ ص 
0 — 0¥( . 

5 
Expérimentation mentale )‏ ( 
مقابل لاتحربب المادي > وهو أن 


والتجر نب الک هي 


بتصور المرء بعض المواقف > وبركز 
انتىاهه فہا ٤‏ رتنا ما نشا عنما 


من نتائج . وهذا التجريب لا يبلغ 
غايته الا اذا أمكن تثل المواقف 
ثلا دققا “> وهو اسر من التحريب 
المادي » لآن تصوراتنا في متناول 
أيدينا . فواضمو المشروعات › وبناة 
الةصور في الخال » والروائىون› 
ومخترعو النظربات الساسة »> 


e. Ge. e’ 


التحريد في اللغة > التعربة من 
الثباب والتشذيب » تقول جرد 
الشيء قشره > وجرد الجلد نزع شعره؛ 
وحرد السف من غمده سلله ٤‏ 
حرد الكتاب عرّاه من الضط > 
رالزيادات > والفواتح 

وله عند علماء العربة عدة 
معان : منہا جرد الافظط الدال على 
المعنى عن بعض معناه “ ومنها 
عطف الخاص على العام > ومنما أن 
نازع من أمر دي صفة أمر آخر 
ماثل له في تلك الصفة مبالغة في 
کاھا فته “٤‏ حق کأنه بلغ من 


۲“ 


والاجتاعية »> والباحثون عن الحقيقة 
بتصورون جمماً مشروعاتمم قبل 
الاقدام على تحقىقها . وعلى قدر ما 
بکون تصورم لغاياتهم ووسائلهم 
أدق یکون نجاحہم في أعاهم 3 
وأوفى . 


Abstraction 
Abstraction 


Abstractio 


الاتصاف بتلك الصفة الى حث 
يصح أن ينتزع منه موصوف آخر 
بتلك الصفة ( كلبات أبي البقاء ) > 
ومنہا ححاطبة الانسان تفسه محىث 
بنتزع من نه شخصا آخر اثلا 
له ف صفته أو حاله ة اطبه . 
والمقصود بالتحريد حملة .أالغة فى 

كون الشيء موصوفا بصفة › رباو 
النهابة فا > بان ينتزع 
آخر موصوف بتلك الصذ 


Ars‏ سىء 


انتزاع النفس عنصراً من عناصر 
الشىء ٤‏ والتفاتپا اله وله دون 


. مثال ذلك : ان العقل محرد 
امتداد الجسم من كتلته »> مع ان 
هاتن الصفتين لا تنفكان عن الجسم 
في الوجود الخارجي . ومثال ذلك 
أيضا : أنني أستطبم أن أجرد 
عبط الدائرة عن سطحہا» فأنظر 
الى حمطا تارة والى سطحما أخرى › 
مع أن لكل دائرة متصورة في 
الذهن عطا وسطعا لا ينفكان 
عنها . قال ( دوغالد استوارت ) : 
التجريد هو تقسم ما نصيبه من 
معان مركبة بغبة تبسبط الموضوع 
الذي نتناوله بالنحث . فليس 
التجريد إذن تقسيا حقيقيا > وإغا 
هو تحلنل ذهني . والفرق بينه وبين 
التحليل ان الفكر ينظر في التحليل 
الى جمبع صفات الشيء على حد 
سواء »> فی حين أنه لا بنظر في 
التحريد إلا الى صفة واحدة من 


: ( Laromiguière — لارومىغر‎ } 


الجواس الات تجرد » فالعين جرد 
اللون » والآذن تجرد الصوت الخ . 
ومعنى ذلك أن كل حاسة تنتزع 
صفة من صفات الجسم »> وتاأخذها 
أخذاً جردا عن الصفات الأخرى . 


وهاهنا فائدة » وهى أن إدراك 


YY 


الشيء الخارجي ليس إدراكا طا 
وإغا هو عمل انشائي »> ومعنى ذلك 
أن إدراك الصفات متقدم على إدراك 
الشيء » ونحن إا نؤلف معنى 
الثشيء من صفاته المدركة بحواسنا 
إدراکا مباشراً . وإذا قل إن 
إدراك معنى الشيء متقدم على إدراك 
الصفات ؛ قلنا: لو صح ذلك 
لأمكن إبطال تصور الشيء بعزل 


صفاته بعضها عن بعضْض . وهذا 
حال . 
وللتحريد درجات › فاذا نظرت 


الى الورقة الى أمامك »› فانتزعت 
منھا لونما أو شكلا ٤‏ كان تجريدك 
عبارة عن فرز الجتمع في الإدراك 
ا لجسي > وهو أبسط درجات 
التحربد »> وإذا نظرت الى اللون 
عامة »> من دون أن کون هذا 
اللون أحمر أو أزرق »“ أو نظرت 
الى الشكل عامة» من دون أن 
يكون هذا الشكل مستطلا أو 
مربه) ٤‏ ل تقتصر في ذلك عل 
درجة القرز أو الفرى “> بل 
تجحاوزتا الى درجة أعلى منهاء“ ولا 
تزال ترتقي من تجريد أدنى الى 
تجريد أعلى حتى تصل الى تصور 
المعاني الكلبة والمفاهم المالبة . لذلك 


قال ابن سنا : « إن أصناف التحريد 
مختلفة ومراتها متفاوتة » ( النحاة ‏ 
٠‏ ) › فتارة يكون التزع نزعا 
لىعض الصفات »> وتارة يبكون نزعا 
كاملا »> فالحس بأخذ الصورة عن 
المادة من دون أن بجردها من المادة 
ومن لواحت المادة > والخبال بارىء 
الصورة عن للمادة تبرئة أشد٬ء‏ 
فىجردها عن الادة من دون أن 
مجردها عن لواحقہا؛“ أما العقل 
فىأخذ الصورة مجردة عن للمادة من 
كل وجه ٠‏ فينزعما عن المادة > وعن 
لواحق المادة > ويفرزها عن كل كم 
و کف وأبن ووضع “ الخ . ( ابن 
سینا ٤‏ النجاة ٤‏ ص ۲۷۹ - ۲۷۹ ) 


فى الانكلىزية 


بطل التجمع على جملة عناصر 
متجاورة لا تلف وحدة معنة > 
وفي قول لببنيز : «ان المركب 
رکام او تحمم من الدسائط » اشارة 
الى هذا انى )2 Monadologie,‏ ( 


وللتجمعم درجات اوها التجمع 


( ر : كلمة: 
وقولنا: )تحر ıد (In Abstracto)‏ 
مقابل لقولنا بالتشخبص المحسى 
فالاستدلال 
بالتجريد هو أن تستخرج نتائج 
بض المىادىء التكلم ها من دون 
أن تنظر الى تحقتى تلك النتائج في 
الطسعة “> وقد يكون تحققما غير 
مكن وإن كانت صحرحة » لأنه قد 
حول دون تحققما في الوجود أمور 
ر نلاحظهما في استدلالنا المحرد. 
والتجريد عند المتصوفة هو 
إماطة السوى والكون عن السر 
والقلب . ( تعريقات الجرجاني ) . 


جرد). 


.„( in Concrcto ) 


Agrégat 


Aggregate, Aggregation 


الكاننكي الخالي من التخصص 
الوظفي › والتنوع > والتضامسن 
الإرادي > وثاننها التجمم 
الاعماري المشتمل على التخصص 
الوظفي › والخالي من التنوع › 
والتضامن الارادي > وثالثما التجمم 


المضوي المشتمل على التخصص 
الوظيفي والتنوع »> والالي مسن 
التضامن إلارادي »> ورابعها التجمم 
الشري المشتمل على التخصص 
الوظبفي > والتنوع > والتضامن 


الفرنسة 
الانكلزية 


التجمسح اصطلاح اطلةه ( ویفلٍ- 
Whewell‏ ) على جع عدة 
ملاحظات عن ظاهرة معينة تؤدي 
ای حکم مركب › كما في قولنا : 
ان للکوا کب السارة مدارات 
اهليلجية الشكل ؛ فمو مبني على 
عدة ملاحظات جزئة . وفي هذا 
الانتقال من الملاحظات الجزئية الى 
الحكم العام نوع من الاستقراء 
شببه بالاستقراء .الأرسطي المسّى 
بالاستقراء التام > وحتلف عن 
الاستقراء الموسع المسمّى بالاستقراء 
البیکوني . 


وقد فری ( استوارت مبل ) بين 


Ge. a. 


التجميع 


۲4 


الأعنى أعل التحمعات » وسيب ذلك 
ان عناصر التحمعات الثلاثة الأولى 
طبيعبة + أما في التحمعات البشرية 
فان إفيشات واللكات التي تبمث 
الأفراد على العمل ليست طب مبة « 


وانما هي ارادية . 


Colligation 


Colligation 


هذا التجميم المقصور على الوصف 
وبين الاستقراء الحقبقي للموسم 
الذي يسمح بالانتقال من الظواهر 
المشاهدة الى الظواهر غير المشاهدة . 
واذا كان التجميع بودي الى تخسنات ' 
متعاقة متسأاوىة الاأمكان » فان 
الاستقراء بؤدي الى حل واحد 
يسمح بالتنبۇء . وفر ق بين التجمبع 
المقصور على التقميش والقتسجيسل > 
وألتخمين > وبين الاستقراء الحقىقي 
المبني على منهج علمي وثىق بقلب 
الفرضات الموقتة الى قوانين نهائية ثابتة . 
لفظ الاستةراء ) . 


( ر : 


حت الشعمور 


في الفرنسىة 
في الانكلزية 
للحباة النفسبة ثلاث طبقات : أولاها 
طةة الشعور التام او الواضح › 
وثانيتہا طبقة الشعور الضصف او 
الغامض » وثالتما طبقة اللاشعور . 
وتسمى الطقة الثانىة اي طقة الشعور 
الضعف او الغامض بطبقة ما تحت 
وهي ڏشتمل على حالات 
نصف شعورية تتلاطم أمواجما على 
ساحل الشعور تارة» وعلى ساحل 
اللاشعور أخرى . 
وقد بطلتقی اصطلاح ما تحت 
الشعور على الاحوال النفسية التي 


الشعو ر ٠.‏ 


الفرنسة 


في الانكلىزية 


Ga. 


اللاتشة 


Ge. 


حدكد الشيء » أفام له حدوداً» 
تقول : حدود الدولة › وکل ما 
لم.» كالنقةطة بالقىاس الى الخط »> 


الت ديد 


6* 


Subconscience 


Subconsciousness 


حول دون اتصافها بالشعور 
الواضع استغراق النفس في تأمل 
غبرها. وهی مستعدة للانتقال من 
ااظلمة الى النور عد توه أشعة 
الانتياه الها بالطمع او بالارادة. 

ومع ان بعض العلاء المتأخرين 
حعل ما تحت الشعور مرادفاً 
للاشعور فان التفردق بينما اولى . 

والمنسوب الى ما تحت الشمور 
دسمی ٤ا‏ تحت الشعوري ( -طن؟ 
conscient‏ ( . 

( ر :الشعور» واللاشعور ) . 


Limitation 

Limitation 

Limitatio 
والخط يالقىاس الى السطح « والسطح‎ 
وقديطلق‌الحد عانص ]على اللحظة‎ 
او على مام‎ ٤» الفاصلة بين زمانين‎ 


الفعل ونهاية العلم . 

وتحديد الشيء إما نسي موقت› 
واما نهائي مطل . فتصور الشيء 
في داته ) Noumène‏ ) عند ( كانت ) 
هو الحد النهائي ميم التصورات . 
وکل من قال پعحز العقل عن ادراك 
الأمور الالهىة قال بتحديد نطاقه . 


التحرير 


2 
۳ 5 0 
CÛ, . 
ع‎ 

Ge Ge 


حر"ر العند اعتقه »> وحرّر الشيء 
حسنه » وأصلحه »› وازال شوائه . 
ومنه تحرير الوطن من الاحتلال 
الأجني »> وتحرير الشعب من المرض 
والفقر والظلم › وتحرير النفس من 
الأخلاق المذمومة . 

التحرير الوظفي Libérati٥١‏ 


: H.Head sa) uie fonctionnelle 


بالىلب موضوعا کان 
او محمولا » كقولنا الانسان 


امرون 


لإ أببسض › واللانسان أبسض . 
والتحدید ى علم النفس ( -iاLoca‏ 
«iەs»at‏ ) معرفة زمان الذ كربات 


وتعببن تار خا . 


Libération 
Liberation 


Liberatio 


اذا توقفت المراكز العلا عن مراقبة 
المراكز الدنسا اى توقةها الى 
انطلاق الح رکات الآ لسة “> ولسەى 
هذا الانطلاق بالتحرير الوظفي . 
واذا نشا هذا الأنطلاق عن زبادة 
شدة المؤثر » أو عن نقص طافة 


المراقىة > سمي باهروب . 


تحصيل إلحاصل 


الفرنسية 
الانكليزية 


ع 
o. Ge. e.‏ 


التحصيل في اللغة الجمع > وي 
العرف العام جمع العلم “ والحاصل 
اسم فاعل من المحصول ؛ وهو ما 
الحاصل اذن جمع ما هو حاصل في 
الذهن ؛ وليس في هذا الجمع علم 
جديد يضاف الى العلم القدم ؛ ومنه 
قوم : تفسير الاء بالماء . 

وبطلق اصطلاح تحصيل ا لحاصل 
على القضبة التي يكون موضوعها 
وعموطما شيثا واحداً» كقولنا: 
الاذان 


آزےان ¢ وما هو هو ¢ و 


وبطلق هذا الاصطلاح ايضاً 
على المالطة الى تحاول البرهنة على 


YoY 


Tautologie 
Tautology 


Toutologia 


صد القول بتكرار مضمونه بالفاظ 
أخرى غير ألفاظه . 

ومبدأً تحصيل المحاصل هو البداً 
الذي يوجب ان بيكون للف_ظ 
المستعمل في التفسير معنى واحد لا 
بتغير . 

وقانون تحصيل الحاصل ( ها 
de Tautologie‏ ) هو القانون 
التالي :ب × ب = ب٤‏ ب + ب =ب 

ومعناه ان جموع الحدود المتساوبة 
أو حاصل ضرا في نفسما مساو 
لحد واحدر متها . ( ر : 
Couturat, L’algèbre de la logi-‏ 
que‏ (.„. 


Ga. 


التحقىق عند قدماء الفلاسفة 
اثبات المسألة بدلىلما > وهو غير 
التحقتى المرادف عندم للأوت › 
والكون » والوجود . 

والتحقبق في الطريقة التجرييبة 
هو کل ما قوم به المالل من اعال 
لامتحان النظربة > او هو التصديق 
او التو کید ان عملين مختلفين يفتجان 
نتسحة وأاحدة . 

والعالم انا بحقى نظرياته مقابلتہا 
او مقابلة نتاحما بالحوادث »؛ فاذا 
قابل نظربات-ه بالوادث »› کان 
تحقىقه مباشراً » واذا قابل نتاځما 
کان تحقىقه غير ماشر . 

وما يصدق على العلوم التجرييية 
يصدق على علم الفلك » لأن قن 
العام الفلكي بصحة نظرياته لا عنعه 
من تحقىقها بالملاحظات المباشرة . فا 
من علم إلا كان في حاجة الى 
تحقىق مسائله » سواه فی ذلك علم 
الفيزياء والعلم الرباضي . إلا أن 


التحقيق 


Yor 


Vérification 


Verification, Examination 


Verificare 


اام الفيزيائي ححقى نظرباته 
املاحظات والتحارب “> و العام 
الرياضى محقق دساتبره ومعادلاته 
:تو کید صدقها على بەض الق المعنة. 
مال ذلكتقىق المعادلة: (ب+ ج )د = 
ب د + ج د . بتو کد صدقما على 
الحالة الى بكون فما ( د ) مساوبا 
لواحد . والفرق بهن البرهان الرياضي 


. والتحقبتق الرياضي أن البرهان بصلح 


لإثبات النظريات العامة “ في حين 
أن التحقتق لا بصلح إلا لتوكيد 
صدق القضبة العاءة على الجالات 
الخاصة . انك لا نيرهن على أن 
الأعداد o ‘(oY‏ أضلاع مثلٹث 
قائم الزاوية ٠‏ بل تحةتى ذلك 
بتو كمدك أن : 


۴ + و س م٣‏ 


يضاف الى ذلك أن طربقة التحقىق 
متبعة في كثير من الغلوم “ لعلم 
النفس وعلم الاجتاع “ وعلم الحقوق › 


والسباسة » والأخلاق »> وغيرها. 
لأن خير وسبلة لتحقىق 
النظربات والآراء والقوانين والقواعد 
مقاباتما بأفعال الناس وأغاط 
سلو کہم ٤‏ حت لقد قبل إن الجدل 
التار خي نفسه بدي الى تحقق المذاهب 
او الى دحضہا وإبطاها. 


صدی 


الفرذسىة 
الانكليزية 
اللاتدنة 
واصله في المونانية 


التحلىل عكس التر كب . وهو 
ارجاع الكل إلى أجزائه . فاذا كان 
الشيء المحلل واقعا سمي التحلبل 
حققن] أو طبيعا > واذا كان ذهنن] 
سمي التحليل خبالا . فتحليل جسم 
من الأجسام تحليلا كيميائبا هسو 
تحلسل حقبقي أو واقعي › لأنهيعزل 
أجزاء الجسم بمضهاءعن بض . أماتحلىل 
سحبة بطل من أبطال الروايات › 
ووصف عواطفه وملازعه ٤‏ قو 
تحلبل خبالي »> لأنه يعزل أجزاء 
الموضوع بءضها عن بعض عزلاً ذهنا 


(ia. Ga. e. 


التحليل 


ot 


وإذا كان التحقىتى عبارة عن 
إثبات المسائل بعارضتما بالشواهد 
الحسة أو بتو كىد صدق النظريات 
على الحالات الجزئىة »> فان التدقتق 
عبارة عن إثبات الدلبل بالدليل . 

والتحقىتق عند الصوفىة هو ظمور 
ا حى في صور الاسماء الإهة . 


Analyse 
Analysis 
Analytice 


Analusis 
. لا غير‎ 

وقد ايكون التحليل سقيقبا» 
ولا بكون مادي) »> كالتحلمل النفسى 
الذي يرجم الوظائف النفسية الى 
أجزاما وعواملما . فكل تحللسل 
مادي ( التحليل الكيميائي ) تحليل 
حقبقي » ولیس کل تلل حقيقي 
بتحليل مادي . 

وينقسم التحلبل بوجه آخر 
مسن القسمة الى تلل تجربی 
g ( Analyse expérimentale )‏ تحلبل 
عقلي ) Analyse rationnelle‏ ( “¢ 


فالتحلىل التحربى هو المعول عله 
فى الطريقة التجريسة مراحلما المختلفة 
من ملاحظة وتجربة واستقراء . أما 
التحلسل المقلى أو الريأاضي فمو أن 
تلف سلسلة من القضابا أوها القضة 
مراد إثباتهاء وآخرها القضة المعلومة» 
حىث ادأ دهت من الأرلى 
( أي القضبة المراد إثباع ا ) الى 
الأخيرة ( أي القضة العلومة ) 
كانت كل قضبة نتىجة ضرورية للقي 
بعدها » وكانت القضة الأولى نتىجة 
للقضة الأخبرة وصادقة مثلها. 
) ر : ڏJalay Duhamel: des mé-‏ 


thodes dans les Sciences du 
.( raisonnement, I - 41 


ومن أمثلة التحلسل الرياضي 
فرض القضبة ملولة > أي فرض 
المعلوم محولا والمجهول معلوما . 
( ر : دبکارت : 
مقالة الطريقة : 
méthode II. 6‏ ( 

ومن أمشلته la‏ : إثمات القضة 
الهندسة على أن المستقم الخارجي 
بکون مواز,) لاسطح إذا کان موازا 
لستقم واقعم عليه » لأنه لو كان 
قاطا للسطہ لكان قاطعا لموازبيه 


: Descartes 


Discours de la 


Yoo 


الذى فرضناه واقعا عله . والمنطقىون 
سمون إثبات الطلوب بابطال 
نقىضه خلفا . 

والتحلىل عند علماء الرباضات 
المعاصرين مرادف للجار المالى » أو 
مساب اللاہادات ) Calcul‏ 
infinitésimal‏ ( . 

وفرقوا بين التحليل والنقسم 
iii” (‏ ) فقالوا : ان التحليل 
هو عزل أجزاء الشيء بعضها عن 
بعض > اما التقسم فو تفربى الشيء 
أقساما غير معبنة . والعرق بين 
الأمرين ظاهر » لان زاء الشىء 
أسط من الشي » أما أقسامه 

والتحليل Analytique ) Jail‏ 
transcendentale‏ ( عند ( کانت ) 
هو علم الصور القبلية التي بتألف 
منها العقل » ؛هو بقوم على تحلبل 
المعرفة للكشف عن المباديء والمغاهم 
القبلبة التي تجعل المعرفة ممكنة > وهو 
عنده أحد قسمي النطتى التعالي . 

Analytique ) Jodi,‏ ( نسبة 
إلى التحلسل > والحكم التحليلي 
ie ) jJugement analytique )‏ 
( كانت ) هو القضبة الحملية الي 
يكون فها المحمول داخلا في تضمن 


الموضوع خلاف) للحكم 


synthétique ) 


التر کي 
Jugement‏ ( 
على تضتّنن الموضوع . فقولك 
الأجسام متدة حكم تحلدلي > لان 
الامتداد داخل في تضمن الجسم › 
وقولك الأجسام > حکم 
تر كى » لأن الثقل مضاف على 
مقومات الجسم . ومن صفة الأحكام 
التر كسة أن تينى على التحربة › 
إلا أن تکلم في کتاب 
المقل المحض على احكام تر كبية قبلة 


(Jugements synthétiquesa priori) 


دات ثقل تقل 


واهندىة Géométric) andl‏ 
analytique‏ ( علم دعار عن الأشكل 
والخواص اهندسىة بالمعادلات الجيررة 
(ديكارت ٠)‏ خلافا للهندىة التر كميية 
التي تعتمد على الحدس في أحكامما. 
والعقل الاحلملي ( ) Esprit d’ana-‏ 
٤وا‏ ) عند علاء النفس هو العقل 
الذي قطن الأجزاء الشيء ؛ خلاف 
لاعقل الةر كو 
الذي فط ١‏ لمجموع ا 


(Esprit de synthèse) a 


سيه دون 


العقل التحلملى 


أحزائه . ومن عام 


0 


والاحاطة رأطراف الشيء › والتدقق 
۴ ملاحظة الحوادث > وھ 
صفات ضرو رة للكشف عن أحزاء 
ا“ .6 شيء و تخل صا من ا تعقمدو الاش ستاك 
العقل التر كى إحکامه 
النظر ي الأمور المحر دة ٤‏ ومله 
الفاسةي عقل تر كي . 

واللغة الى تفصل امكرة الأساسة 


عن لواحةها ¢ تعر عن هذه اللواحق 


ون ام 


بأالفاظ متميز ة؛ ترتبما في نظام منطقي 
ګند ؛ ى لغة تحلىلىة ¢ واللغة 
التي تىتىل اطا جر دا و اورا 


لادلالة على عدة معأن > فتتہدل فما 
دلالة اللفظ بقبدل الاشتقاق »> تسمى 
لذلك كانت اللغات 
المشتملة على الإعراب أكثر ترك 
من اللغات العتمدة على حروف 
المعاني »> ولذلك أيضا كان التصريف 
بالأفعال المساعدة أكثر تجلى من 


َة تَر كمسة . 


التصريف بالمز دات . 


التحليلدت ( انالوطيةا ) 


في الفرنسية 


المنطى الصوري “ وهي قسمان : 
التحلىلات الارلى Premiers ana-)‏ 
ts‏ ) وتشتمل على تحلبسل 
القىاس »> والتحلىلات الثانة 


gy ( Seconds analytiques ) 


آرسطو 


Analy tiques 
Analytics 

على شروط المعرفة الع لممية والهرهانىة . 
وكتاب القباس وكتاب البرهان 
بۇلفان المجزء الثالكث من منطق 
الملسسى 


Organon )‏ ) اى الالة. 


بالاو رغانورن 


التحليل النفسي 


في الفرنس.ة 
في الانكليزية 
التحلبل النفسي اصطلاح حديث 
أطلقه ( فروید ) على احدی طرق 
البحث والعلاج في علم النفس المرضي 
وقد انتشر هذا الاصطلاح في علم 
النفس الحديث » حتى أطلقق على 
جمیع التقنىات المستعملة ف دراسة 
الافعال النفسىة شعورية كانت أو 
لا شعورية . 
ولمل أهم أغراض التحلبل النفسي 
سبر الحباة اللاشعورية »> والكشف 
عن العقد الكامنة في الشعور ؛ فإن 
هذه العقد المؤلفة من الرغبات 


۱۷ 


YoY 


Psychanalyse 


Psychanalysis 


الكبوتة » والذ كريات المنسة › 
والأفكار والمشاعر المتضاربة »> تحدث 
اضطرابات نفسبة وجسمبة مختلفة . 
وخير وسبلة لشفاء المريض من هذه 
الاضطرابات اشعاره بعقدته النفسة »> 
اي اخراج هذه العمقدة من الظلمة 


الى النور بواسطة اسئلة مباشرة 


تلقى عليه “ وبتأويل بمض أقواله 


التلقائىة ¢ وح رکاته اللااراديبة ¢ 
وبتفسير بعض أحلامه . 
وجملة القول ان منهج ( فرويد ) 


في التحليل النفسي يقوم على الاسس 


التالىة وهی : 

١‏ - تداعي الأفكار الحر“ الذي 
سمح للمريض باسترجاع بعض 
ذكرياته المنستَة . 

۲ - تحليل أحلام المربض وتفسير 
صورها ورموزها. 

م - التحويل » وهو العلاقة الى 
تقوم بين المريض والطبنب النفساني 
zk < ( Psychanalyste ) Jal!‏ 
والأقة » والاعجاب ( تحويل ابحابي ) 
والكراهية والعدوان ( تحويل 
سلي ) . 


والتحكمي هو المنسوب الى 
التحكم . وبطلق على کل قرار بتبع 
المرء هواه ف اتخاده › معزل ع 
توجبه طبائع الأشاء > أو بفرضه 


Yo 


ولتأويل الاحلام آثر عمق في 
ابراز الدور الاساسي الذي تقوم به 
الطاقة الجنسىة في تول سد العقد 
النفسة . 

وام مفاهم ذظر ية التحليل النفسي 
خمسة وهي : )١(‏ مكونات النفس 
اي ( المو ) “ و (الأنا) “ و ( الأنا 
الأعلى ) “ (۴) الكبت (۴) اللاشعور 
() العقدة النفسية (ه) الية الدفاع 

( ر: الهو“ الاآناء الكت ؛ 
اللاشعور › العقدة ) . 


Arbitraire 


Arbitrary 


Arbitrarius 


القانون الوضعي » فكل امر محکم 
يسين مطابقته للانظمة المرعة او 
استناده الىالأسباب الشرعبة الصححة 


فهو أمر تحكمي او تعسفي . 
معنى اللوم كا قي قولنا: إن هذه 
الأفعال التي تقوم بها السلطات الا 


تحكات وكا في قول الغزالي : لاستدل به على سوه مزاجه» 
وما ذکرقوه کاٹ وهي على ( تهافت الفلاسفة »> طعمة بيروت 
التحقىتى ظلات فوى ظلات » لو ۲ “° ص ٠۰۰١‏ ) . 

حكاه الانسان عن منام رآه 


التحول 


فى الفرنسىة Mutation‏ 
ف الانكلىزية Mutation‏ 
ف اللاتينة Mutatio‏ 
التحول تغير بلحتقى الأشخاص › وهو وراثي لاشتاله على تغير في 


أو الأشاء. وهو قسان : تحول في بذور الجسم » لا في هبكله فقط . 
الجوهر » وتحول في الأعراض . ويطلتى التحول في علم النفس 


فالتحول في الجوهر حدوث على التغير الذي يؤدي الى نشوء 
صورة حوهربة حديدة تعقب الصورة عملىات فكربة عتلفة الطبائع > 
الجوهربة القدية »> كانقلاب الحجي بعد وني علم الاجتاع على التغير الذي 
الموت الى جثة هامدة > وتبدل الماء بۇدي الى نشوء أحوال اجقاعسة 
بالتحليل الى جوهري الاو كسبجين جديدة . 
وافدروحان . ومkڈھ (Mutationnisme ) J gill‏ 

والتحول في الاعراض تغتّر في في علم الحياة يفسر التطور بتحولات 
الكم ( كزيادة ايعاد الجسم النامي )> مفاجلة تقوم على ولادة أبناء متصفين 
او في الكىف ( كتسخن ل لاء ) »> بصفات ختلفة عن صفات آبائم › فاذا 
او في الفعل ( كانتةال الشخص من كتب فولاء الأبناء البقاء أنسلوا سلالة 
موصعم الى آخر ) . حديدة ذات صغات حتلفة عن صفات 

والتحوّل في علم الحاة تغسّر سلالتهم الاولى . وهكذا دوالنك . 


مفاجيء يظهر في بعض أفراد النوع 


0۹ 


الفرنسبة 
الانكلىزية 


ٍ 
Go. Gs. Ge. 


التخارج علاقة منطقية بين كين 
ليس بينها عامل مشترك › او بين 
صفتین لا کن حل له) على موضوع 
واحد . والتخارج مرادف للاستبماد 
ومقابل للتداخل . 

والقضة التخار جى Proposition)‏ 
exclusive‏ ( هي الي تحکم بان 
المحمول لا يوجد الا" لأفراد صنف 
معن » كقولنا » ان افراد الانسان 
وحدم م الناطةون . 


في الفرنسىة 


تخٌی عن الشيء تر که کتخلي 
الرء عن شيء علکه »> أو عن عمل 
خصه . 

وبطلق التختي في علم الأخلافق 


على ترك المرء ما برغب فته وه 


التخارج 


التخاي 


۳۰ 


Exclusion 


Exclusion 


Exclusio 


والجزئية التخارجية هي التي 
تتضمن رفع النسبة أو ايقاعما بين 
المحمول وبعض افراد الموضوع ولسمى 
بالمحدودة ( 

والمنادية التخارجبة او المنفصلة 
التخارجىة هي التي تكون اجزاؤها 
متعارضة . ا 
والشرطىة التخارجية هي الي 
تنضمن شرطا لا یکن إبداله . 


٠ ( Limitative 


Renoncement, Renonciation 


Renouncement, Renunciation 
Renuntiatio 
كالتخلتى عن اللتذات » أو التخلى‎ 
۰ عن الحاه والال‎ 
وأعلى درجات التخلى تخلى المرء‎ 
واعراضه عن کل ما‎ ٤ عن ذاته‎ 
. دشغله عن الله‎ 


دلك كله ان التخلى 
ءراض نفس › لاأسباب خلقة او 
درية ء۶ عن کل ما د ره ذه او 


منفعة او قوة“ وتضحتها بكل 


الممنى مرادف لانكار الذات . 


التخليط المةلي 


ف الفرنسىة 


التخلءط المقلي حالة مرضة 
عرضىة أو مزمنة تکون فما أفکار 
اإريض مضطربة › أو ناقصة » أو 
غر حددة . وقد وصفما بعضهم 
بقوله : انها حالة يتفكك فما العقل 
. شرا او قلملاً >٤‏ حت يصح تصوره 


فى الفر ذسة 


ف اللاتيسة 


~٩‏ تخىل الشىء عل صورته؛ 
کا فى التختل التمشلى( Imagination‏ 
représentitive‏ ( قول ترات 
الشىء» فتخل لي فالتخيل اذن 
قوة مصورة › او قوة مثلة » تربك 
صور الأشاء الغائية » فتخيل لك اا 


حاضرة“› ولسەى هده القوة بالمصورة؛ 


التخيّل 


۲۹1 


Confusion mentale 


أضستى » وادراکه أبطأً »> ومعرفته 
بالأشاء أقل » وعد"ها بعضمم مرضا 
نف خاصا . 

P. Janet (ر:‎ 


Obsessions et psychasthénics, 
P. Pp. 661 et suiv. ) 


بیرجانه 


Imagination 
Imagination 


Imaginatio 


وهي » کا قال ابن سينا « تحفظ ما 
وله الحس الشترلف من المحواس 
الجزئية الخمس وتبقى فيه يعد غيبة 
الإحسوسات » (النحاة »> ص ۴٣۹‏ ) 
ولي هذا المعنى ک) تری غموض ` 
واشتباهلاختلاطه ععنى‌الذا كرةوتداعي 


الافكار . 


والاولى تعردف هذا النوع 


من التخدل بقولنا: انه « تألىف 
صور ذهنبة تحاكي ظواهر الطبعة 
وان لم تعبر عن شيء حققي موجود» 
( مج ). 

۳ تخل الشيء أخترعه وایدعه 
كما في التخبل المبدع؛ وهو قوة 
تتصرف في الصور الذهنبة بالتر كىب 
والتحلسل ٠‏ والزيادة ؛ والنقص ( مج ) 
وتسمى هذه التقوة بامخبلة او المتخرلة. 
قال الفارابي : القوة المتخبلة « حاكمة 
على امحسوسات ومتحكمة علا › 
وذلك انا تفرد بعضہا عن لعضْ ؛› 
وتر کب بعضہا الى بعض تر کیبات 
ختلفة > بتفق في بعضها ان تكون 
موافقة اسا حس ؛ وي بعضہا ان 
تكون خالفة للمحسوس » (المدينة 
الفاضلة > ص ۷١‏ - ۷۲ من طعة 
ببروت ) . والثال من هذا التختل 
المبدع تخبل المصور الذي يرسم صورة 
خمالىة يراها في اعاق نفسة»› او 
تخل الكاتب الذي يصف حباة بطل 
يتمثلہا كا يشاء » او تخبل العام 
الذي يبدع نظربة حجديدة »> ويسمى 
هذا النمط من التخل اختراعا أو 
ابتكاراً أو تحديداً . 

س تخل الشيء له تشه ٤‏ 
كا في التخبل الوهمي . والةرق 


۲ 


دين التخبل الميدع والتخدل الوهمي“ 
أن الأول لستمد عناصره من 
الوجود › فیر کبھا تر کب جدیداً » 
على حين أن الثاني ينسج الرؤى 
والأحلام نسجا خالا لا صلة له 
بالوجود المحققي . حتى لقد وصف 
تلامسذ ( ديكارت ) هذه القوة الوهمىة 
بقومم انما مجنونة البيت الباعثة على 
اطا والرذيلة . 

۽ - وهذا الاختلاف في معاني 
التخيل جمل أحد الفلاسفة المعاصرين 
يقول : إن هذا الافظ على ضرورته 
للغفة بجحب أن محذف من 
قاموس الفلسفة لكثرة معانبه الخالىة 
من الدقة والضبط . فلضشم" التخيل 
التمشلي بالمصو رة ؛ والتخيل الدع 
بالاختراع » والتخبل الوهمي بالتوم . 

ه - والمخىلات عند فلاسفتنا 
القدماء هي القضايا التى تقال قول 
لا للتصديتق با > بل التخبيل, يؤثر 
في النفس تأثيراً عجي] ؛ من قبض 
وبسط » وإقدام وإحجام »> مشل 
قول من اراد تنفر عغيره عن أ کل 
المسل : لا تأ كله فإنه مرة مقثة؛ 
أو ترغىبه في شرب الدواء : إنه 
الشراب أو الجلاب . قال ابن سينا: 
« الملخبلات ليست تقال ل٬صدق‏ اء 


بل لتخبل شيا على أنه شيء آخر؛ 
وعلى ستل الحا كام ¢ ودتہعه على 


الأكثر تنفير للنفس عن شيء أو 


بالشحاعة » أو الجين بالاحتاط › 
فر غب وره الطبح « ) النحاة ¢ 


ترغببما فيه > وبالجبلة قبض أو ص١۰٠٠‏ ) . 
سط » مثل تشبهنا العسل بالمرة فمنفر 
فى الفرنسة Association des idées‏ 
ف الانكليزية Association of ideas‏ 
بطلتى ذظ التداعى على تعاقب ولاس تداعي الأفكار سوى 
الظواهر النفية »> أو على حدوثما حانب واحد من جوانب التداعي › 


ر 
a‏ ۰ 


النفسىة إذا دعا بعضها بعضا) › أو 


إذا حدثت معا » وأكفت مر کبات 
واحدة . ومن شروط هذا التداعي 
أن بكون غير إرادي “ أو أن حدث 
من تاقاء نفسه رغم مقاومة الارادة . 
وله نوعان : الأول تداعى الأفكار 
المتعاقىة › والثاني داعي الأفكار 
الجادثة معا . أما الأول فهو أن 
تحيء الأحوال النفسبة متتالية حى 
تولف بلسلة متصلة الحلقات “> وأمُا 
الثاني فهو أن تجتمع حالتان نفسيتان 
أو أکثر فی مركب نفسى واحد› 
حت إذا ظہرت احداها جذبت الما 


غبرها . 


و 


لأن المجركات والانفءسالات > 
والادراكات الحسة » والخبرات »> 
تنداعی كا تتداعى الأفكار . ولذلك 
وسع الفلاسفة المحدثون معنى تداعي 
الأفكار »> واطلقةوه على التداعي 
النفسي کله »> وله عندم عدة 
قوانين : 

الأول قانون الاقتران ( ءل 10 
Contiguié‏ ) > والثاني قانون المشامة 
de ressemblance )‏ 01ا )› والثالكث 
انون llتغضlد‏ ) Loi de Contraste‏ ( 
( ر : كتابنا في علم النفس › الطبعة 
الثانىة ص ٠۹‏ د )١٠١‏ ). 

وإلى جانب هذه القوانين العامة 


قاين أخرى فرعبة كقانون التكرار 


وقانون الجدة »> وقانون الشدة› 
وقانون المدة > وقانون التبابن . 

ولقانون !لاھم (Loi d'intérêl)‏ 
تأثير في التداعى » لأن خطور 
الأفكاربالذهن تادعم للمشاغل الحاضرة› 
وللمبول الغريزية >“ والكسية › 
والعوامل اللاشءورية . 

وفرق--وا بين التداعى الماطقى 
والتداعي العرضي › فقالوا: إن 
التدأعي المنطقي بنشاً عن ارتماط 
المعاني بعضما ببعض ارتباطا معقولا» 
كارتباط المبدأً بالنتىحة » والعلة 
بالمعلول › والغابة بالواسطة ؛ والجنس 
بالنوع > والجوهر بالعرض . أما 
التداعي العرضي فينشاً عن التضاد 
أو المشابية أو الاقتران . 


في الفرنسية 
ف الانكلءزية 


اطلى هذا الاصطلاح في البدابة 
على تدرّج اجواق اللائكة » او تدرج 
العقول السماوية » ثم اطلى بعد ذلك 
على تدرج مختلف الوظائف الكفسىة. 
ويطلق التدرج في اصطلاحنا 


التدرج 
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ولاتداعي عند الفلسوف ( بوهان 
Paulhanu‏ ) قانو ن ماه بقانون التداعی 
„(Association sy stéêmatique) iil‏ 
ومفهومه أن العناصر التقسية ميل 
من تلقاء نفسما الى التجمم »> حت 
تؤلف مر كات عضوية ذات غائية 
داخلبة. ومذهب التداعي أو التداعة 
Associationnisme )‏ ) هو اذهب 
الذي برى أن تداعي الحالات 
الشعورية الأولة أساس نمو الحباة 
العقلية > وان قوانين التداعي ترجم 
كلها إلى قانون واحد هو قانون 
الاقتران »> وان نة .٠ا‏ القانون 
إلى علم النفس كنسبة قاد ون 
ا لجأذبية العامة إلى علم الفلك . 


Hiérarchie 
Hierarchy 
الأشاء ¢ ىث تتفاوت مرات ها او‎ 


قيمها٤‏ او تخضع بعضما لبءض . (مج ) 


فان كان التدرج في مراتب 


در دلب 


الاجتاعبة . قال الفارابي : ان في 
المدينة الفاضلة مراقتب « في الرياسة 
والخدمة تتفاضل بحسب فطر أهلما › 
وحسب الآداب التي تأدبوا با . 
والرئيس الأول هسو الذي برتب 
الطوائف » وكل انسان من كل طائفة 
في المرتة الى هى استلاله » وذلك 
اما مرتبة خدمة واما مرتمة رياسة › 
فتكون هناك مراتب تقرب من 
مرتبته »> ومراتب تبعد عنما قلبلا ٤‏ 
ومراتب تعد عنها کثراً ؛ ویکون 
ذلك مراتب رياسات تنحط عن 
الرتبه "ملا قلىلا قلىلا الى ان تصير 


e. 


ي اللاتينية 
التذكر عند (أفلاطون) هو 
الطريتق الموصل الى معرفة الحقيقة › 
ذلك لأن النفس عنده لا كانت فى 
السماء على اتصال بالالمة كانت تملم 
کل شيء علا مباشراً ٤‏ فلا أهبطت 
الى هذا العام نسيت ما كانت تعلمه» 


فالعلم اذن تذكر »> والجهل نسبان . 


.م 


التذكر 


الى مراتب الخدمة الت ليس فها 
رباسة ¢ ولا دوا مرتمة اخری » 
( المدينة الفاضلة > ص )١٠١١ - ٠٠١‏ 
وإن كان التدرج في مراتب الافكار 
كان بعضما مبداً والآخر نتحة› 
وان كان التدرج في مراتب الاشاء 
دل على ان بعضہا متعلق ببعض؛ 
تقول تدرج العلوم “ وتدرج صور 
وتدرج الواجبات »> وتدرج الظواهر 
الاجتاعىة . ۰ 
فهو مبني على صفاا أو قيمها › لا 
على اعدادها و کماتپا ۰ 


Réminiscence 


Reminiscence 


Reminiscentia 
والتذ كر عند ) ارسطو ) مقابل‎ 
للذ كر » لان الذكر هو الاحتفاظ‎ 
بالماضي ورجوعه ای الحاضر رجوعا‎ 
تلقائ] › وهو مشترك بين الانسان‎ 
والجموان . اما التذ كر فو الاحتمال‎ 
الارادي والحهد الفكري لاستعادة‎ 


ما اندرس › ولا وحود له الا في 


الانسان . ومن قبيل ذلك قول ابن 
سينا : « واما التذ كر» وهو الاحشال 
لاستعادة ما اندرس > فلا دوحد.. 
الا في الانسان .. فسائر الحوانات 
ان ذ کرت ذکرت › وان ل تذکر ل 


في الفرنسىة 
فى الانكلنزية 
في اللاتينة 


التربة هبي تبيغ الشيء الى 
ک ااه ٤‏ او هی کا بقول المحدثون 
تنمسة الوظائف النفسبة بالتمرين 
حت تبلغ کاھا شیا فشیتا » تقول : 
ريدت الولد ؛ ادا قوبت ملكاته »› 
ومست قدراته ٤‏ وهنابت سلوکه» 
حت يصبح صال) للحاة في بيذ ة 
وتقول تربّى الرجل” اذا 


|> ڈھہے التح_ارب ¢ ونشگا هسه 


معہمة ,م 


بنقسه . ومن شروط التريرة الصحسحة 
ان نسي شخصة الطفل من النادية 
الحسمىة والعةلية والخاقة “> حت يصح 
قادرا على مۇالفة الطسعة› 
حاوز داته “> وتعمل على اسعاد 
نفسه » واسعاد الناس . وتعد التربة 
ظاهرة اجقاعية تخضمع لا تخضم له 


۲٦ 


تشتتقی الى الذكر > ولم خطر 4ا 
ذلك بالىال » بل ان هذا الشوق 
والطلب هو للانسان »› ( الشفاءء ص 


۳۲١ - ۹‏ + من طىمة طہران ) . 


Education 
Education, culture 


Educatio 


الظواهر الاخرى ف وها وتطورها 
(هج). 

والترررة وااوراثة متقاباتان . 
والفرتق بينا ان ماهتّة الأولى 
التغتّر > وماهتة التانسة الوت › 
فاذا كان الموجود الجى بتغير بتأثر 
عیره تاره ٤‏ ومۇالفة الظطروف التي 
دعلش فہھا تأرة »> فمرد ذلك الى 
التربسة > واذا كان عمل بفطرته الى 
الاتصاف بصفات نوعه » فمرد ذلك 
الى الوراثة . 

وللتربمة طر دقان : الأول ارت 
درتی الطفل دو ساطة المرى ٤‏ والنای 
ان دربي نفسه بنفسه » فاذا أخذت 


معينة » واذا اخذت بالطريتقى الثاني » 
كانت عملا دات بترك فيه الطفل 
على سجته لمتعلم من نشاطه القصدي . 
وتسمّى القربية التي تقوم على هذا 
النشاط المحر »> وعلى مراعاة الفروق 
الفردبة ؛ والقابليات الشخصة › 
بالترية lلتقدıuaة‏ “+< ) Education‏ 
progressive‏ ) “> وهی حر كة 
اصلاحبة مبفية على المذاهب الأفسىة 
والاجقاعىة ؛ ومتصلة بفاسفة (دبوى) 
الذرائعبة . 
فاا دة ف کتاب حي بن 


بقظان لابن طفل اشارة الى التربة 
الطبسعة > كقوله : «ونحن نصف 
هنا کف تربّی.» وکیف انتقل فی 
احواله > حت بلغ المبلغ العظم « 
( ص ۴۰ من طىعتنا) وقوله : 
« فتربى الطفل ويا واغتذى بلين 
تلك الظسة» ( ص ۴١‏ ) ؛› وقوله: 
« فأعامه حي نن دقظان انه لا یدری 
نه ابتداء ٤‏ ولا أبا» ولا أما» 
أ كثر من الظبية التي ربته » ( ص 
?7( . 


الترتيب (طريقة) 


Méthode dordonnance 


الترتيب في اللغة وضع الشيء في 
مرتبته »> وني الاصطلاح جمم الشاء 
الكشرة ف نظام واحد؛ بکون 
لبعضها فيه نسبة الى بعض › بالتقدى 
والتأخبر . 

والترتيب أخص من التأللف › 
لأن المقل لا رشترط في التالىف ان 
يكون بين الأشياء نسبة بالتقدي 
والتاخیر »> بل یکتفی فيه بان 
تجمل الأشياء الكثيرة بحيث بطلق 
علبها اسم الواحد . 


۲74 


وقد اطلتى العام النفسي 
( كلاباريد ) اسم طريقة الترتيب على 
رائز ڏفسي بطلب فہه من الشخص 
تصنيف سلسلة من الأشاء ها عمد 


- 


ہی 
اذا قرن بين التصنفين أمكنه 
قياس الفرى الذي بينها بقانون 
حاص . 


المحرب تصنىف موضوعی › 


Ed. Claparède, Nou- : )ر‎ 


velle méthode de mesure de la 
sensibilité et des processus 


psychiques, Archives des sciences 
physiques cet naturcHes de 


الهر ذسة 


1. 


الاكلىزية 


Ga. ‘e. 


اللاتينىة 


الترتربي هو المنسوب الى الترتيب»› 
وبطلق عل نظام الأشاء »> أو على 
لحل الذي يشغله الشيء في هذا 
النظام من حېة ماهو ذو حدود 
فالعدد الترتبى ( الأول › 
والثاني > والثالث ) مقابل للعده 
الأصلى ( الواحد » الاثنين › الثلاثة ) 


متعاورة . 


في الفرلسبة 
في الانكلزبة 
في اللاتينية 


التر كىب ضد التحلسل “ وهو 
تالف الكل من أجزائه› فإذا 
ر کت الماء من الو كسيجين 
واشدروجین ¢ کان تر كىك جردا 
رإذاجمعت الممادي. اليمطة؛ وألفت 


الترة 


التر کیب 
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(`rdinal 
Ordinal 


Ordinalis 
Probabilité ) ى١يترتلا والاحټإال‎ 
عند ( برتلو ) مرادف‎ ( ordinale 
Prهط2طا1)٤‎ ( للاحتال الفلسفي‎ 
) عند ( کورنو‎ ) philesophique 
وضدا د الاحټال المددي (٤):از طط۴‎ 


. ( numérique 


Syuthêsc 
Synthesis 
Synthesis 
منها نتائج مر كىة »> کان تر كك‎ 
: ) وي فول ( دىکارت‎ ۰ Lac 


الأمور“› وأسرها معرفة ¢ واتدرج 


إلى معرفة أكثر الأمور تر ك)» 
بل أن أفرض ترتيبا بين الآمور 
التي لا يسبق بعضما بعضا بالطبع › 
إشارة إلى هذا التركيب العقلي 
(ر : القاعدة الثالثة من قواعد 
الطربقة > مقالة الطريقة › القسم 
الثاني ص ٠١١‏ من الطبعة الثانىة 
من ترجمتنا) . وتسمى قاعدة 
( ديكارت ) هذه بقاعدة ااتركتب . 

والتر كىب عند فلاسفتنا القدماء 
مرادف للتأليف › وهو ان تحمل 
الأشاء المتعددة محبث يطلتى علا 
اسم الواحد» ولا تعتير في مفهومه 
النسبة بالتقدم والتأخير » نخلاف 
الترتيب فإنه تعتبر فيه النسبة بين 
الأحزاء. 

أما في اصطلاح الصرفين فهو 
جمع حرفين أو أكثر بحيث يطلق 
علا اسم الكلمة “> وأما عند 
النحاة فيو مقابل للإفراد“ فان كان 
بين اللفظين إسناد كان التر كىب 
إسنادا »> وان كان أحده) مضافا 
والآخر مضافا إله › كان التر كب 
إضافا »> وان كان أحدهما موصوفا 
والآخر صفة كان التر كيب وصفاً. 


۹۹ 


وأما عند المنطقبين » فالر كب هو 
الؤلف »> قال ابن سينا؛ «وأما 
اللفظ المركب »> أو الولف › فمو 
الذي يدل على معنى » وله أحزاء 
منها بلتم مسموعه »> ومن ممانما 
يلتئم معنى الجملة ٠‏ كيرلنا : 
الإنسان يشي › أو رامي إشجاأرة » 
( النجاة» ص ۷ ) . 

والطريقة لتر Méthode ) ıS‏ 
synthétique‏ ) هي انتقال العقل 
من المعاني والقضابا البسبطة إلى 
المعاني والقضايا لمر كبة »> أو هى 
اتفال المقل من قضابا يقيتية إل 
قضايا أخرى لازمة عنها اضطراراً . 
قال ( دوهامل ) : إذا سرت على 
هذه الطريقة : «ابتدأت بالقضابا 
المسلم بها » ثم استنتجت منها قضايا 


جديدة» حتى تصل إلى القضبة 


المطلوية ؛ فتجدها حىنئذ صادقة» (ر: 
Duhamel, Des méthodes dans )‏ 
les sciences de raisonnement,‏ 
1ée Partie, Ch. V1‏ ) وطرىقة 


التر كيب أيضا هي الطريقة التي 
تسير علبها في انتقالك من الفصول 
إلى الأصول»؛ أي منالأجزاء إلىالكل› 
لذلك قال (فوستل دو س کولانج): 
إن يوما واحدا من التر كب مناج 


إلى سنين طويلة من التحليل . 
والتر كىب a‏ هو الجيع رین 
الرأي ( 


(Antithèse ) ody (Thèse 


في الرأيين > وزج أحدهما بالآخر؛ 
مستعن) على ذلك بوجهة نظر أعلى 
من وجېتهما . فلا بد کما بقول 
( هحل ) من الصراع بين الأضداد › 
ولا بد كذلك › لاوصول إلى المحقمقة 
المطلقة › اتاد الاضداد 
وانسجامما . 

والتر كسب في علم النفس هو الفعل 
الذي واف به الذهن › من التصورات 


من 


والعواطف 
عضودا واحداً. فالتر كىب في نظرية 
العرفة هو جمع تصور إلى آخر > 
أو إلى عدة تصورات ؛ حث 
تولف صورة عقلة 
والتر كىب في علم النفس التجربي 


وأاحدة ۰ 


وکل 


حادث نفسي فهو مر کب من عتاصر 


حث تۇلف كلا“ واحسداً . 


متنا سق ۰ 


و التر كيب العقلي ¢ الذي کم 


ال أهر دة ودس ةها؛ عتلف 


عن النداعى الذي قمر على استح ضار 


امحموعات السابقة ١ا‏ تحضاراً غير 


والنزعات المختلفة » كلا“ 


Y° 


إرادي . 

والتركيب الشخصي هو الفعل 
الذى يدرك المرء به أن ذکرباته 
وادراکاته وأفعاله مقومة لشخصته . 

والقركيب المجرد . هو الت ركيب 
المنطقي ٠‏ أو الرياضي ٠‏ أو التار خي › 
أو الفلسفي > أما التر كىب المشخص 
فمو التر كب المادي . 

والتر کي : 
إلى التر كيب . فالعقل التر كي 
بلتفت إلى الكل دون الأحزاء› 
على حين ان العقل التحلىلى لا يفطن 
الا إلى الأجزاء (ر : تحلمل ) . والمحكم 
التر کسی ) Jugement synthétique‏ ( 
هو الحكم الذي يكون فيه المحمول 
زائداً على تضبَّن الوضوع كة 
( كانت ) : « إماأن بكون المحمول 
( ب ) المحکوم به انه موجود 


ûJ( Synthétique ) 


للموضوع (۲) داخلاً في تضمنه › 
وإما أن يكون مضافا على الموضوع 
() من خارحه ؛ وإن کان مرت طا 
به » ففي الحالة الأولى يسمى الحكم 
تحاءا] > وف المانىة تر كىحا » ( ر 
Kant, critique de la raison pure,‏ 
introd.‏ (. 


Démonstration) g کم‎ رتلا‌ناهر٬لاو‎ 


gya (synthétique‏ الاستنتاج الربافى 


الذي تازم فه النتائج عن المناديء 
اضطراراً ( ر :*برهان ٤)‏ کا في علم 
الهندسة الذي تبنى فضاباه على 
التعريفات ٠‏ والىدبات > والاوضاع 
والمسلات . 

والفافة التر كميمة ( ٤‏ إراPhilos0p‏ 


الفرنسة 


Ge. 


الانكليزرة 


Ge. 


في اللاتينية 

تسامح في الشيء تساهل فيه › 
والمساحة المساهلة > ولي تعربفات 
الجرجاني : « هو أن لا يعلم الغرض 
من الكلام “> ومحتاج في فهمه إلى 
تقدير لفظ آخر › أو هو استمال 
اللفظ في غير المحقىقة “> بلا قصد 
علافة معنودة “> ولا نصب قردلة 
دالة عليه اعقاداً على ظهور المعنى 
في المقام » . « والمساحة ترك ما 
يجب تنزها » ( تعريفات الجرجاني ) . 

والتسامح عند علماء اللاهوت هو 
الصفح عن مخالفة المرء لتعالم الدين › 
والتسامح ف اصطلاحات ( فولتير (“ 


التسامح 


ya ( synthétique‏ الاسم الذي 
اختاره (هربرت سبتسر ) لمجموع 
مۇلغاتە ٤‏ وهي : المباديء الأولى ٤‏ 
ومياديء عام الما ¢ ومباديء علم 
الأفس > وماديء عاسم الاجقاع ٤‏ 


5 
ومباديء الاخلای ۰ 


Tolérance 


a) Toleration, Sufferance 
b) Allowance 


c) Tolerance, 


Tolerantia 


وغير مز فلاسفة القرن الثامن عشر» 
هو ما بتد۔ف به الإنسان من ظطرف ¢ 
وأنس ٠‏ وأدب » تمكنه من ممعايشة 


رللتسامح في اصطلاحنا عدة 
مەا .. 

الأول هو احتال المرء بلا اعتراض 
كى اعتداء على حةوقه الدقرقة بالرغم 
عن فدرته على دفعه ٤‏ أو هو 


عن عالفة الةو اذين التي عېد إلا 
في تطبيقما . 


والاني هو أن تترك لكل انسان 
حر دة التعسير عن آرائه وان کانت 
مضادة لآرائك . وقرنب من هذا 
المعنى قول (غوبلو ) ان التسامح 
معتقداته » أو الامتناع عن اظهارهاء 
أو الدفاع عنما » أو التعصب هما » بل 
وجب عليه الامتناع عن نشر 
والخداع ۰ 
غبره لاعتقاده انپا حاولة لتر عن 


8 


1 
ت 
م" 


٤ 


التسممة أعطاء اسم لشيء معان . 
ويطلق عند المدرسبين على كل تحديد 
للشىء سمج حمل صفة عله “> وم 
Dénominations intrinsèqucs )‏ ( 
التي ڌ تعتمد على الصفات الجوهردة 
الداخلة فى الموضوع › وبين التسمىات 


YY 


جانب من جوانب الحقىقة > وهذا 
يعني ان الحقبقة أغنى من ان تنحل 
الى عنصر واحد؛ وان الوصول الى 
معرفة عناصرها المختلفة يوجب 
الاعتراف لكل انسان محقه في ابداء 
رايه ٤‏ حن بدي اطلاعنا على عختلف 
الآراء الى مغرفة الحقيقة الكلة. 
فليس تساعنا في ترك الناس وما 
م عله من عاداتم واعتقاد امم 
وآرام منة نجود بها عليهم “ وأنغا 
هو واجب أخلاق ناشيء عن احترام 
الشخصبة الانسانية . 


Dénomination 

Denomination 

Denominatio 
غر الذاتىة او الخارحسة‎ 


Dénominations extrinsèqucs )‏ ( 
التابعة لمعلاقة ذلك الموضوع بغاره 
من الموضوعات . وكل تسمة غير 

داتبة في تنحل في نظر ( لىن 


إلى تسمبة ذائىة . 


"e. 


ف 


اللاتشمة 


ف 


تشابسه الشيئان أشه كل منها 


الآخر ٠‏ زهو .عند المتكلمين الاتحاد 
في الأكدف » وتشابه الأطراف عند 
الللغاء قم من التناسب . “وسيب 
القشابه بين ااشوين اشترا كما في عناصر 
واحدة» أو علاقات واحدة. قال 
دنن : تقو تقوم العبوممة على مشاية 
الأشاه المفردة يضما أمعض > وهدذه 


Leibniz, :زj‎ ) « aa المشاية‎ 


Nouveaux Essais JI. IIH, ch. 
وقانون التشاده ف‎ .) 11, $ 1 
تداعي الأفكار هر القول : إن‎ 


الأحوال الفسة المتشاية يدعو بعضها 
بعض] (ر: تداع الأفكار) . والتشابه 
قد بكون اتحاداً في الكىف كتشابه 


۱۸4 


التشابه 


Y۳ 


Ressemblance 


Resemblance 
Likeness, Similarity 
Similitudo 
الشئين في اللون»ء أو اتحاداً في‎ 
الکم کتشابه الشيئين في الححم أو‎ 
› الوزن» أو اتحاداً في النسبة‎ 
كةولك : (ب) إلى (ج)‎ 
.) كفسبة (د) إلى ( ق‎ 
اذلك قىل إن“ التشابه عام ف‎ 
الوجود › فقطرة الزيت مللا تشبه‎ 
جذل الفضا لاتحاده) في المادية‎ 
والناتة والاشتعال »> ولكن المقل‎ 
لا يدرك مشابمة الشيء لشي إلا‎ 
إذا كانت العناصر المشتركة بينها‎ 
كشيرة وهامة . فإدراك التشابه اذن‎ 
أي تابم لاتحاه المقل‎ ٤ اساي‎ 
. واهعامه‎ 


إن نسة 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 
وهو مستی من اللفظ اللاتني 
التشاؤم ضد التىمّن والتفاؤل > 
وله في* الفلسفة الحديثة عدة معان : 
الاول هو القول : إن الوجود 
شر >“ وإن العدم خير من الوجود. 
والثاني هو القول : إن الشر في 
الوجود غالب على الخير . 
والثالث هو القول : إن الأ في 
الحباة غالب على اللذة » أو القول: 
إن الألم أساس الياة الدنبا» وهو 


وحده إبجابي » أما اللذة فهي ارتفاع . 


الال . | 

والرابح هو القول : إن الطبيعة 
لا تكترث خير الانسان أو شره› 
ولا بسعادته أو شقائه . 


والخامس هو ميل النفس إلى 


ادراك نواحي الشؤم في الأشِاء› 
أو مبلها إلى توقعم حدوث الشر 
في کل شيء . 

وكا يعد الفبلسوف ( لماز ) 
أ كبر مثل لمذهب التفاؤل في الفلسفة 
الحديثة »> فكذلك يعد الفبلسوف 


التشاؤم 


Pessimisme 
Pessimism 


Pessimus 


( شوبنهاور ) أكبر مثل لذهب 
التشاؤم . الأول بقول : 
العا أحسن العوالم الممكنة وأفضلها › 
والثاني بقول : انه أكثرها شوماً 
وشراً“ ولو وجد عام أسوأً من ٠‏ 
هذا العام لأبطل نفسه بنفسه ولتلاشى 
في طبات العدم . 

وعرض ( شوبنہاور ) من هذه 
الأقوال كلها ان يثيت ان الارادة 
التي صنعت هذا العام م تبال باخر 
او بالشر » لا بل أن ميلها الى 
الشر أعظم من سلما الى الخير › 
لأنها مجبولة على الأنانة . ولا كانت 
الحياة نضالاً وجاداً > وكان الجهاد 
باعثا على الأ » کان من الخر 
للانسان » اذا اراد ان یعیش سعدا 


إن هذا 


أن بتحرر من ارادة الحساة » لأن 
هذه الارادة شر ؛ وج احوانما 
مصحوبة بالالم والشقاء . 

ولمذا المذهب نتائج اخلاقية 
قببحة : منما البأس من الاصلاح › 


ومنها الانصراف عن العمل “ ومنما 
الممل الل الفرددة »> والامتناع عن 


وهو مشتتى من الافظ المونانى 


التشبىه تصور الله في ذاته »> أو 
في صفاته » على مثال الانسان » وبقابله 
التنزيه . 

ويطلتى التشبيه في زماننا على 
كل مذهب يسر ظواهر الطبيعة > 
وسلوك الحوان»› عباديء لا تنطہی 
الا على الانسان . قال ( ميرسون ): 
« لوكان للحؤان عقل بتضمن عناصر 
ختلفة عن المناصر الق تتضمها 
عقوانا لظت هذه المناصر جبولة 
لدينا داغا» »> ولذلك غلب علنا 
ا حكم على يوان با نكم به على 


Revue de métaph. ) . lig 


.( janvier 1923, p. 79 


التشبيه 


Ye 


الانسال » والانتحار . 


Anthropomorphisme 
Anthropomorphism 


Anthropomorphos 


(Anthropomorphistes) ally 

قوم شہوا الله تعالى بالخلوقات ؛ 
ومثلنوه بالحدثات 
ا لجرجاني ) . قالوا ان معبودم صورة 
ذات اعضاء وأقسام روحانية أو 
جسمانبة > وانه جوز عله الانتقال » 
والتزول › والصعود “ والاستقرار 
والتمکين »› وله جسم ٤‏ ولم ٤‏ 


»> وجوارح > واعضاء من بل 


( تعریفات 


ودم 
ورجلے ورس ولسان وعين وادنين؛ 
ومع ذلك فہو جسم لا کالاجسام ؛ 
ولم لا کاللحوم ودم لا کالدماء › 
وكدلك سائثر الصفات . (ر: 
كتاب الملل والنحل لاشمرستاني ) . 


1 تشخیص 


في الفرنسبة 
في الانكليزية 
شخص الشيء يله › ومسزه 
عا سواه ٤‏ وشخصه مله . 


والتشخيص عند ( فلورنوا) »> احد 
مظاهر الترارظ بين الاحاسات 
امختلفة بقوم على اضافة الرء 
الى احساساته المصرية أشاء يستمدها 
من أفكاره واحساساته الأخرى › 
محسث تصبح احساساته البصرية أكثر 
تعقيداً من الصور والاشكال التي 
براها ؛ ومست پکون کل احساس 
منپا دال على شخص واقمي معان 
مثال ذلك توم المريض ان العدد 
() امرأة طببة “ والمده )٩(‏ شاب 
مہذآب › والحرف (۴) رجلى متېکم 
ساخر . 

والتشخص غير التشخص › لأن 


Personnification 


Personification 


التشخص ؛› هو المعنى 
الشيء متازاً على غيره ٠‏ مث لإ 
يشار که في ذلك شي»ء آخر › أو 
هو صفة تنح الشركة بين موصوفيهاء 
على حين أن التشخبص لا يتم الا 
بوقوع الشركة بين الاحساسات 
المختلفة . 

و التشخص النفسي ( (Psychognosie‏ 
أحد قمي علم النفس التطبيقي › 
وهو بقوم على تبيين الحالة النفسية 
التي بشعر بها الفرد > أما القسم الثاني 
من علم النةس التطبيقي فو علم 


النفس التقفي ) Psychotechnie‏ ( 


الد ى دصر ډه 


المؤدية الى التأثير في حالة الفرد 
الذقسة . 


Eqaivocité — dal 


( ر : 


اكك 


آوفا 


( Equivoque 


في الفرنسية 
ني الانكليزية 
ني اللاتينية 


العلم عند فلاسفتنا القدماء اما 
[صور فةط ؛ وهو حصول صورة 
الشيء في المقل »> واما تصور ممه 
حکم > وهو اساد أمر إلى آخر 
إحابا أو سل) » وبقال هذا الآصور 
اأاصحوب بالحكم تصديق (ر: 
شرح القطب على الشمسبة “> ص ٩١‏ ) 
والتصور يتسب بالحد.» وما يجري 
مبجراه ؛ مثل تصورنا ماهمة الإنسان . 
والتصديتق انما بكتسب بالقياس > 
أو ما محري جراه »> مثل تصديقنا 
بأن للكل ميدأ ( ابن سينا » النجاة ٤‏ 
ص : ۳ د 4). 

فإذا قلت إن التصدينى هو ادراك 
الاهة » مع الحكم علبما بالنفي أو 
الإثات »> جعلت التصدتتى مركا . 
مثال ذلك : أن تصدىقك بأن العام 


حأادث مۇلفمن تصور العام ¢ وتصور 


YY 


Assentimcnt 
Assent 


AssensuR 


الحدوث »> ومن إدراك وقوع الأسبة 
ببنها . وإذا قلت إن التصديق هو 
جرد ادراك النسة كان التصديق 
بسبطا. وهو على كل حال فغل 
عقلي يستلزم نسبة الصدتى إلى القائل “ 
وضده الإنكار والتكذيب؛٠‏ والتصديق 
عند بعض الخكماء أمر كسي کالإان 
بشبت بالإختبار »> وهذا بۇمر المرء 
به ويثاب عليه ٤‏ حت لقد قال 
( الجرجاني ) : افتصديتق هو أن 
تقب باختبارك الصدق إلى المخبر 
( التعريفات )» وله درجات كالتصديق 
الظني »> وهو الذي بكون مجوزاً 
انقىضه › والتصديتى الجازم وهو الذي 
لا کون مجوزاً لنقضه › فإن کان 
التصدتتى الجازم غير مطابق للحقيقة 
سمي جملا مر کن » ون کان مطابعا 
ها بدلبل سمي علا بقيتيا . 


‘Ge. 


الفرذسرة 
الانكلمزية 


صعد في الجبل وعلبه : رقى › 
وصعّد فبه النظر : تأمله ناظراً إلى 
أعلاه وأسفله > وصعّد الشراب : 
عالجه بالنار حت يحول عا هو عليه 
طعما ولونا »> وصعّد السائل : حوّله 
إلى بخار بتأثير الحرارة » والتصعد 
الإذابة . 

والتصعيد عند العالم النفسي 
( فرويد) هو إعلاء الغرائز 
والتزعات الوطيئة »> وتحويلما إلى 
غرائز ومنازع عالبة »> كتحويل 
اليول الجنسية إلى ميول فنية > او 
تېدیل 
إلى الفعل بأهداف خلقية أو اجاعية. 
وفي هذا التبديل النفسي توجبه › 
وتحويل؛ وتصويب> وإعلاء» وإسماء . 
قال ( بوفه ) في كتابه غريزة الكفاح: 


ف 


الأهداف الغريزية الدافعة 


«ان مفهوم التصعيد أقرب إلى 
موضوع الطب والتربىة منه إلى 


التصمهيد 


Y۸ 


Sublimation 


Sublimation 


موضوع علم النفس > لاأنه يتضمن 
على الدوام حكم تقدير وتقوم »> (ر: 
Pierre Bovet, L’instinct Com-‏ 
P. 138‏ ,خط ٩)‏ وهو عند (فروید) 
نفسه على التقدير الأخلاقي أدل 
وألبه أقرب . 

والفرق بين تحويل المبول ( او 
اشتقاق اشول) وتصعدها؛انالتحويل 
هوتىدJ (Refoulées) ıJ Jul‏ 
مبول اخرى مباينة ها في الظاهر 
مطابقة ها ف الناطن ٤‏ کتحوبل 
الطمع الى اقتصاد وقناعة » والطموح 
الى كرم واحسان . أما التصعد 
فو ان يبدل المرء أهداف مبوله › 
ودرفعہا من ادنی الى عا , کتمدیل 
الغريزة الجنسبة باهوى ..ذري او 
الملل الى الشعر» واد صوبر“ 
والموسبقى . 


التصلتب أو التخشب حالة 
مرضة تتميز الحركات 
الارادية » وتصلّب المضلات ورکود 
الأفكار ٠‏ وازدياد قابلىة الامحاء› 
وسرعة النسبان. ومن اعراضها 
ابضا انه اذا اتفتق وجود المضلات 
في وضع معن حافظت عليه دون 
تعب ظاهر » وأنه اذا دقع الجسم 
الى القيام ببعض الجركات داوم على 
القيام بها . 

. والفرى بين التصلب والخمود 
( éthargieا‏ ) ان المضلات اذا 


رفقدان 


اة 


في الفرنسءة 
في الانكليزية 
صف الأشاء جعلها أصنافا 
ومز بمضہما من بعض: ومنه تصنيف 
الكتب وتصنف الطلاب » وتصنيف 
النباتات > وتصنيف العلوم . 


التصتب 


اف 


Catalepsie 
Catalepsy 


Catalepsis 


حولت عن وضعما الطبمعي ف 
الخمود عادت اله بذاتها على حين 
أا في التصتب تحافظ على هذا 
الوضع . وة فرق آخر بينها “ وهو 
أن“ الخمود حالة تعم الجنم كلهء 
على حين ان التصلتب لا يصب إلا 
بعض العضلات . 

ويطلى على التصلب الذي يحدث 
من تلقاء نفسه‌اسم التصلب الطبيعي“ 
أما التصتب الذي بحدث بتأثير 
سبب خارجي" طاريء أو متعتّل 


Classification 


Classification 
فالتصنىف إذن هو ان تجعمل‎ 
. الأشاء أصنافا وضروبا على أساس‎ 
› دسہل ممه نيڙها بعضها من بعض‎ 
أو أن ترتب المعاني بحسب الملاقات‎ 


التي تربطها بمضهأ ببعض > كعلافة 
ا لجنس بالنوع » أو الكل بالجزء الخ .. 
ويشترط في التصشف أالجد: 
)١‏ أن بكون الصنف الواحد حا 
کل ما یکن أن يوضع فيه (۲) 
وأن لا يوضع الشيء الواحد إلا في 
صف واأحد . 


وکل ر تصنىف فېو اما صناعي 


laj ( Classification artificielle ) 


طسعي ) (Classification naturelle‏ .„ 
اما التصنيف الصناعي فهو أن 
ختار المصنف ما بشاء من الصفات 
أالظاهرة » وأن برتب الأشباء بحسا 
في أسناف مختلفة »> كتصنيف الطلاب 
بحسب أعارم » أو نصنيف الكتب 


بحسب أمماء مۇلفىپا وفوائد هذا . 
التصنيف كثيرة؛ منما ترتيب الأشاء 
وميز بعضها من بعض > وهنوا سمل 


معرفشا مواضعما ٤‏ وتسر وصولنا 
إلا الخ . وأما التصنيف الطبيمي 
فهو ترتيب الأشاء في نظام مبني 
على معرفة صفاتها الأساسبة وعلاقاتها 
الضرورية » كتصشىف النماتات › 
أو الحبوانات بحسب صفاا الذاترة؛ 
اوت تصنيف العلوم بحسب موضوعامما. 
وهذا يوجب أن تكون الأشاء 
الداخلة في جنس واحد أكثر تشا) 


YA 


من الأشباء الداخلة في جفسين › 
خلافا التصنيف الصناعي الذي 
بكون تشابه الأشاء الداخلة في 
صنف واحد من أصنافه مقصوراً 
على اتحادها في صفات ظاهرة › 
تلف باختلاف غاية المصنف . 
وللتصنيف الطبيعي كما قال 
( کوفبه ) و (جوسیو) و ( آغاسیز) 
ثلاثة مباديء »الأول . مبداً ترابط 
الصور واîشكJl‏ ) Principe dela‏ 
y ,( Corrélation des formes‏ الثاني 
مدا تىعة الصفات ) Principe‏ 
de lasubordination des Caractè-‏ 


وه ) والثالث ميدأ القسلسل الطسعي 


„(Principe de la série naturelle) 
Classification ) ولتصنىف‌العلو م‎ 
: مباديء حختلفة‎ ( des sciences 


تدرك موضوعاتها ( ددرو ودالامار))› 


أو تصنبفہا بحسب موضوعاتا( اوغوست 
کونت ) أو تصنفها بحسب علاقاتما 
بمضما بہبعض ( سبنسر ) . 

وأحسن تصانبف العلوم ما كان 
طہبعا » بز فبه موضوعاا وعلاقاتا 
قبمزاً صحبحا » وتصور فه جوانب 


ااوحود تصوبرآً صادق . 


في الفرنسىة 
في الانكليزبة 
في اللاتينية 


تصور الشيء : تخبله ٤‏ وتصور له 
الشىء : 
والتصور “ عند علماء النفس > هو 
حصول صورة الشيء ف العقل › 
وعند المناطقة »> هو ادراك الماهىة 
من غير أن يحكم عليا بنفي أو 
اثبات ( الجرجاني ) . 

والتصورات ( sامعءع”«م)‏ ) هي 
المعاني العامة المجردة » فإذا نظرت 
إلى المعنى المام من جهة شموله أي 
من جہة ما يصدق عليه دل على 
مجموع افراد الجنس ) genre‏ ( ¢ 
وإدا نظرت إلبه من جة تضمنه 
دل على التصو ر الذهني ( ۸٥ا‏ معء۸c C٥‏ ) 
مثال ذلك أن إدراك ممنى الانسان 
من حيث هو جنس يدل على مجموع 
غير معان من الأفراد المندرحين 


صارت له ده صورة . 


فيه » ولکنه من حىث هو تصور 
بين جميع الناس . 
والفلاسفة بيفرقون بين التصور 


۲۸1 


Concept, Conccption 
Conception 


Conceptus, Conceptio 


القسلي والتصور التعدي » فبقولون 
إن التصوز القبلي أو التصور المحض 
هو التصور التقدم على التجربة 
كتصور الوحدة والكثرة وغيرها 
( كانت ) . أما التصورات العدية . 
فهي الماني العامة المستمدة مسان 
التحربة » كتصور مضي الانان ؛ 
أو معنى الحنوان » أو مملى النبات› 
أو غيرها . 

وإذا كان الفلاسفة التجرايقنون: 
ينكرون التعمورات القبلية »> قإن 
الفلاسفة المقلمين بزعهسون أن 
التصورات القبلية 


اأصححة . 


وخدھےےا هي 


(Acte de cancevoir) و لفمJ illت۽ض ور‎ 

ى افا فة الحدرثة عده معان ¢ فهو 
يدل أول؟ على كل عمل فكري 
منطبق على الشيء “ وهو يدل ثانا 
على فعل العقل الضاد للتخنل غ( 
کان أو مدعا ؛ وهو ددل MU‏ عل 
الفعل الذي به ندرك المعاني أو ذؤلةها. 


وillتصور‏ ıة‏ ) (Conceptualisme‏ 
مذهب فلسفي بحجعل المعاني العامة 
صوراً عقلية أو أفعالا ذهنة » لا 
جرد أسماء أو اشارات دالة على 
أفراد كثيرين . (ر: الاسمة› 
الواقعىة ) . 
لقد حاول الفيلسوف ( آبلار ) 
أنبوفقبينالاسمىة ( Nominalisme‏ ( 
والواقعية ( ءصيناةR6‏ ) فزعم أن 
للتصورات وجوداً في الذهن 
ConcepPtualisme )‏ ) › و إن کانت 
من حىث هي اسماء عامة لا تدل 
إلا" على صفات موحودة ف الأفراد. 
فالصعوبة اللتصقة بالواقعة 
هي أنك لا تستطيع أن تسلم 
بوحود غير لمعن » کالإنسان الذي 
هو انسان لا غير » لا کبير؛ ولا 
صغير > ولا أسود» ولا أببض . 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


ف اللاتئشة 


التصوف طريقة سلوكية قوامبا 
التقشف والزهد ؛› والتخلي عن 


ولكن هذه الصعوبة نفسما ملتصقة 
بالتصورية أذ لان غير المعن 
لا عن تثله موجوداً في الذهن 
ولا خارج الذهن. فالتصورية هي 
إدن بعنى ما وجودية “ وواقعية > 
وهي مضادة للإإسممة ۰ 

وقد قال فلاسفتنا : التصور 
حسب الاسم هو تصور مفموم الشيء 
الذي لا يوجد وجوده في الأعيان › 
وهو حار ف الموحودات والمعدومات› 
وأما التصور بحسب الحقبقة فهو 
تصور الاهىة المعلومة الموجودة› 
وهو عحتص بالموحودات ۰ والتصور 
بطلتى بالاشتراك على العلم جعنى 
الإدراك ¢ وعلى قىم من العلم 
مقابل لاتصديق . ويسمه بعضهم . 
بالمعرفة أيضا . 


التصو ّف 


Mysticisme, Mystique 
Mysticism 
Mysticus 


الرذائل > والتحلي بالفضائل > لتز كو 
النفس وتسمو الروح “ وهو سالة 


نفسية يشعر فبها المرء بانه على 
اتصال يبدا أعلى . 

قال الجرجاني في تعررفاته : 
التصوف هو الوقوف مم الآداب 
الشرعبة ظاهراً ؛ فيرى حكممامن 
الباطن في الظاهر » فيحصل للمتأدب 
با لمحکمین کال . وقال الجنسد : 
التصوف هو ترك الاختبار » وقال 
ضا : الصوفبة م القامون مع الله 
تعالی حىث لا یعلم قبامہم إلا اء 
وقال الشلى : التصوف هو حفظ 
حواسك ومراعاة أنفاسك > وقبل: 
التصوف هو بذل المجهود في طلب 
المقصود “ والانس بالعود» وترك 
الاشتغال بالفقود . وقسل أيضا : 
تصفبة القلب عن موافقة البرية »> 


ومفارقة الاخلای الطبمعمة ٤‏ واخاد 


النفسانىة »> ومنازلة الصفات 


الروحانية والتعلتق بعلوم الحققة › 
واستعمال ماهو أولى على السرمدية ٤‏ 
والنصح لجميم الأمة »> والوفاء لل 
تعالى على الحقىقة > واتباع رسوله 
في الشريعة . وأصل التصوف 
الاعراض عن الدنىا ٤‏ والصير »> وترك 
لكلف »> ونايته الفناء بالنفس › 
والبقاء بالل » والتخلص من الطبائم 


YAY 


والاتصال حققة المحقائق . لذلك 
قىل : أول التصوف علم » وأوسطه 
عمل ٤>‏ وآخره موهنة من الله . 

والصوفرة يعتقدون أن في 
وسع الإنسان أن يصل إلى الحققة 
بغير طريتق العقل > وأنه يستطسع 
أن يصدق بالشىء من دون أن 
تستبين له أسبابه العقلية > لأن الحكم 
تابع للعاطفة والارادة . والمتصوفون 
فریقان : فردق حب ٤‏ وفریق ډرید؛ 
وعکن القول إن التصوف بقوم على 
اجتماز المحدود الى بضطرنا العقل 
النظرى إلى حبس فواتنا فما»› 
وذلك إما بدافعم من الحب › وإما 
بدافع من الإرادة . 

ويطلتى لفظ الصوفية في ايامنا 
هذه على الفلافة الذين يقولون 
بإمكان الاتحاد الباطني المباشر بين 
الفكر البشري ومبداً الوجود »› 
حسث بؤلف هذا الاتحاد حالتي 
وجود ومعرفة بعيدتين عن حالقي 
الوجود والمعرفة الطبمعستين وأعلى 
نپا . 

وبطلقی لفظ التصوف على مجموع 
الاستعدادات الانفعالىة والعقلءة 
والخلقة المتصلة بهذا الاتحاد . وظاهرة 


الو حد؛ ( ۴×5٤‏ ) وهو حالة تشعر 
فما النفس بالاتعاد بها وبين حقىقة 
داخلبة هي الموجود الكامل > الموجود 
اللانهائي » أي اف » لانقطاع الاتصال 
ينها وبين المالم الخارجي . ولككن 
ارحاع التصوف إلى هذه الظاهرة 
الي هي نڀابته مجعل تصورنا له 
ناقص) »> لأن التصوف حباة وحركة 
وغر دو تجاه معین ( بوترو ) ؛ 
ومراحل هذا النمو هي التطلع الى 
الملطلق »> ثم المجاهدة لتخلية القلب 
وتجلية النفس “ والزهد “ والاعراض 
عن الدتياء ثم الوجد > ثم حاسبة 
المرء نفسه على ما فرطه في حباته 
السابقة > ثم توحبه الحكم والارادة 
توجدها جدیداً > ثم تحقبتى الحياة 
الكاملة فردية كانت أو اججاعة . 
والتصوف بهذا المنى هو الطربقة 
السلو كنة الموصلة إلى الحاة الكاملة ؛ 
لا بل هو مجموع النظريات الموضحة 
للمعارف التي هي ثرة من ترات 


YA 


هذه الحباة. 

وإذا كان الفلاسفة الريسون 
يبطلون أحكام المقل وبنكررن 
حشبقة الملم فإن الفلاسفة المنصوفين 
بتعلقون بالحقبقة ويؤمنون بامكان 
الوصول إلبها » والفرى بينمم وبين 
الفلاسفة المقلبين انيم ببخسون العقل 
حقه + ويبالغون في قيمة الكثف 
الباطني » وتأثير القلب “ والخال »> 
في الوصول الى الحقعقة . 

وقد يطلتى لفظ التصوف على 
النظريات التي م اصحابا في بيدأ 
الوم »> ويعتمدون في ادراك القيقة 
على الماطفة والجدس والخبال اكثر 
من اعتادم على اللاحظة والتجربة 
الحسة والاستدلال » ويزعمون ان 
في وسعهم ان يدرکوا بالاهام 
اسرار لا يدر کہا العلاء بعقوهم . 
وهذا المعنی کا تری لا بخلو من 
زراية . 


( ر :الصوف ) . 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 
التضاد هو التبابن والنقابل التام» 
وضد الثىء خلافه »> فالواد ضد 
الساضص > والموت ضد الحساة ؛ والليل 
ضد النهار > إذا حاء هذا ذهب 
ذاك . لذفك قل أن الضدين ۷ 
محتمصان في ٿيء واحد من جېة 
لكن يرتفعان »> أما 
اانقيضان فلا مجتممان ولا يرتفعان . 
ومن شرط الضدنن ( Con) ٣a1‏ ) 
أن يکونا من جنس راحد› 
كالساض والسواد ٤‏ فإلپ)ا حتممان 
في اللونىة “> وإذا كان النوعان 
التمادلان لا مختلفان إلا في صفة 
وأحدة موجودة في أحده) محدومة 
في الآخر كان التضاد بينمما تام »> 
كاللو نين المنكاملين فإنء اما كان 
أحدهما الى أخبه أقرب كان التف اد 
بينهما أعظم . 
والقضمتان المتضادتانهءا الكلتان 
المختلفتان في الكيفيبة ( أعي الإجاب 
والسلب ) مل قولنا ( كل انسان 
كاتب ) ( ولا واحد من الناس 


٤ وأحدة‎ 


التضاد 


Ao 


Contraste 


Contrast 


بكاتب ) وإنا سميتا متضادتين لإنهما 
لا تصدقان معا » ولکن قد تکذپان 
مە) . 

و كذلك الحدان اللذان لا ختلقان 
إلا من حهة الکم فإن أحدهها 
لا يضام الآخر إلا إذا كانا متساويي 
البعد عن حد الاعتدال » كالصوت 
الضعبف » رالصوت القوي “ فإم) 
متضادان لان يعدهما عن الد 
الأوسط راحد. 

قاتون التضاد - إن الحالتين 
المتضادتين إذا تتالتا أو احتممتا معا 
في نفس المدرك کان شمورہ ما آم 
وأوضح › وهذا لا بصدق على 
الإاحساسات والادراكآات والصور 
العقلية فحب ؛“ بل يصدى على 
جمسع حالات الشمور كاللدة والألم 
والتعب والراحة الخ .. فالحالات 
النفسية المضادة يوضح بعضها بعضا ؛ 
وبضدها تتمز الأشاء . 

وقانون التضاد أحد قوانين 
التداعي . ( ر + التداعي ؛ التقابل). 


في الفرذسىة 
في الانكلزية 


ضمن الرجل ضمانا : كفله > أو 
التزم أن بودي عنه ما قد يقصر في 
اداه > وقد واد المحدثون من فعل 
نتن فعل تضامن ¢ فقالوا ۳ تضامن 
القوم : التزم کل مم ان بۇدي عن 
الآخر ما قد بقصر عن أدائه › 
والتضامن عندم التزام القوي أو 
الغقي ممارنة الضعيف أو الفقير 
العريىة ٠‏ القاهرة 14°( 

والتضامن > في الأصل »› اصطلاح 
حقوق » ومعناه أن بکون کل من 
ااددنىن ملتزها تأدة الدين عن 


( ر : 


الآخرين محبث تؤدي تأدشه 
În ita‏ . وز (Solidarité)‏ 
مشتق من لفظ ( صہںلنام؟ ) التعمل 
الحقوق الرومانية. تقول إن المديةبن 
متضامنون ( صنلناه؟ ص ) أي 
أن کا" متهم ملتذم تأدبة الدين عن 
الآخرين »> تم استبدل الحقوقون 
الفرنسرون ذا اللفظ لفظ ( 4ال11ه8) 
وأطلقوه على تضامن الدائنى 


التضامن 


۸١ 


Selidarité 


Solidarity 


والمدينين وغيرم . كأن الأشخاص 
الذين التزموا أن بؤدوا فرضا واحدا 


« 
اسه 


شيء بالبنيان المرصوص بشد 
بعضه بعضا . قال ( رینان ) « کان 
عمد التضامن حالة الانسان الأولى» 
فلم تكن الجرية عند أهل ذلك 
العرد أمراً فردا › بل کان أخذ 
البديء بحجريرة المجرم عندم أمرأً 
طبما تماما . هكذا كانت الخطثة 
تنتقل من جيل إلى جيل »> وتصبح ٠‏ 
وراشىة › ( مستقبل العلم — Renan,‏ 
Avenir de la Science, Pp. 307‏ ( 

ثم إن هذا الاصطلاح المحقوق 
أطلتى بعد ذلك على علاتات الاشاء 
رتومفہا بعضها على بعض › فالشيئان 
المتضامنان بهذا المعنى هما اللذان 
بؤثر في الآخر › والرحلان المتضامنان 
هما اللذان بكون لفعل أحدهماأو 
شعوره تأثير في الآآغر » كالتعاطف 
فهو عبارة عن شعور المرء بجا دشعر به 
أخوه› أو كالوراثة > فهي عبارة 


عن تضامن الأجيال المتعاقبة . وشاع 
هذا المعنى في القرن التاسع عشر 
شوعا كرا »> حت أطلقه العلماء 
على تضامنن العلم والفن » وعلى 
تضامن علم الأخلاق وعلم اللاهوت› 
وعلى تضامن الظواهر الطسصة ف 
الأجسام الحىة »> وهذا التضامن 
الذي أشار إلىه ( اوغوست كومت) 
و ( لود برنارد ) إا هو تضامن 
طعي طوعي حدث من تلقاء 
نفسه على خلاف التضامن الواجب 
الذي يأمر به القانون . 

وإذا كانت علاقة الشيء باشيء 
مقصورة على تأئير الأول في الثاني » 
كان التضامن بها من حبة واحدة؛› 
كعقرب الدقائق الذي بقود عقرب 
الساعات من دون أن بكون لحر كة 
الثاني تأثبر في حر كة الأول . ومعنى 
ذلك أن حركة عقرب الساعات 
متضامنة مع حر كة عقرب الدقائق > 
على حين أن حر كة عقرب الدقائى 
مستقلة عن حر كة عقرب الساعات › 
وهذا التضامن المقصور على جهة 
واحدة شيمه بتضامن العلة والمعلول 
علم (المكانبك ) + العلة تؤثر 
المعلول »> ولكن المعلول لايؤثر 
العلة . ومن قببل ذلك أبضا ما 


Ga. Gs: a. 


TAY 


د کره ( اوغوست کومت ) عن 
تأثير الأجبال التعاقبة بعضها في 
بعض » فالجسل السابق يؤثر في الجيل 
اللاحق » وكل ظاهرة اججاعرة حاضرة 
تحمل آثار الاضى »> كأن الحاضر › 
کا بقول ( لببنير ) »> مثقل بالمافي 
ومتلىء من المستقسل . على أن 
التأثير تضامنا بل يسمه اتصال» 
يكن أن يتخذ أساسا لقاعدة خلقة 
عامة »> توجب غلى كل جيل أن 
يعطي الجيل الذي يلبه ما أخذه 
عن الجبل السابق »> وأن يضيف 
إلبه ما عنده > حتى تتصل الأجال 
بعضها ىعض ٤‏ وتبلغ المحضارة عغايتها. 

ويسمى هذا الواجب اللقى على 
عاتق کل جيل بواجب التضامن 
Devoir de Solidarité )‏ ). وبطلق 
أفراد المحتمم إعانة بعصم عضا 
وإدذا کان التعاون بينم واجباً فمرد 
قال ابن خلدون : « إن الله سبحانه 
خلى الانسان ور که على صور م لا 
يصح حباتها وبقاؤها إلا بالغذاء › 
إلى التاسه بفطرتة > 


وهداه 


5 


ويا ركب سه من القدرة على 
تحصله » إلا“ أن قدرة الواحدمن 
الشر قاصرة عن تحصل حاحته 
من ذلك الغذاء غير موفة بادة حباته 
منه » ( المقدمة “ الباب الأول من 
الكتاب الأول في العمران البشري › 
ص ٩‏ من طبمة دار الكتاب 
اناي ) واذن لا بد“ في ذلك کله 
من التعاون ٤‏ ولا بد“ مني أن بفضي 
هذا التماون الطبيعي إل وجوب 
التضامن بين أفراد النوغ الانساني 
حى تم به حيامم. و 
كله أن التضامن واج لقي مبني 
على ضرررة طببصة . 

ومن قببلل ذلك أيضا أن ( لبون 
بورجوا ) »> لا وجد أن الأ جيال 
الحاضرة مدينة للأجبال السابقة › 
استخرج من ذلك واجبا خلقا اء 
بواحب التضامن ؛ فقا : هناك 
تضامن واقمي »“ وتضامن واجب › 


. لا ينغي أن نخلط أحدهها بالآخر؛ 
٣ا‏ ءتضادان ولكن لإ اپد لك من 


الاقرار بالأول حت تدرك وچوب‌الثاني» 
Léon Bourgeois, Philosophie )‏ 
de la Solidarité p - 13‏ (. 

وقد فرق ردور هام ) بین 
التضامز المكانيكي » أي التضامن 


AA 


المنني على التشابه ( كرد الفمل 
المشترك الذي تثيره الجرية )»> 
والتضامن العضوي ؛› أي التضامن 
البني على تقس العمل الحيوي › أو 
الاچتاعي ( كتضامن الزارع والحداد»ء 
وتضامن الآباء والاًبناء ) » إلا أن 
هذا التسيز > على ضرورته› لا 
بخلو من الالتباس ء لمافي الجمع بين 
لفظي الاضامن والمكاننكي من 
تناقض » وسيب هذا التناقض تشده 
التضامن المكانبكي بالتحام أجزاء 
الجسم الصلب وحر كتا معا في نظام 
واحد ؛ وهذا خطا لأن الجسم الصلب 
إذا ترك رسمت أجزازه في بعض 
الأحان حركات متنوعة ( كالدوران 
والانتقال ) »> ولأن الاضامن البني 
على التشابه بين أفراد المجتمح 
( كاستنكارم الجرية مثا ) ليس 
نتبجة طبيصة لادثة واقعة فحسب»› 
وانما هو نتيجة ضرورية لإان 
الإنسان بالمئل الأعلى ء لذلك كله 
استبدل الملاء باصطلاح التضامن 
المكانيكي اصطلاح التضامن المني 
على التشابه أر الاتحاد . 

رفر فوا أيضابين التضامن و الاحسان» 
فقالوا : ان الاحسان هو التزام القوي 
أو الغني مماونة الضعيف أو الفقير . 


على حين أن التضامن هو علاقة 
متبادلة بين الأفراد تحمل الأمر الذي 
يصب أحدم ذا تأثير في الآخر . 
فالاحسان ذو اتجاه واحد يذهب 
من الغني إلى الفقير > أما التضامن 
فهو ذو اتجاهين . والفرق بينه وبين 
المدالة أن المدالة ضبقة وهو واسع > 
لأنه بذل وحب »> فإذا كان المال 
المتضامنون بلزمون أنفسهم بتضحبات 
كثيرة في سبيل تحسين الحياة أحيانا ؛ 
فمرد ذلك إلى أنهم يعدون التضامن 
فضبلة اجتأعية رئيسة »> حت لقد 
أصبح القول بضرورة التضامن 
Solidarisme‏ مذ خلا كاملا 
عند الاقتصاديين والحقوقين والفلاسفة 
الذين يرون ان اصلاح المجتمسع 
الانساني لا يتم الا“ بقلب ظر المجن 
للفردية الضسّقة من جهة » وللجماعبة 
الثورئة من جهة ثانية . 

واذا قبل ان التضامن حالة 
واقعة » قلنا ان هذه الحالة الواقصة 
لا تنقلب الى حت الا بتأثير الئل 


۱۹ 


۲۸ 


العلىاء فلا بد اذن من معرفة 
الغاية الى دف الا التضامن الو اقعى› 
ولابد“ كذلك من اعطاء هذا التضامن 
الواقعي مضمونا مثالا . والدلىل على 
ذلك ان التضامن الطبيعي ينظم حباة 
الأشرار »> كا ينظم حباة الأخبار“ 
فهو اذن قانون عام كالتقليد والعادة ٤‏ 
فلا یکن ان بنقلب الى قانون خلقی 
ال" ني ضوء الغابات التى دف الها . 
ومعنى ذلك كله ان للتضامن ثلاثة 
شروط : الاول ان يدل على العلاقات 
الواقعبة او المنصورة > والاني ان 
يدل على العلاقات المتبادلة ( كعلاقة 
الجزء بالكل » او علاققة الكل 
بالكل »> او علاقة الجزء بالجزء في 
الكل ) “ والالكث ان تكون 
العلاقات التي بنظمها ذات اتجام معين 
اي ان يدل على علاقات وجدانة 
ذات اتجأه انساني »> فو بهذا المعنى 
حادث انساني بالذات »> ومن صفة 
هذا الحادث الانساني ان يكون اسا 
لأحكام خلقبة تصلالو اقم بالثل الأعلى. 


الةضايف والترابط 


في الةرنسىة 
في الانكليزية 
في اللاتدنة 


التضايف في النطتى تقال 
حیث بتوقف تصور کل 
منها على تصور الآخر » مثل الابوة 
والمنوة ( ت الجرجاني )» ومثل 
تضايف الح ركات فإن" المتضارفة منما 
هي « التي جوز ان يقال بعضما 
اسرع من بەض » او أبطاء او 
مساو له في السرعة » . 
النجاة > ص ٠۸١‏ ) اما في العلوم 
الحبوية » أو النفسىة > او الاجاعرة» 
فإن“ التضايف هو الترابط ويطلق 
على الصلة بين ظاهرتين تتغبران معا 
ف نظام متناسب الاحزاء »> کالتناسب 
بين الطول والوزن في اجسام اليشر > 
او التناسب بين تقسم العمل وكثافة 
السكان في المجتمم »> ويقال على الجدين 
اللذين يوجد ينها مثل هذ! التناسب 
إنبا مترابطان 
ومعامل الترابط ( 


(de Corrélation‏ عدد بتغر من 


)١ -(‏ الى (+ ۰)١‏ وهو يئل 


هه( 
دن 


( عرد دفات 


( ان سیناء 


Coefficient 


Corrélation 
Correlation 


Correlatio 


ما بین تغيرات الجدبن التجر يمين 
من ارتہاط متفاوت الدرحات 
طرداً وعكسا . فاذا كانت العلاقة 
بین درحات الحدين مساوية (( + )١‏ 
کان التراط إعابا > واذا کانت 
مساوية (( - )١‏ كان الترارط 
سلا > واذا كانت مساوية للصفر 
نکن رين الحدين تراط . 

وقد بطلى الترابط على تغير 
ادى الظاهرتين بتغير الأخرى 
لوحود علاقة 
أجزا) > او لتوقف تغيراتما على 

ب خارجة مشتركة . 
والخضابفان هما الحدان الاذان 
بدنہما تضایف › و فانپما عا هما 
ذاتان ليس لزم فبهما خاصة التقدم 
والتأخر »> ولا خاصية المم »> ويا 
هما متضارفان علة ومعلول فما معا 
( ابن سينا » النجاة ص ۳٠۲‏ ) . 


سامة ةةة وين 


اسا 


الكائن ای ترابطا › ادا وحدت 
احدی الصفات وجدت المانىة معما 
واذا تغبرت تغبرت معېاا٤‏ فهي 


الفرنسية 
الانكلىزية 


اللاتشة 


ص 


ي 


a. Ga. 


تضسن الشىء احتواه واشتمل 
عله . والتضسّن عند مناطقة العرب 
احدى دلالات الافظ على المعنى › 
لأن دلالة الالفاظ على المعاني تكون 
من ثلائة وحوه. 
الاول دلالة المطابقة ( Adé6qua-‏ 
«هت ) وهي دلالة اللفظ على المعنى 
الذي وضع له »> مثل دلالة الانسان 
على الجحنوان الناطى . 
والثانيدلالة القضمن )ہImp|icati0(‏ 
وهي دلالة اللفظ على حزه مسن 
اجزاء المعنى المطابتق له» كدلالة 
الانسان على الحسوان وحده»› أو 
على الناطى وحده . 
والثالثدلالةالازوم Inhérence)‏ ( 
والاستتباع > وهي ان يدل اللفظ 


التضمّن 


۲۹۱ 


متلازمة اذن في الوجود والتغير ؛ 
مثال ذلك ان شكل الآسنان ملازم 
لشكل الفك » وشكل عظم الكتف > 
والأظافر وأنبوب المضم . 


Implication 
Implication 


Implicatio 


على ما بطابقه من العلى ؛› م 
ذلك المعنى بلزمه أمر آخر › مثل 
دلالة السقف على الجدار » والمخلوق 
على الخالى » فدلالة الالتزام تتقل 
الذهن من المنى الذي دل عليه 
اللفظ الى معنى آخر ملاصق له 
وقریب مله . 

وبطلتق لفظ التضبّن في الفلسفة 
الحديثة على علاقة منطقىة صورية 
بين حدين » بحسث يكون الثاني 
منہما لازما بالضرورة عن الاول › 
مثل اللبون والفقاري »> فانك لا 
تستطبع أن تتصور الاول دون تصور 
الثانى » ومن الأمثلة الدالة على 
التضمن ان معنى الاضافة بتضمن 
معنى العدد > ومملى العدد بتضمن 


٠ ۹ ۰ ۰‏ ¢+ 
ھەمىی المكان . و کشرا ما تکون اللنون a‏ الفقاري 


هذه العلاقة متباداة . مثال ذلك : واذا کان ( ب ) و ( ج ) قضتین 
ان الكبير يتضمن معنى الصغير دل هذا التعبير على ما يلي » 
والمؤتلف يتضمن معنى المختلف › ان صدق ( ب ) یتضمن صدق ( ج ٩)‏ 
والابوّة تتضمن معنذى البنوّة الخ .. وکذب ( ج ) يتضمن کذب (ب) 
ويعار عن علاقة التضمن في مثال ذلك قولنا: ان قانون 
انط الصوري با بلي : بي ج الجاذبية يتضمن قانون سقوط 
فإذا کان ( ب ) و (ج) حدن الأجسام . 
منطقبین کان ( ج ) داخلا في مفوم والتضمن بكون ماديا وصورراء 
( ب ) و( ب ) داخلا في شول فالمادي هو الذي تححققه التجربة ؛ 
(ج ) “ مثال ذلك قولنا: والصوري هو. الذي بحكم به العقل. 


التطبيقية ( الملوم ) 


Sciences appliquécs 


موصوع العلوم التطسقىة النظر الصناعىة ¢ وعلم الاقتصاد ¢ وعلم 
ف القوانين العلمرة المستمدة و من عدة التخطہط التربوى وعغيرها . 
علوم ٤‏ للانتفاع ہا ف تحقىق غابة ) ر العلم ( . 


عملة معبنة > کل الکہرباء 


Cathars, Purgation في الفرنسبة‎ 

Catharsis, Purgation ف الانكلمزية‎ 

واصله في النونأنىة Katharsis‏ 
الطارة في اللغة النظافة › وفي محصوصة . والتطهير التنظف والتنقىة» 
الشرع غسل أعضاء حصوصة دصفة وهو جسماني ونقساني . فتطڄير الحم 


4۲ 


تخل ته من المراثم »> وتطهير النفس 
تز ما عن العبوب والأدناس › ولذلك 
سمی ( مسکویه ) کتابه في تهذیب 
الأخلاق بكتاب الطارة ٠‏ 

ورا کان ( آرسطو ) اول من 
استعمل لفظ التطهير هذا المعنى 
النفسي » فاطلقه في كتاب الشعر 
V1 (‏ و Poétique‏ ) على تطېير 
النفس من الاهواء والانفعالات . ثم 
عم استعمال هذا الافظ فأطلق على 
تطهير النفس من العلاقات الحسية 
حى تصبح مرآة صقيلة تنطبع فيم 
الممقولات . ولذلك كانت اولى 
وظائف المتعلم عند الغزالي تطمير 
النفس من الرذائال » فك) لا تصح 


[٤ 
5 
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الطور الجال > وحمعه أطوار › 
قال تعالی : « وقد خلقكم أطواراً» › 
أي ضروبا واحوالا مختلفة » وقتل 
الناس أطوار» أي أخباف على 
حالات شى » وقد اتخذ أهل زماننا 
من هذا الإسم فعلاً جديداً » فقالوا : 


التەلور 


۹r 


الأدناس »> كذلك لا تصح عارة 
الاخلاق . 

التحلبل النفسي على ابةاظ الشعور 
باح دى الفكر او الذكربات 
الكبوتة » لأن بقاءها في اللاشعور 
بحدث اضطرابات جسمية او نفسية 
كالاضطرابات التي تحدثما الجراثم » 
على تطهير المريض ما في باطن نفسه 
من العناصر المكبوتة . 


Êvolution 
Evolution 


Evolutio 


طوّر الشيء نقله من طور إلى 
طور ؛ وتطو ر الشيء إي انتقل من 
طور إلى طور “ كل واحد على 
حدة » واشتقوا من فمل طو“ر اسم 
التطوير ومن فعل تطوآر إسم 
التطوُر . 


وللتطور في الفلسفة الحديشة 
عدة معان : 

الاول هو النمو“ والمقصود به 
ان ينتقل المبدأً الداخلي من حال 
الكمون إلى حال الظہور “ حت 
يبلغ ناته » كمبداً الحاة الذي 
ينمو وبندسط > فبخلق في الادة 
أطواراً وصوراً ختلفة »> كالنطفة › 
والعلقة ›» والمضغة › والعظام › 
والمعضلات الخ .. 

والثاني هو التبدل التدريجي 
البطىء بتأثير الظروف الخارجية . 

والثالك هو التبدل اموجه إلى 
غابة ثابتة على مراحل متمافبة يكن 
تحديدها مسقا . 

والرابع هو الانتقال من البسيط 
إلى المر كب »> ومن المتجاتس إلى 
غير المتجانس > أو من الأكثر 
تجانا الى الأقل تجان] . وهو المعنى 
الذي ذهب إليه (هربت سدنس )بقوله : 
« التطور هو اتام واكيال للمادة»› 
مصحوب بتبديد للحركة »> تنتقل 
المادة خلاله من حالة تجانس غير 
معين »> وغير ملتحم »> إلى حالة من 
اللاتجانس المعين وال لتحم› محنث تخضم 
الجر كة المتبقىة فبه لتبديل مواز » 
Premiers principes ch. XVII‏ 


۹4 


فإذا دل التطور على نو الفرد 
وانتقاله من نقطة الابتداء الوحدة 
الخلىة إلى سن الرشد الكشرة الايا 
سمي بالتطور الفردي >“ وإذا دل 
على تبدل النوع الواحد إلى أنواع 
كثيرة ختلفة سمي بالتكونن النوعي. 

والتطور انما يكون بالتنوع › 
فالخلة الأم تتكش بالانقسام › 
رالخلايا المتولدة منها تتنوع “ وتصير 
ذات أحوال ختلفة وخلى مت أينة ٤‏ 
وكذلك النوع المتجانس »> فهو 
بتكثر » وتختلف أفراده بعضها عن 
بعض بتکكىفہا وفتق شروط الوجود 
شا فشيا ٠‏ والتنوع لسر وتخصص 
الوظائف جنا إلى جنب »“ وكلا 
کانت الوظائف أ کثر تخصصا کانت 
اکثر تضامنا . 

وکل فىلسوف دۇمن بالتغر 
والارتقاء »> أو بالتنوع المصحوب 
بالتکامل › أو باتصال لاکوان › 
وتىدل الموحودات »> وا تحالة 
الأشاء بعضہا إلى بعض * فوسو 
فىلسوف تطوري . 

إن أكثر العلماء بة ون الوم 
إن معنى التطور يتضمن معنى 
الارتقاء . ولكننا إذا أردنا بالتطور 
جرد التمدل لم نضمنه معنى الارتقاء › 


لأنه يدل في هذه الحالة على التبدلات 
الضروربة التي تطراً على الشيء ؛ 
من غير أن تكون متجة إلى غاية 
معبنة »> خلافا للارتقاء الذي بتضمن 
معنى الانتقال من الأدنى الى الأعلى؛ 
ومن الحسن الى الأحسن > ففي كل 
ارتقاء تبدل » ولیس ي کل قبدل 
ارتقاء. 

ومذهب‌النطور (Ëvolutionnisme)‏ 
مذهب قدم ترجم جذوره التارتخرة 
الى الفلسفة المونانسة ( أممدقلوس 
وأرسطو ) »> والفلسفة العربسسة 
( اخوان الضفاء »> وان خلدون ) 
غير أنه ل يصح مذها علما إلا 
في المصور الأخيرة » بوم أخذ العلماء 
يعللون نشوء الأنواع الحبة بقانون 
تنازع البقاء > وقانون الانتخاب 
الطبيعي (دارون ) > أو يرجمون 
تمدها التدربحي البطيء الى تأثير 
السيثة والوراثة (لامارك ) »> أو 
جعلون التطور قانونا كا عط 
بكل شيء : من السدع الى الشس 
والكواكب السبارة“ ومن الأنواع 
الكيمبائية الى الأنواع الحة > ومن 
الوظائف العضوية الى ا لكات العقارة 


۲۹٥ 


والمۇسسات الاجتاعة ( هردرت 
سيشسر ) » فالتطور عندم هو التنوع 
الصحوب بالتكامل . 
وضد التطور التکور (۸٥نtںuامہہ1)‏ 
وهو التضام »> والتقض › والتقلص؛ 
والتراجم؛ ومنه‌قوهم کكورت‌الشمس اي 
جمع ضوؤها ولف كما تاف العمامة › 
وقوهم : الأدوار والاطوار هي 
الدنىا » والاكوار هي الآخرة . 
وبطلتى التكور في اصطلاحنا 
على الرجوع الى الاصول» او على 
الاغعطاط » والتأخر »> والفساد»› 
والانحلال والنلى “ او على التغبرات 
الرجعمة الى تنشا عن الشخوخة > 
او على توقف أحد الأعضاء عن القبام 
بوظىفته توقفا دا او موقت) . 
والتكور ابضا تغير او جملة 
من التغبرات المقابلة لتغيرات التقدم 


وااتطور »> وهو رجوع من التماين 


٠‏ الى المتجانس » وتشل للعقول بعضما 


بىعض »> وتعمم “ وانتقال من الجزئي 
الى الكلى . اما في الظواهر المادية 
فهو تسوية فى الطاقة » وازدياد في 
التناظر والتائل ( ر : Lalande,‏ 


(Les illusions évolutionnistcs,1903 


الفرنسية 
الانكلزية 


اللاتينبة 


o. a. e. 


تعادل الشيئّان تساويا » وتعادٌل 
القضبتين هو دلالتيما على معنى 
واحد اي کونیما متساویتین منطقا . 
مثال ذلك »› قولنا : کل انسان 
ظا » وقولنا : ولا واحد من الناس 


الفرنسية 
الانكليزية 
اللاتينة 


a. Ge. Ga. 


تعاطف القوم عطف بعضهم على 
بعض . والتعاطف ظاهرة نفسبة 
تقوم على مشاركة الآخرين فا 
بشعروں به »> وله صورة ابتدائية › 
وهي التعاطف الجسدي الذي بقوم 
على انتقال الحركات والأفعال من 
شخص الى آخر بالتقليد المفوي » 
او العمدوى » كالمشار كة ف الضحك 
والتثاؤب »> والسعال » والتصفىق › 
والمجاراة في السير . وله ابضاصورة 


التعادل 


التماطف 


۲۹١ 


Equipollence 
Aequipollency 


Aequipollentia 


بعادل › فېما قولان متعادلان اي 
متساويان منطقا . 

وقد يطلق التعمادل على المحدن 
اللذين بكون شمومما للافراد 


واحداً. 


Sympathie 
Sympathy 


Compassio 


نفسية مصحوبة بالوعي » كاشتراك 
شخصين » أو عدة اشخاص »› في 
حالات نفسبة متائلة كالحوف › او 
السرور ؛“ او الغضب »> او الحزن. 

وقد يطلق التعاطف على المشار كة 
بين شخصين لىس بينېا اتصال مادي 
مباشر » أو على تجاذب شخصين 
ليس بينها معرفة سابقة »> ومعنى 
التعاطف هنا شعور الشخص با 
بشعر به الآخر . فالتعاطف اذن 


هو الاشثراك في المنول والءواطف › 
والاتحاد في الأفكار والمنازع . 

والتعاططف المقيقي لا بقتضي 
ا مشار كة ف الجحزن ورالسرور فحسب؛ 
بل بقتضى المؤازرة بالجهد؛ فاذا 
اقتصر المرء على الشعور ما غشى 
غبره من النوائب كان عطفه عله 
عطفا ناقصا » لأن التعاطف الكامل 
يحمل المرء شريك اخيه بالفمل 
ادقع عله ما أ يه . 

ولذلك كان التعماطف الحقمقي 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
ودقابله في اللاتيشة ۴ 


تمالى الشيء ارتفع “ والتعالي 
الارتفاع كالعلو ٠‏ والعلاء؛ والاستعلاء. 
والتعالي في اصطلاحنا أن بعلو الشيء 
ودرفی حقی بصیر فو غیره . 
والعالى او المتعالى هو المفارتق الذىليس 
فو قه شىء فال تعالل “> هو التعاى ٤‏ 
والعالي ٤‏ والعلى “ والأعلى ٤‏ وذو 
العلاء الذي ليس فوقه شىء . 

اما فلفة التعالي فهي : 


ا 


مۇلفا من عنصرين احده] انفعال ء 
والآخر فاعل › فالانفعالی او الو حداف 
هو الشعور ما عرا الآخرين من 
حوادث الدهر “ أما الفاعل فو 
موآزر تېم »> ومعاونتېم على تحمل ما 
دهمهم من الشقاء . 

والتعاطفى 
هو المنسوب الى التعاطف > ودحو 
مرادف للاشاری ( )ںاھ ) > 
ولذلك كان التماطف عند ( بنتأم ) 
أساس فلفة الأخلاق . 


( Sympathique ) 


Transcendance 
Transcendence 


Iranscendeng Iranscendcntia 


١‏ - القول ان نسبة الله الى 
العام كفسة المخترع الى آلته؛ 
او الأمير الى رعنته او الوالد الى 
ولده (ل منز › المونادولوحا؛ ۸4 | 

٣‏ - او القول ان وراء الظواهر 
الجسىة المتغيرة حواهر ثابتة »> او 
حقائتى مطلقة »> قاممة بذاا . 

٣‏ - او القول ان هناك علاقات 
ثابتة ٤‏ حطة بالمحوادث ومستقلة عنها 


وكل فلسفة تذهب الى القول 
ان في العام ترتيا تصاعديا تخضم 
فىه اللخوادث للتصورات؛ والتصورات 
للمباديء في فلسفة متمالة > ومن 
قبل ذلك ايضا القول ان في 
الوحود علاقات أبدية مستقلة عن 
اشتماك الحوادث وارتماطما > مجردة 
عن شروط الزمان والمكان؛ متعالىة > 
مسبطرة على كل شىء › ثابتة › لا 
تتغير > كاملة لا تدثر ولا تہطل . 

ومذهب التعالي ضد مذهب 
الكمون »> او البطون الوجودي 
الذي بؤلته الحوادث ومجمل عقول 
العلاء مغموسة فى الطسعة ؛ راضة 
بالكون على علاته »> مقتنعة به › 
على تخبطه وتناقضه » وتناني ظواهره؛ 
وتنافرها . وما دام الكون محري 
الى الامام دون مہادنة > فإن كل 
لحظة منه تحاوز التى قلها » وتضى 
علمها الخناق > لتتكرمما على التدل 
أو لتقلا الى ضدها» وكذلك ما 
دام الإنسان عاجزاً عن إيقاف حر كة 
التطور » وتبديل مجرى التاريخ » فإن 
حققة الشيء ف نظره تر چم إلى 
درد مكانه في سلسلة التطور . إن 
مذهب الكمون الوجودي يسلم 
بالتط_ور التاريخي » والسرياات 


۲۹۸ 


الوجودي . أما مذهب التعالي فيحكم 
عليه ويتعمداه » الأول يلقي على 
الوجود نظرة أفقة تبدو مراحله فما 
مثلة لالتىاس الصبرورة وتناقضها› 
والثاني بلقي على الوجود نظرة عمودية 
تجمل الحقائتى العالىة والممل المخلدة 
الثابتة محبطة بالأشاء وناظمة ها . 

والأعلى ) ga ( Transcendant‏ 
الذي يسمو إلى العلاء > حتى يجاوز 
کل حد معلوم » أو مقام معروف»› 
وهذا السمو لا يقف عند الماء 
ولا فوق السماء ٤‏ بل لستمر ف 
الارتقاء الى غير نهابة . فليس لأعلى 
تابما لتأثير بعض الأفعال أو الأشاء 
الخارجية »> بل هو أسمى منها› 
كالعدالة الساممة »> أو العدالة المثاللة > 
في أعلى من العدالةالو اقعبة» وكالمقاب 
والثواب المثالين اللذين مختلفان تام 
الاختلافعنالثو اب والعقاب‌الوجوددين 

والأعلىهوالذي يفوق حدالاعتدال 
ومحجاوز المكان الأوسط > تقول هذا 
الميال الأسمى »> وهذاالنظر الأعلى . 

والله سحانه وتعالى هو الأعلى » 
وله جمیع الکمالات › لا محده شيء › 
ولا تستطبم العقول المتناهة أن 
تدرك حقىقته . 


والأعلى أيضا هو المعنى الذي 


نتصوره فوق كل تجحربة ممكنة سواه 
أعنينا بذلك الحقائتق الوجودية › أم 
عنښا به ماديء المعرفة . قال 
( كنت ) : تسمى المباديء الى 
دنحصر تطمقہا فی حدود التحربة 
أما المياديء 
الى تسمو بالعقل إلى ما فوق هذه 
الحدود قتسمى بالياديء العلا . 

ما المتعالي ) Transcendental‏ ( 


بالباديء الوجودية . 


فله عدة معان ٤‏ فېو يدل علد 
فلاسفة القرون الوسطى على الفارق 
أو على ما هو أعلى من القولات 
الأرسطىة » كالواحد » والخير » والمحتق 
والموجود »> والشيء »> والجائز 
والصروري ٤‏ وهو عند ( كنت ) 
ضد التجربي تارة “ والأعلى تارة › 
والتافيزيقي أخرى . 

فإذا کان ضد التجر (Empirique) qd‏ 
دل على ما هو شرط قبلي للتجربة؛ 
كالمباديء المتمالة ؛ أر القوانين المقلية 
الق هي بثابة قواعد للمعرفة . ليس 
الإدرالك الخعالى إدراكك لذاتك 
بطریقی الشعور “ بل هو إدراكك 
إياها من حيث هي ميدأ ضروري 
تنسب إلبه جميع احساساتك 
وعواطفك . وعلى ذلك فکل حٹ 
يتناول الصور » أو المباديء› أو 


۳۹۹ 


الماني المقلىة من جمة علاقتما 
الضرورية بالتجربة “> فهو بحب 
متعال . تقول : علم الجال المتعالي » 
والمنطتى المتعالي » والتحلمل المتعالي» 
والجدل التمالي » والاستنتاج المتعالي. 
والمتعالي هذا المعنى هو الانتقادي 
la‏ مثال ذلك أن المنطتق المتعالي 
خلاف النطتى العام > لأن الثاني 
يقتصر على البحث في ارتباط المعاني 
بعضها ببعض » على حين أن الأول 
يحث في أصل هذه المعاني ونسيتها 
إلى الأشياء . وتسمى 
المتعالة عند ( كنت ) بالفلسفة 
الانتقادية . 

وإذا كان المتمالى ضد الأعلى دل 
على ما جاوز حدود التحرية ؛ 
فال ہداً الذي لا نطبتى في الأصل 
إلا على حدود التجربة الممكنة »> 
إذا طبقته ني بالات أوسع من 
هذه الحدود جعلته متعالا » على 
خلاف البداً الأعلى الذي يستلزم 
حذف هذه الحدود وإبطاها 

أا اختلاف التعالي عن 
لمتافيزيقي فهو أن المبدأً لا يكون 
متعالا » حتى يشتمل على شرط 
قبلي عام »> يصدى على التجربة من 


e . 7‏ 
حت هي رده دون تعين او 


هذه القلسفة 


تخصص »> على خلاف المنافيزيقي لكل تغير في الجوهر علة > والخال 


الذي يضع قاعدة قبلبة تسمح بتوسسع من المتافيزيقي قولك : لكل تغير في 
معرفتا باشيء دون الرجوع الى الجوهر المادي علة خارجىة . 
التحربة . امال من المتعالي قولك : ( ر : الکgaن Immanence‏ ( . 
التماون 
في الفرنسبة Coopération‏ 
ف الانكلمزية Cooperation‏ 

التعاون فيعلم الاجتاعهوالتضامن› أصلحة الأعضاء » كتعاونسّات 
والتماضد والترافد . قال ابن خلدون: الانتاج» وتعاونسّات المال؛ وتعاونبًات 
فلا بد“ للانسان في تحصبل الغذاء »> الاستلاك. أمَّا تعاونيات الانتاج فهي 
والدفاع عن التفس « من التعاون عله الي بتعاون افرادها,. على الانتاج 
بأبناء جنسه » وما ل یکن هذا المشترك لمحسامم الخاص لا لحساب 
التعاون › فلا حصل له قوت › ولا المتمولين » واما تعاونسّات الال قهي 
غذاء » ولا تتم حباته .. واذا کان له التي بتعاون أفرادها على تأسيس 
التعاون حصل له القوت لاغذاء› صندوىی مشترك ستمدون منه 
والسلاح للمدافعة » (المقدمة» ص >۷١‏ رؤوس الاموال الضرورية للاتتاج › 
من طبعة دار الكتاب اللبناني ) . وأما تعاونسّات الاستهلاك فمي التي 

والت اون مذهب اقتصادي بتعاون افرادها على شراء ما 
شعاره الفرد للحاعة »> والجاعة بحتاجون الىه بأسعار معتدلة تحذف 
للفرد . ومظہره توبن تعاؤننات منها أرباح الوسطاء . 
Coopératives )‏ ) تقوم بعمل مشترك ر : التضlمj Solidarité‏ ( 


e+ 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


في اللاتينية 


التعير عن الشيء هو الاعراب 
عنه باشارة أو لفظ > او صورة او 
نموذج »> فالاشارات والالفاظ تعبر 
عن المعاني »> والصور تعإار عن 
الأشياء . وكل نموذج فهو يغبر عن 
الأصل الذي أخذ عنه. 
اسقطت خطوط جسم على سطح 
كان الشكل النولد منها تعيراً 
عن الجسم . ومن قسل ذلك قولنا : 
الارقام تعر عن الأعداد» والمعادلات 
الحرية تعار عن الاشکال الهندسىة . 

ويطلى التعبير على الاعراب عن 
الحالات النفسة بيعض الظواهر 
الجسمانية »> كتعبير حمرة الوجه عن 
الحجل »> واضطراب المحركات عن 
الوجل . 

وبطلتى التعبير أيضا على الوسائل 
التي يعتمد علبما المرء في نقل افكاره 


وعواطفه ومقاصده ای غاره . من 


وإدا 


التعبير 


Expression 
Expression 


Expressio 


هذه الوسائل لغة الكلام > والاصوات 
الموسبقبة »> والصور › والرموز › 
والاشارات › تقول : التعبير الأدبي › 
والتعبير الموسيقي > والتعمير الرمزي 
الخ . 

والتعبير عن الرؤيا تفسيرها. 
والتعبير عا في النفس بانه والاعراب 
عنه . والقوة على التعير صفة بعض 
الآثار الفنتية الرائعة التي توحي 
بالصور والأفكار والممواطف . 
وليس المقصود بالتءير هناءان تكون 
الصورة الفنية مطابقة للأشاء التي 
تعنلا »> وإنا المقصود به ان تکكون 
دلالة هنه الصورة على الاشاء 
مصحوبة با يضعه الفنان فيما من 
إحساسه وخباله »> وعناصر تجربته . 
ولولا اصطباغ الأثر الفني بمشاعر 
الفنانف من جة > وبرحيق الحياة من 
حهة أُخری لا کان نموذحا أصىلا . 


الفرنة 
الانكلمزدة 


( Dénombrement ( التعداد‎ 


Ga - 


Ga: 


2 
أحصاء احزاء الشيء . ذلك 
قول دیکارت : « ان اقوم يي جمع 
الاحوال باحصاآت كاملة ومراحعات 
عامة تحعلني على ثقة من انني لم اغفل 


Discours de la méthode, ) «ld 


مصدر عر“ وهو الفعل الذى به 


مثال 


4 eاrég‏ ,1 ) روالتعداد الناقص 


Dénombrement imparfait )‏ ( 
فی الاس الاستشنائى الذى تضمن 
مقدمات عذادية هو مغااطة تقوم 
على اغهال احدى الحالات المنكنة › 
مال ذلك قول : اما ان اكون 


فہذا احصاء ناقص لن احدنا نحن 


تعدّد الشىء صار دا ع دد ٤‏ 
تقول : ”عد د الاصول ¢ وتعدد 


افوس € وتعدد الحقائی ٤‏ وتعد د 


ال هة ¢ وتعدد الغارات ¢ وتعداد 
معاني الألفاظ › وتعدد القم . 
١‏ - اما مذهب تعدد الأصول 


العمداد 


التمد“ّد 


۳۰۲ 


Dénombrement, Dnumération 


Ta Count , Enunıeration 


الائنين كن ان بكون دوعا . 

والتعريف بالتعداد او بالاحصاء 
Définition par énumération )‏ ( 
دقوم على تعريف المد بالا صدق 
Extension }‏ ( اي بتعداد الافراد 
او الانواع التي تندرج فيه . 

والاستةراء بالتعداد او بالاحصاء 
Induction par énumération )‏ ( 
بقوم على احصاء انواع الحنس الواحد 
لاستنتاج قضبة خاصة بذلك الجنس؛ 
فاذا كان الاحصاء تام اي عطا 
حميم انواع الجنس كان الاستقراء 
تام > ونتىحته صادقة . 


( ر : الاستقراء ) . 


ز Polygénisrne‏ ) › فو القول ان 
الأجناس الشربة الحاضرة قد نشأت 
عسن أصول متعددة ) وتفه ¢ 
وان قانون تطورها هو الانتقال من 
الاختلاف والتعدد الكشر » الى 
الاختلاف والتعد. القلل . 


٣‏ س واما مذهب تعدد النفوس 
Polypsychisme )‏ ) »> فہو القول 
ان في جسم کل کائن حي »> ذي 
جملة عصببة منظمة ؛ مراكز نفسبة 
متعددة . وان لکل مرکز من هذه 


المراكز خصائص شبهة خصائص. 


الدماغ الذاتىة . 

٣‏ س وامامذهب تعدد الحقائی 
( yréalismeاP‏ ) فېو القول ان 
في العا حقائق وجودية كثيرة 
لبس بينہا مقباس مشترك › کالقائق 
الحسة ؛ والمحقائى المنطقة » والحقائى 
الرياضة » والمحقائى الخلقة . 

۽ واما مذهب تعدد الآ فة 
٤s (‏ طytراەP‏ ) فر القول بوحرد 
هة كثيرة تتوزع السطرة على 


قوى الطمءة . واذا فرضت ان 


ي 
في الانكلىزية 
ف 


تعر“ف الاسم ضد تنكر > 
وتعرٴف الشيء ر تطبه حقی عرؤه ¢ 
والتعر“ف في الاصطلاح هو الفعل 


هذه الأ لمة خاضعة اكاللائكة لإله 
واحد أعلى منما م يكن القول 
بالتعد د مذها من مذاهب الإلحاد . 

ه ‏ واما مذهب تعدد الفابات 
( 1ismeا¢Polyt‏ ) فو القول ان 
الوسبلة الواحدة تصلح لاحقق 
عابات متعددة . 

٠‏ - واما تعدد مماني الألفاظ 
( mieئەyاoم‏ ) فو کون اللةظ 
الواحد دالا على معان ختلفة ؛ وهو 
مقابل للاشتراك اللفظي (ءن×ء1راه۲۴ ) 
وهو كون المعنى الواحد مشتركا 
دين عدة الفاظط مترادفة . 

Y۷‏ س واما تعدد القم 
Polyvalence )‏ ) فو أن کو ن 
للشيء الواحد عدة قم نظرية أو 
عملية > (ر:الكثرة). 


Récognition 
Recognition 
Recognitio 
الاشاء ف احد التصورات › کالضباء‎ 
المفاجيء الذي بكفيى أن تحس به‎ 


وظائف العقل التركبية »> وهي 
ثلاث : ادراك المالات بالممدس »› 
واشتمعادتپا با بال > وتعرفها بالءمقل . 
ومن قببل ذلك قول ( سبنسر ) 
ان جميع عمليّات العقل تنقسم في 


e 
E 
Ga. ‘Ge 


E 


التعريف عبارة عن ذ 
تستلزم معرفته معرفة 
( الجرجاني ) أو «هو أ 
فعل شيء »“ إذا شعر به شاعر تصور 
شا ما هو المعرف »> وذلك الفعمل 
قد کون کلاما؛ رقدا بکون 
إشارة » ( أبن سيناء منطق 
ارقن >»٩‏ ص ۲۹ ) . وقد عرفه 
الثهانوي في كشاف اصطلاحات 
الفنون بقوله : « هو الطريتق الموصل 
إلى المطلوب التصوري » “ ويسمى 
هذا الطريتى قولاً شارحا »> ويسمى 
حداً أبضا . 
أحده) 
التعريف الحقىقي »> وهو الذي نقصد 


وللتعريف نوعان 


الناسة 


الى تمرف التشابه »> 
والتبابن . 

والتعرف مرادف اللعرفان 
Reconnaissance )‏ ( ) ر : 


اللفظ ) . 


هذا 


Définition 
Definition 


Definitio 


به تحصيل ما ليس بحاصل من 
التصورات. وثانمها التعريف اللفظى › 
وهو الذي يقصد به الإشارة إلى 
تصور حاصل في الذهن . فاذا كان 
اللفظ الموضوعبازاء التصور غير واضح 
الدلالة > فسر بلفظ أوضح »> كقولنا 
في تعريف الغضنفر : إنه الأسد»› 
والمقصود بالتعريف جملة تثيل 
الشيء ف الذهن من حبة عمولاته؛ 
فاذا كان التعريف ميحمول مفرد 
سمي تعربفا مفرداً » وإذا كان بعدة 
حمولات سمي تعربفا مرکا › 
وهذه المحمولات قد تكون مقومة 
وقد تكون غير مقومة > أي لازمة 
أو عارذبة . ٠‏ 


والتعريف المهرد با مقو م هسو 
تعريف الشيء بفصله كقولنا: إن 
الإنسان ناطق > والتعريف المفرد 
باللازم هو التعريف بالخاصة > 
كقولنا : إن المثلث هو الشكل الذي 
تكون‌زواياه‌الداخلبة مساوية لقامُتين. 

والتعريف المر كب با مقو م هو 
الذي إذا توافرت فيه بعض 
الشروط كان حداً تاما > كقولنا : 
الانسان حبوان ناطق »› والتعريف 
المر كب من غير المقومات هو الذي 
إذا توافرت فيه بعض الشروط 
کان رسا 


é“ ( Description ) 


ي الفرنسية 
في الانكليزية 
تعصب للرجل مال المهء وجدا في 
نصر ته ¢ وتعصّب عله فقاوم ¢ 
وتعصب في الدن والمذهب › كان 
غبوراً فا ومدافعا عنها . 
والمتمعصب للشىء ) F- Fanatique,‏ 
E - Fanantic, Fanatical, ÛL ”‏ 
۴ ) هوالمتصف يالمل الشديد 
اليه . ويطلق امم التعصبين على 


۲ 


<o 


والرسم التام هو ما بترکب مسن 
ا لجنس القربب والخاصة ٠‏ كتعريف 
الإنسان يالحوان الضاحك . 

والفرق بين الحد والتعريف أن 
الأول يدل على ماهية الشيء وبتر كب 
من الجنس والفصل » على حين أن 
الثاني لا بقعد منه إلا تحصل 
صورة الشيء ني الذهن أو توضبحهاء 
فکلل حد تمریف > ولیس کل تعریف 
حداً تاما »> بل قد بکون حداً 
ناقصا» أو رسماً تاما» أو غير 


تام > ( ر : الحد > الرسم ) . 


Fanatisme 

| Fanaticism 
كہنة الآلهة القدعة الذين كان من‎ 
عادمم ف عباد امم ان یمقرہم هذیان‎ 
يحملېم على طمن أجسامہم بالمدى‎ 


الوجود بارجاعبا الى تأثر القوى 
الخفىة تسمى بفا نة إل ى كفافة 
(روبرت لوھ — Robert Fludd‏ ( 


الموسوية - ۱٩۳۸‏ ب . م - الي 
کانت تفسر کل شيء بالعجزات 
الاهية . وكل من دافم عن عقمدته › 
أو عن امر من أموره» أو عن 
شخص به “ محماسة عماء » تجمله 
يأخذ بحجميع الوسائل لنصرة ما 
بقول › فو رجل متعصَّب › لان 
من صفات المتعصَّب ان بسر عقله 


في الفرنسية 
في الانكلىزية 
فى اللاتدة 


التعقل في اللغة تكلف العقل 
وني الاصطلاح فعل العقل . مثال 
ذلك قول ان سینا: «ان تعقل 
القوة العقلىة ليس بالا لة الجسدية» 
( النجاة ص ۲۹٣۲‏ ) ؛ وقوله : 
«-فالواجب الوجود الذي في غاية 
الجمال والكمال والنهاء ؛ والذى 
يعقل ذاته بتلك الغاية في البهاء 
والجمال ؛ وبتام التعقل ؛ ويتعقل 


هواه“ وان مج في نصرة رأيه 
بالعنف > وأن يضتى عن المناظرة 
باحق . 

فالتعصّب اذن نقضض الحرية 
والتسامح » اذا ازداد التعصب قلت 
الحرية » والعكس بالمكس . 


( ر : التسامح » الحرية ) . 


Intellection 
Intellection 


Intellectio 


العاقل والمعقول على انما واحد 
بالحقيقة بكون ذاته لذاته أعظم 
عاشى ومعشوق » ( النجاة ص )٠١١‏ 
ويطلى التعقل تي مذهب ( توما 
الاكويني ) على فعل النفس الذي به 
تدرك مباديء العقل . وهو عند 
( ديكارت ) مقابل للتختّل »› لأن 
التخنل مشوب بعلائق المادة. 

(ر: العقل؛ والماقل؛ والمءةولات) 


في الفرنسية 
فى الانكلىزية 


التعلم ) ga ( Enseignement‏ 
التدريس › وهو مقابل للتعللم تقول : 
ودشترط تي التعلم توفير الشروط 
الي تسہل طلب العلم على الطالب 
داخل المدرسة أو خارجا . 
والتعلم ) Didatique‏ ) أٌخص 
من التربية » لأن التربية تشمل نقل 
الملومات الى الطالب مع العناية 
بتہدیل صفاته وتهذبب أخلاقه › 
والتعلم لا يشمل الا" نقل المعلومات 
بطرى متلفة . ومفهوم التعلم 
بتضمن مفهوم الحاجة الى المعلم > 
على حين ان مفوم التعلتم لا بتضمن 
ذلك » لأن امتعلتم يستطيع تحصيل 


العلم بنفسه »> وريا كان استقلاله 


في" الفرنسية 
الانكلمزية 


G. 


مذهب سباسي بیارض شر 


التعمية 


Enseignement, Didactique 


Teaching, Didactics 


بطلب العلم أعمتى تأثيراً في نفسه 
من اخذه عن معلم . وکل تعلبم ؛ 
وکل تعلتم فہو انما يون عن معرفة 
منقدمة الوجود“ وهي تنتقل من 
جنل الى جبل بواسطة المعلتمين 
والكتب ووسائل التعليم وغيرها. 

ومذهب التمليم مذهب باطني 
بقوم على ادعاء الحاجة الى التعليم 
والمعلم > وانه لا يصلح كل معلم > 
بل لا بد“ من معلم معصوم حاضر 
او غائب . 

والتعلم الملسحي ) (Catéchisme‏ 
هو التعليم المشتمل على مباديء 
العقىدة المسحبة » وبطلق ايضا على 
الكتاب الذي بتضمن تفسير العقائد 
والأخلاق المسحة . ( ر: التربة ). 


Obscurantisme 


Obscurantism 


الممرفة في جميم طبقات الشعب لا 


قد ينثا عنها من تفتح عقلي يضر 
بالأوضاعالسباسبة المستقرة وهو فقابل 
لر كة التنو Mouvement de ) j»‏ 


(lumière 


ظهر هذا الاصطلاح 
خلال القرن الثامن عشر › 


.ص 


عم" الطر البلاد شِملما فو عام “ 
ومنه عمَّهم بالعطية. وقد نقل الفلاسفة 
هذا الفعل الثلائي إلى وزن فمل للدلالة 
على التتكثير » فقالوا : عم الشيء › 
ضد خصصه » ومنه التعمم . ضد 
التخصص . قال ان سدنا: «فإن 
كان إدخال الألف واللام يوجب 
تعميءا وشركة > وإدخال التنوين 
وجب تخصيصا فلا مہمل في لغة 
المرب ٠‏ ( الاشارات › ص ۲٤‏ ). 
وقال أيضا : « إعلر أن. الهمل 
ليس يوجب التعمع “ لأنه انما قذ كر 
فيه طبيمة تصلح أن تؤخذ كلية › 
وتصلح أن تؤخذ جزئىة»› 
( الاشارات ص ۲٠١‏ ) . 

والتعمم عند الفلافة هو أخذ 


التعمم 


۳*۸4 


في فرنة خلال الربع الأول من 
القرن التاسم عشر على اثر الجدل 
الذي دار وقنثذ حول التعليم الشعي . 

ولا مخلو استممال هذا اللفظ 


من زراية وفدح . 


Généralisation 


Generalization 
الصفات المشتركة بين الأشاء المهردة‎ 
لجمعہا في تصوّر واحد . ومذ التصور‎ 
ماصدق ؛ ومقهوم . أما الماصدق‎ 
فو مجموع الأفراد أو الأشاء‎ 
التي يسما » وأما الفهوم‎ 
فہو مجموع الصفات . المشتر كة رين‎ 

جميع الافراد المدرجين افيه . 
والتعمم أيضا» هو أن تحمل 
الصفات الي شاهد ما ف اعدد حدود 
من أفراد الصنف سشاملة للصنف 
کله . 
والتعمعم أخيراً هو ان تطلق على 
صنف مصن ما يصدى على صنف 

آخر سه به . 
وکل انتقال من الخاص الى العام “ 
أو من العام الى الأعم > فمو 


تمميم » كقوانين علم الجبر فهي تعميم 
لقوانين علم الحساب > وكقانون 


الجاذبة العامة > فمو تعميم لقانون 
سقوط الأجسام : 


التمويض 


الفرنسىة 
الانكليزية 


اللاتينية 


e. e‏ .م 


تعويض الرجل من الشيء اعطاوه 
بدلا من . واساس التعويض 
التوازن والماواة » فإما ان تحذف 
من الزائد »> ؤاما ان تضف الى 
الناقص لتحقىتى المساواة بينما . 

ويزعم اصحاب التحلنل النفسي 
ان المصاب بعقدة النقص محاول ان 
دعوض تفه ما بنقصه »› اما بالعمل 
على مساواة غيره ؛ واما بمحاولة 
التفوق عله > هذا ما ذهب اله 
(آدلر ) في علم النفس الفردي › 
وهو بطلتى اصطلاح التعويض الأعلى 
Surcompensation )‏ ) على مسل 
الفرد بتأثير الشعور بالنقص الى 
تخطي درجة الذين بفوقونه مواهممم 
وشروطېم : 

وقانون التعوبض ( de‏ 01ا1 


Compenation‏ ) مرادف لقانون 


۴۹ 


Compensation 
Compensation 


Compensatio 


الأعداد الكبرى › الذي فتهي دام 
الى ابراز تأثير الاساب الطردة 
والدامة » والإقلال من شأن الأسباب 
غير الطردة والعرضة ( كورنو) 
وبطلت قانو نالتعورض او مبدأالتعويض 
Principe de compensation )‏ ( 
ايضا على تضامن جمبع المؤثرات 
الجزئىة داغخل الكون » بحنث سبطر 
على العال قانون عجيب هو قانون 
التعوبض العام . ويتجللى هذا 
القانون في حتمبة الظواهر > وانسجام 
العالإ » ( لافل ) “ وهذا القول شبيه 
بقول بعض امنود ان في الوجود 
ميلا طبيعب) الى تحقيق التوازن بين 
الأشاء. 

( ر : مجموعة امصطلحات العلمىة 
والفنبة التي اقرها مجمم اللغة المربية “ 
المحاد الثامن سنة ۶٤ ۱٩٩٩‏ ص .)۱٠۴١‏ 


التعيين › والتمين 


في الفرنسية 
الانكلىزرة 
ف اللاتشة 


‘Go. 


عن الشيء خصصه من المملة 
وأفرده > وعان الشىء لفلان جعله 
مخصوصا به » فالتعيين التخصبص 
والتحديد “وهو قصر العام على بعض منه 
بدليل مستقل »> والتعّن التخصص؛ 
وهو ما به امتباز الشيء من غيره › 
فإذا أضفت إلى الحد صفة تزرسد 
في مفپومه › وتنقص موله » عنته 
وإذا دل“ التعشُن على 
التشخص »> كان مضاداً للتحريد. 
قال ابن سینا : « فلا پد آنا ( أي 
الأجسام ) إذا وجدت متشخضة فإن 
مہداً تشخصہا بلح ہا من ائات 
ما يتعين به شخصا» (الشفاء ٠٠‏ 
۳ ) . وقال أيضا : فان کان 
الشيء « بحسو فله لا محالة وضع 
وأبن ومقدار معبن » ( الاشارات › 
ص ٠۳۸‏ ) “ وقال أبضا : إننا 
ء نعرف الأعراض والصور يوادها 
المنعينة» (منطق المشرقبين»؛ ص .))١‏ 

والغرض من التعين إزالة الاشتاه 


وخصصته . 
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Détermination 
Determination 


Determinatio 


والإبهام إما مطلقا وإما نسب . 
فاذا عبنت الشيء ثست” طبعته أو 
حدوده » فصار له في نظرك وضع 
وأبن › ومقدار معن . 

وللتصسين في اصطلاحنا معان 
ختلفة »> منها . 

١‏ - خصص الشىء بصفات 
ميزه من الأشاء الأخرى المحانسة 
له . وتسمى هذه الصفات مصنات 
Déterminatifs )‏ )› او مشخصات . 

٣‏ - عرفان الشىء من حجمة 
کونه تابا لصنف ممن . 

۳ معرفة ما خص الشيء 
المفرد من شروط لا يشار که فپا 

وإدا كان بين الشيشن علاققة 
توجب أن بکون الثاني لازما عن 
الأول كانت هذه العلاقة تعبتا . 
وإذا كانت لا توحب ذلك دلت 
على عدم التعان . 

ويطلق اصطلاح التمّنن السابق 


de ( Prédetermination )‏ ددد 
واقعة أو فعل بعال وأسباب متقدمة 
على اللحظة التي تسى مباشرة 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


التغير هو كون الشيء محال ۾ 
يكن له قبل ذلك (التہانوي ) › 
أو هو انتقال الشيء من حال إل 
حالة أخرى ) ا لجرجاني ). 

فمن التغيبر ما بكون في الجوهر 
وهو الذي يسمى بالكون المطلى 
والفاد المطلق > ومنه ما بكون 
في الكىف »> وهو الذي لسمى 
استحالة ؛ ومنه ما بكون في الكم > 
وهو الذي دسمى نوا ونقصا ؛ ومنه 
ما يكون في المكان» وهو الذي 
سمی انتقالاً » ومنه ما کون ف 
الزمان وهو الذى سمى تتابماً . 

فادا تغر الشىء في داته دفعة 
واحدة کان تغيره دف وإذاتغر 
في الكم > أو ني الكىف > أو في 
الأن ٠“‏ شا فشسثا » كان تغيره 
تدر 


ی 
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حدوث تلك الواقعة او ذلك الفعل . 
والتع ين السابى عند وشوه مرادف 
للتحريك السابقى ( «صtioاەص٤Pr()‏ . 


Changement 
Change 


عاص ٤‏ وهو الانتقال من ضد الى 


آخر » وله ثلاثة أنواع : 


الأول هو الانتقال من اللاوحود 
إلى الوجود» وهو التولد»› أو 
الحدوث »› أو الكون. 

والثانى هو الانتقال من الوجود 
إلى اللاوبجود > وهو الوت أوالفناء 

والثالث هو الانتقال من الوحود 
إلى الوجود »> وهو الحركة. 

وطربقة التغيرات الصغرى هي 
الطربقة التى تصورها الفىلسوف 
( فوندت ) لتعمان نسبة الإحساس 
إلى المؤثر “» وهي تقوم على البحث 
عن أصغر كمية بجحب زيادتها على 
المؤثر حتى بشعر المدرك بتغير في 
الإحساس . 

وطررقةالتغبر ات المتلازمة اوالمتقارنة 


Méthode de variations concomi-) 
.( tantes 


احدی طرق ( استوارت مبل ) 
ف الاستقراء وتلخص ف قو لنا : 
ادا و حل دن ظاهر تين اقتران وکان 


کل تغیر في الأولى مصحوبا بتر 


في الفرنسىة 
في الانكليزية 
وأصله في اللاتينة 


تقول : تفاءلت بكذا؛ إذا أملت 


۰ 
ِ* 


فائدته »> مال ذلك أن کون 
اارجل مريضا > فيسمع آخر يقول : 
با سال » أو يكون طالب ضالة › 
فیسمع آخر یقول: با واجد؛ فيةول: 
تفاءلت بکذا ؛ وبتوجه له في ظنه اذه 
درا من مرضه »> أو حد ضالته . 
ومذهب التفاؤل هو القول : إن 
الجير في الوجود غالب على الشر 
( ابن سينا ) »> وإن هذاالمالل الذي 
نعيش أفضل العوالم 
الممكنة (ليمنيز ) وإنه ليس في 
الإمكان أبدع ما كان ( الغزالي ) > 
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الو حود أفضل هن العدم ؛ وإن 


التفاؤل 


1۲ 


مواز له في الثانىة ٠‏ كانت الاولى 


علة والثانىة معلول . 


( ر : الطردقة ) . 


Optimisme 
Optimism 
Optimus 


التألف »> بقلب فه الخير على 
الشر » والسعادة على الشقاء “> فيو 
فىلسوف متفائل . ولاس بنقض ذاك 
العارة فى الكل لا فى الأحزاء. 
وعلى ذلك > فالتفاؤل خير مسن 
التشاؤم » لأن الناس إذا أملوا 
فائدة اله ¢ ورحوا عالدته عل 
كل بب ضعبف أو قوي > فم على 
فان الرحاء هم حر ۰ 

في تفاؤهم فبنكرون وجودالشر › 
ودزعمون أن الوج-ود که حر 
محض › مبرأً من النقص . فاذا قل 
هم إن في العالم شراً قالوا إن 


هدا اشر هر عدمي ¢ أو امر 


عرضي »› إذا كشفت عن حققته 
وحدت الخسر يلمع فه من وراه 
حجاب ؛ وسسّى هذا التفاؤل 
بالتفاؤل المطلى . 

وإذا تعود المرء النظر إلى الأشاء 
من نواحها الجمسلة »> كان استعداده 
الفكري إلى التفاؤل أمتل . فمو 
بعلم أن في کل شيء خىراً وشراً» 
ولكنه بفضل الالتفات إلى كال 
الشيء دون نقصه » وإلى جاله 
دون قبحه ٤‏ حت کون له في 
حهة رحائه عائدة وهحة ؛ ويسمى 
هذا التفاؤل بالتفاؤل النفسي . 

ومن الناس من بتعامى عن 
رؤبة الشر في الأشياء الجزئية » 
لمحزه عن إدراك حقىقته ؛ أو 
لتقاعسه عن مكافحته > ويسمى 
تعاميه هذا بالتفاؤل الأعمى “ )ا 
فيه من الاستسلام المصحوب بالجهل»› 
والرضى المقرون بالاتكال . 
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ومن علامة التفائلين أنك ترى 
هم قوة فيي بقين » وفرحا فيي علم › 
وصبراً في شدة » فهم لا ينکرون 
وجود الشر »“ ولكنمم؛ مع اعترافهم 
بوجوده »> لا ببأون من التغلب 
عله > ولا ٫قنطون‏ من رحمة الله . 
وإذا كان الانسان ومن بقدرته على 
تحسين الواقع بالعلم > فمرد ذلك 
إلى إعانه بقدرة العقل على استحلاء 
حقائى الأشاء »> فقدر عقل للمرء 
کون تفاؤله > بل المقل أس 
القفضائل “> ويتبوع الآداب > نه 
تعرف حقابتى الأمور “ ويفصل بين 
ا لخر والشر ؛ فاذا كمل عقل المرء 
عاش في نيم دائم »> لان عقله 
ديه إلى الجر “> وما استودع الله 
أحداً عقلا إلا استقذه به نوما 
ما. ومن ل يكن عقله أغلب 
خصال الجر عله »> کان من جپله 
في إغواء »> ومن حباته فيي عناء. 


في الفرنسة 


في الانكلىزية 
في اللاتينية 


التفسير فى الاصل هو الكشف 
والإظہار ( الجرحانى ) ؛ 
کون في الکلا 


فىۇتى ا دز دله 1 دقسر ە . 


وهو أن 
م لیس وخةفاء» 
والفرى 
بينه وبين الإيضاح أن التفسير أعم 
من الإيضاح > إذ هو يحصل بذكر 
الأرادف إذا كان أشمر؛ ولس 
ذلك بايضاح » لأن الإيضاح عند 
أهلى المعانى أن ترى فى لامك 
خفاء وإ اما فتأني بکلام مین المراد 
ودوضحه ( التہانوي ) › 
التقسبر والأٌو (Interprétation ) Jı‏ 
أن أ كث استعال التفسير في الألفاظ 
ومفرداتا وأکثر استمال التأويل 


في المعانى لاتوفتى بين ظاهر النص 


والفرى بين 


وباطنه . أو لصرف النظر عن معناء 
الظاهر ای معی مله وعغادة 
التفسير القمم والإفمام > وهو أن 


دصار الشىء معقو لا ¢ و سد له تعہان 
مدلول الشيء ا هو أظمر 


مله ؛› 


حسی صح المحمول معلوما ¢ والجفي 


التفسير 
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Explication 
Explication 
Explicatio 
> واضحا » تقول : فرت الكلمة‎ 
» وفسّرت النص ؛ وفسرت المسألة‎ 


أي أوضحت دلالاتما ومطالها. 
وتفسير الحقمقة العلمية أو إبضاحما 

ي غبرها 

من الحقائى العلومة › أو انا لازمة 


هو أن نشت أ ا متضمنة هو 


عن البادىء البديسة اضطراراً. 
وليس يشترط في الحقاثى المفسرة» 
أنتكون أعم من الحقائق امسر ة لأن 
تضهن القضايا شيء› و عمو ماش »ءاخر . 

والتفسير أعم من النعلتل »> لأن 
التع لىل هو انتقال الذهن من الؤثر 
إلى الأثر » أو إظهار علبة الشيء 
سواء كانت تامة أو ناقصة . فكل 
تعلیل تفسير وتوضبح “٤‏ ولیس کل 
تفسير تعلبلاً . 

والة رق بين التفسير والتعمين 
( أو التحديد ) ان المحمول الذي 
تضبفه على الموضوع الإسبط > اذا 
ل ودل مفہومه كان تفسيراً له» 


ولکنه ادا ندل مفهومه کان تعدتا]› 


أو تحددداً € او خصےا) ۰ 
llyتفıر‏ ) Exêgêse‏ ( اا هو 


الشرح اللغوي او المذهي لنص ما 


وخاصة لص دی ۰ 


التفصيل والتفريق 


في الفرنسىة 
فيي الانكليزية 

فصل الشيء في اللغة : جمله 
فصولا وقطءا متازة؛“ وفصل 
القصاب الشاة جزأها وفرق 
أعضاءها . 

والتفصل في اصطلاحنا تصمير 
وبرادفه التأويع ؛ وهو ابراز الفروفق 
التى تيز الأشاء وتحعلا أنواعا 
مختلفة . والتفصبل ايضا هو التفريق 
وهو التمسيز بين الشيء والشيء أو 
بين الأصل والفرع بابراز ما مختص 
باحده)ا » ويقابله الحم . 

والتفصدل ابضا هو التباين ويطلق 


عند ( سينسر ) على الانتقال من 


Différenciation 


Differentiation 


المتجانس الى اللامتجانس » او من 
المناصر المتشامة الى المناصر المختلفة › 
او من الأشاء القلبلة الاختلاب الى 
الأشاء الكثيرة الاختلاف . 


والتفصبل في علم الحاة وعلم 
الاجقاع هو تقسم العمل بين الخلايا 
والأعضاء ¢ والأفراد ¢ والمحجاعات 6 
فاذا کان هذا التقسم ي انی 
(Différenciation morphologique)‏ 
واذا کان فى الوظائف سمى بالتفصل 
الوظفيj‏ ) Différenciation fonc-‏ 


.( tionnelle 


( ر : التنويح » الفصل ) 


فى الفرذة 
فى اللاتدة 


aiع‎ ) Dissociation ( اكك‎ 

علياء الفس هو انقصال العناصر 
الذهنية يعضما عن بعض . فالعنصر 
المرتبط بأحد الأشاء مرة ٠‏ وبغيره 
مىل الى الانفصال عن كل 
حی دصح عضرا جردا ¢ 


التحر دل ) 


اخری 
مما ¢ 
كما ف 
ناشيء عن تفكتك الصور الذهنية 
المترابطة > ويكن تة ذلك 
بقاذون Loi de dissocia- ) daaill‏ 


فل ن التجريد 


(tion‏ وهو برجم انقفصال الصور 
بعص الى 
والتفكك 
الذفسي ) Désagrégation psycho-=‏ 
(logigue‏ هو اللل العقلى الذي 


دود 


الذهتية بعضها عن 


التغعرات الذسدة “> 


ی ای حروج جموعة وأحدة › 


أو عذده جموعات ھن الأفكار ٤‏ 


التفكحك 
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Dissociation, Désagrégation 
Dissociation, Disaggregation 
Dissociatio 


عن ذطافی الشخصة الو أعة ٤‏ وهو 
سحألة مر ضہہه تلص ف العحز 


ع 


ن قق الوحدة النفسمة التي هي 


جانه ) » الذي رضم هرا الاصطلاح 
اتسر ادر ) Ancsthésic‏ ( ,laaانù‏ 
الذاكرة ( Ams‏ ) »> والشلل 
Paralysie )‏ ) “ وتعدد الشخصات 
8 مرض رع ( ٤ا٤اور۴1 ٠)‏ بقول : 
ان ألظواهر النقسية الأولة لا 
تلف ل هذه الحالات المرضة عما 
هي عله في الحالات ااسوّية »> ولكن 
عجز المريض عن التركيب ينع 
هذه ااظواهر من الاتحاد بمضها 
ببعض » لتألىف شخصة واحدة. 
) ڙ : Pierre Janct, Automatis-‏ 
„(me psychologiquc, 364‏ 


Go. ‘e. ° 


فككر في الأمر تفكيراً اعبل 
العقل فيه > ورتب ت ما يعلم 
لبصل به الى المجهول . وفكر في 
امشكلة اعمل ا فما لىصل 
الى حلما . والتفكير عند معظم 
الفلاسفة عمل عقلي عام يشمل التصور 
والتذ كر والتخبل والحكم والتأامل؛ 
وبطلق على کل نشاط عقلي > ومنه 
قول دیکارت : انا افکر » اذن انا 
موجود . ( ر: الفكر ) والتفکیر 
في lلذlٽت‏ ) Autisme‏ ( اصطلاح 


Penser 
To think 


Cogitare 


وضعه ( بلولر ) للدلالة على الاستعد 

المرضي لشخص بنطوي علطا « 
ويقطم صلته بالمالم الخارجي »› ولا 
بفکر الا في تصوراته واحلامه ٤‏ 
ثأنه شأن المجتر الذي خرج ما في 
حوفه لىمضغه تانسة . ويرادف 
التفكير في الذات مركزبة الذات 
Égocentrisme )‏ ) والائطواء على 
الذات ) Introversion‏ ) . )ر : 


التفلسف الكاذب 
فى الفرنسىة Philodoxie‏ 


ف الانكليزية 

التفلسف الكاذدب اصطلاح وضع 
( كانت ) للدلالة على الل إلى 
إثارة الشكلات الفلسفىة من دون 
ان يكون هذا اليل مصحوبا بارادة 
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Philodoxy 
وهذا أمر لا يلتق بالعلماء لأن‎ 
قصدم معرفة ا جى ل أثارة‎ 

الملشكلات دون ابجاد حل ها. 


الفرنسية 
ف الانكلىزية 


اللاتىنىة 


فد الرأي أضعفه » وأبطله › 
وبين تپافته . فالتفند ادن هو النظر 
في الرأي لرده وابطاله» لا للاعتراض 
عله لا غير » لان موقف المعترض 
على الرأي او الفعل موقف المطالب 
الذي يشر الصعوبات والمشكلات › 
على حين أن موقف المفتّد موقف 
المدّعي المنكر > الذي يثبت وجوب 
ابطال الرأي اثباتا نائ . قال 


ف 


الفرنسية 
الانكلىزية 


Ga. ‘a. 


التقابل علاقة بين شيثين احدها 
مواحه للآخر »> او علاقة بين 
متحر كين بقتربان سوية من نقطة 
واحدة » او يبتعدان عنما“ أمافي 
المنطى » فان للتقابل وحهين احدهما 


التقابل 
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Réfutation 
Refutation 


Refutatio 


الغزالي : «ليعلم ان المقصود تفببه 
من حسن اعتقاده في الفلاسفة وظن 
ان مسالكهم نقبة عن التناقض 
بیان وحوه ھافتهم . فلذلك انا 
لا أدخل في الاعتراض علهم الا 
دخول مطالب منکر › ل دخول 
مدع مدت > فأاکدر علرهم ما 
اعتقدوه مقطوعا بالزامات عختلفة » 
( هافت الفلاسفة > ص ۳) ) . 


Opposition 
Opposition 


Oppositio 


تقابل الحدود » والآخر تقابسل 
القضادا . 

آ ‏ تقايل الحدود - المتةابلان 
هما اللذان لا مجتممان في شيء 
وهو على 


واحد فی زمان واحد 


اربعة اقسام : 

١‏ - تقابل السلب والايجاب 
الشعور واللاشور . 

۽ - تقابل التضايفين مشل 

الأبوة والبنوة . 


مثل 


۳ - تقابل الضد بن مثل السواد 
والساض . 


۽ - تقابل العدم والملكة مثل 
العمى للبصر »“ فان العمى ليس عدم 
في وقت امکانه ٤‏ وتو الموضوع 
البتة » فالملكة تستحىل الى المدم ؛ 
واما المدم فلا يستحيل الى الملكة. 


ب - تقابل القضايا - يطلق 
تقابل القضابا على القضتين اللتين 
تختلفان بالكم ›» او بالکیف › او 
مما معا“ وموضوعمما وعموهما 
واحد . وله اربعة أقسام : 


١‏ - اذا كان اختلاف القضتين 
بالکم فقط کانتسا متداخلتين 
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)Subaİternes )‏ کالتداغل بين الكلرة 
الموجبة »> والجزئية الموجبة »> او بين 
الكلبة السالبة والجزئية السالبة . 


- واذا کان اختلاف القضتين 
بالكيف فقط ؛› اي بالسلب 
والا حاب » وكانت كل منهما كلة 
کانتامتضادتن( Contras‏ ) كالةضاد 
بين الكلءة الموج ة والكلية السالىة . 


۳ - وادا كان اختلاف القضتين 
بالکىف ف٠د‏ “› وکانت کل منہما 
جزئىة كانت داخلتين تحت التضاد 
Subccntraires )‏ ) کالتقابىل بین 
الجزئبة اأوجبة › والمجزئة السالبة . 


۽ -- واذا كان اختلاف القضتين 
بالکہ والکف معا کانتا متناقضتين 
Contradicto es (‏ ) کالتناقض بهن 
الكاءة الموجبة » والجزئية السالبة › 
او بين الكلبة السالة والجزئىة 


لأرجة . 


وکن توضبح تقابل القضايا 


بالشكل التالي : 


رة الوصية (2d:‏ 
کل طا لہ ما ضر ہہ 


( ال ال الة ل .س) 
لیس ودر وراص ر صا لط در ری رہ 


الاضدتاں كت التصاد 


(ا جز ية اموم »ع . م ) 
یں زمرب جا مہ 


فى الفرذسة 


في الانكلزية 


التقارب 


را رة ال الب . ع .س ) 
لہس ہش اہر ب جا طا 4 


Convergence 


Convergency 


وهو مشتتی من فعل ( ۲۴٤۲8ء۷"‏ ) فى اللاتينة 


تقارب الشيئان دنا احدهما من 
الآخر » وتقاربت الأشمة اجتمءت 
في نقطة واحدة» كما في علم 
الضوء . وضد التقارب التماعد . 

وهتى کان ازدباد حدود الجملة 
غبر متناه »> وکان حاصل حمهها 


متحہا الى مقدار ګحدود ¢ سمت 


° 


بالجملة المتقاربة »> مثال ذلك : 
)۹+ 2 + 7 + “ (. 
ومتى كان تبدل الجملة مقتضا 
احاد تشابه متزاید بین أجزاع) کان 
تىدها متقارب) » فالتقارب ذا 
المعنى ضد التنوع . 
واذا أت تبدلات المجمل 


)١( التقدم‎ 


ا 
الانكليزية 


التقدم هو كون الشيء موجوداً 
قبل الآخر بحبث لا يوجد الثاني 
الا" اذا وحد الأول . وله عند 
الفلاسفة خمسة أقسام : 

الاول هو التقدم بالطم > وهو 
الذي بكون فه المتأخر محتاجا الى 
المتقدم كالاثنين والواحد . 

والثاني هو التقدم في الزمان › 
وهو کون المتقدم في زمان لا يکون 
المتأخر موجوداً فيه » کتقدم ارسطو 
على الفاراني . 

والقالت هو التهدم في الرتبة › 
وهو كون التقدم اقرب الى ميدأ 
معان » وهذا الترتدب قد بكون 
بالذات » كا في الاجناس والانواع 
المتتاللة ؛ او بكون بالاتفاق › 
كارتيب التلاميذ في الصف بحسب 
بعدم عن الاستاذ » او قربهم مله . 


الفرنسبة 


Ga. .ص‎ 


۲۹ 


Antériorité 


Anteriority 


والرابع هو التقدم بالشرف ¢ 
وهو أن بكون للمتقدم زدادة شرف 
على المتأخر» كتقدم العام على 
الجاهل . 
والخامس هو التقدم بالمكية 
فإن للعلةاستحقاق الوحودقل المعلول. 
المتأخرون هذه الأقسام المختلفة الى 
قسمين هما التقدم المقلى › والتقدم 
الزماني »> فالتقدم العقلي هو الارتباط 
المنطقي بين الشثين > فاذا کان 
احدها مدا والآخر نتىحة كان 
الأول متهدما على الثاني تقد 
عقلا أو ذاتا » والنقدم الزماني 
هو ان يكون أحد الشيثين اقدم 
زمانا من الثاني . 
(ر: الأول ¢ المتقدم Antérieur‏ ( 


۴۲١ 


في الفرذسة 


في الانكليزية 


اللاتددة 


(ia. 


التقدم هوالسيرالى الأمام» اوالحر كة 
إلى Progression ) inana ap‏ ( “< 
وهو ضد التراجع والتأخر » تقول : 
تقدم القوم سبقمم ٤‏ ومنله تقدم 
الصناعة > وتقدم التعلىم > وتقدم 
المرض »> وتقدم الجيش . 

والتقدم المحقيقي هو التقدم 
المتصل » وهو متناه او غير متناه؛ 
اما المتناهي فهو الذي بتلجه الى 
حقىق غابة معبنة في مجال محدود. 
وأما الغبر المتناهي فهو الانتقال 
الضروري المتصل في شروط معمنة 
من حدر سابی الى حد“ لاحق » كا 
في تسلسل الاعداد » او تسلسل 
الاسباب الفاعلة . 

والتقدم اضافي او سطلق . اما 
الاضافي فو الانتقال من الحسن الى 
الاحسن “اي من حالة يعدّها الئاس 
تخا الى حالة يمدولها كمالاً . 
ويختلف حكم الناس على طببعة 
هذا الانتقال باختلاف القيم التي 


Y۲ 


Progrès 
Progress 


Progressus 


يتصورونها . واما المطلى فهو التقدم 
الكونة > إو عن القدرة الحقمقة 
المؤثرة في الافراد “ او عن الغائىة 
الملسطرة على تغيرات الحاة . ومفموم 
هذا التقدم عندنا لا مخلو من 
الالتىاس . 

وليس الهم ان نفسر التقدم 
بار حاعه ال الحتمىة ¢ أو القدرة ¢ 
او الغائية »> وانما اليم ان نحداد 
مضمو نه تحدداً دققا . فزظامه 
بعض الفلاسفة شكل 
الخط المستقيم »> وعند بعضمم شكل 
الط المنحني الصاعد »› وعند بعض مم 
شكل اللولب »> الخ .. ولكن 
التقدم وان اختلفت صوره واشکاله 
فو هو في الجوهر . انه انتقال 
تدر جي في نظام متصل من الادنى 
الى الاعلى ٠‏ او من النقص الى 
الكمال . 

و كمىة التقدم ) Quantité de‏ 


رتل عاد 


اعام ) عي اتجاه( ۱ ب ) عند 


الجسم فيي قوة سرعته . 

والتقدمی ( ایوا عا ) ھو 
المنسوب الى التقدم > وهو المتحه 
الى الامام > بخلاف الرجمي 
) ییRegre‏ ) او المتخلف المتحه 
الى الوراء »> مثال ذلك قولنا: ان 
التر كب تقدمي »> والتحلىل رجهي. 

والقىاس التقدمي ھه-و القاس 
اركب 
بتناقص عموم موضوعاته واشټال 
دتمجته الأخيرة على المحمول الاول 
والموضوع الأخر »> مثال ذلك قولنا: 
کل فقاري احمر الدم . وکل لون 
فقاري . وکل ٣‏ کل لأاحوم لبون . 
وکل سنور ٣‏ کل للحوم »> فاذن كل 


سنور احمر الدم . 


S0r (‏ ) الذي نمز 


والقياس الرجعي هو اقاس 
ار کب الذي ينمز بازدياد عمو 
حمولاته واشتال نتحته الأخيرة 
على الموضوع الأول وال ءل الاخير . 
هشال ذلك قولنا : نا لى عد 
للضجي “ وكل عث للضم 


FY 


متحرك »> والمتحرك لس متجمدا“ 
والذي لیس متحمداً لا عکن الي 
على سطحه »> فادن هذا النهر لا مكن 
الي على سطحه . 

وكل من التقدمي والرجعي فمو 
تدر يجي متصل ؛ الا ان التةدمي 


منحه الى الامام ¢ وار جعي الى 
الوراء » مثال ذلك : ان تقدم الفكر 
تقدم ندر جي ٤‏ وضعف الذاكرة 


تراجم تدر ي . وح ان ( ریو ) 
بطلى اصطلاح فقدان الذا كرة التقدمي 
Amntésie‏ ( عل 
وفقا لقانون معن ؛ فان هذا 
دال ان نطلتى على هذا المعنى 


Progressive ) 


فقداری الذ كرات 


سم التدريجي » لا اسم التقدمي › 
ا ادا عنینا بالتقدم ار 2 ة والازدياد» 
کقو لنا : تقدم الفساد ءَ وتقدم 


الاجرام »> وتقدم القمار » فإن 
المقصود بتقدم هذه الأشاء ازديادها 
وتفاقم ام ها . 

القباس. المتقدم» المتوالنة ) 


٠ ر‎ [ 


في الفرنسىة 
الانكلىزية 


Ge. 


التقدير هو الحكم على قبمة 
الشىء لا على وجوده. والقصود 
با لحكم على قيمة الشيء بيان مبلغه 
من الكمال بالقاس الى غاية معنة 
كالمتى » والاير »> والجمال “ والنفعة 


في الفرنسىة 
في الانكلمزية 


اللاتشة 


قرب الشيء جعله قربا > 
والقريب هو الداني في المكان› 
او الزمان » او النسب . 

والتقريب في اصطلاح القدماء 
سوق الدليل على وجه يستلزم 
اللطلوب »› فإذا كان الطلوب غير 


التقريب 


لازم » واللازم غير مطلوب لا يتم 


التقريب ( تعريفات الجرجاني ( 
وڌقرلب الشيء عد المحدثين ادناؤه 
من الحقبقة ۰ ويطلق في الرياضبات 
على الكمبات القرية من الكمسات 


۲4 


Appréciation 


Appreciation 
الح .. مقابل للوصف‎ 
والتفسير والتعلنل كمقابلة الحق‎ 
للواقع › او مقاباة ما حب أن‎ 

کون لاهو کائن بالفعل . 


Approximation 
Approximation 


Approximatio 


الصححة ؛ فإذا كانت ممرفة الكمة 
الصححة غير مكنة وكان التمسير 
عنها بطريقة صحبحة متعذراً› 
امكننا ان نستىدل ا موقا كمة 
تقردفىه . 

والتقربي ) ga ( Approximatif‏ 
المنسوب الى التقريب »> ويطلق على 
المعرفة التي تتقرب شيا فشيتا من 
الكمال > وني تاريخ العلوم أمثلة 
كثيرة تدل على ان الجقائتق المتعاقمة 
يصحح بعضما بعضا . هذا الذي 


جعل بمعض النظار بقولون : إن 
حقائى العلم تقريبية . وطرى الآة, بب 
Méthodes d’approche )‏ ( ي 
الملحاولات الموجہة الى تحقىق هدفر 


معا ٤‏ وقد سمت بطر ی التقر دب 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
ي 
قرر المسألة وضحها وحققما› 
والتقرىر هو الحکم بصدى القضىة 
lلتقرıر‏ ) Principe d’assertion‏ ( 
الذي قال به ( کوتورا) “ وهو 
منطقي بتضمن القول 
« اذا اوحمت علاقة التضمن ان 
يلزم عن صدق الفرض صدقا مطلقا 
صدى الدعوى صدقا مطاةا اکن 
اثيات الدعوى اثباتا مطلقا »> اي 
Lil‏ مستقلا عن الفرض » . 
والتقرىرى ( Ass e۲٤0۲11€‏ ) ھو 
التفريرية هي الاحكام التي تعبر عن 


مىداً 


لأنها تقرب من المطلوب . 

ويطلتى اصطلاح القانون التقربي 
[o1 approchée )‏ ) على القانون 
الذي يكتفي بالقم التقريبية » وان 


كانت غير صححة اما . 


التقرير 


“ro 


Assertion 
Assertion 


Assertio 


وجود اثبات او نفي دون النظر 
الى ضرورة او امكان (مج)› 
وعند ( كانت ) هي الاأحكام التي 
تكون جہاتها مطابقة لقولة الوجود 
المستقل عن الضرورة > وهي احکام 
صحبحة من جبة مطابقتها للوجود › 
لا من جہة ضرورتا العقلمة . وتسمى 
الحقائی الي تتضمنہا هذه الاحكام 
حقائتى الواقع > أو حقائق التجربة › 
ويطلتق الحكم التقريري او الڻهودي 
constatif )‏ على 
الحكم المقابل لالحکم التقديري 
Jugement appréciatif )‏ ( )ر : 


الحكم » القيمة ) . 


( Jugement 


اأفر ذسة 


ھر 


e. 


الانكلمزدة 


.م 


اللاتيشىة 


a. 


التقسم عند الفلاسفة مرادف 
لاقسمة > سواء كانت قمة الكل 
إلى الأجزاء » أو قسمة الكلى إلى 
جزئماته الحققمة أو الاعتمار ت . 

وقد فرق فلاسفة القرون الوسطى 
بين التقسم الذي برجم الجنس الأعلى 
إلى أجناس أدنى > والتجزيء الذي 
يوجب ارجاع الكل إلى أجزائه 
المتكاملة . وقد حمعت احکام التقسرم 
.ق اریم قضارا . 
الحنس الى 
أنواعه » كقولك : النحنى الذي من 


الاوی ھی وسمة 
الدرجة الثانىة إما أن بكون دائرة› 
أن بکون قطہا ناقے)] › 
وإما أن بكون قطء) مكافا »> وإما 
أن بكون قطعا زائداً . 

فصوله > كقولنا: الشكل الكثر 
الأضلاع إما أن کون متظه) ٤‏ 
وإما أن کون عير منتظم ٠‏ 


وإما 


وف 


Division 
Division 
Divisio 
› الأعراض التقابلة التى تتعاقب عليه‎ 
كةولك : الانسان إما نائم > وإما‎ 
. مستقظ‎ 

والرابعة قسمة العمرض إلى 
أنحائه المختافة > كقولك : التنفس 
إما أن يبكون فى الحوان »> وإما 
أن کون فى السات . 


¢ 


وهذه القضادا الأربم کما تری 
شرطة منفصلة . 

وعلٰى دلك فالتقسم هو إرجاع 
الجنس إلى أنواعه + أو الكل إلى 
احزائه ¢ وهلا الارجاع إما أن 
بکون ذهن] »> وما أن بكون 
خارح] . 

ولکل تقسىم دقتی شرطان : 
الشیء کہا ؛ والثانی أن تکون 
اناه متقابلة ٠‏ كالتقسم الشنائي 
ف الشسر طة المنةصلة الذى عم 
إدخال الشىء الواحد فى الطرفين 
المتقابلين » كقولك : إما أن بكون 


اأمدد زرحا ¢ 


وإما أن بكون 
فرداً . 

وتقسىم الJna‏ ) Division du‏ 
اة ) في علم الاقتصاد هو تذوعه 
حسب اهن “ أو انقسامه إلى فروع 
ختلفة »> وسمى ذلك بتقسيم العمل 
المي . 


انقسام الفعل المر كب إلى أفعال 


الفرذسة 


ص ص 


اللاتينية 


Co. 


التقليد هو اتباع الانان غيره 
فا قول أو يفعل ؛ معتقداً الحقمة 
فيه “> من غير نظر إلى ولل › 
كأن هذا ابع جعل قول ( الغير ٠)‏ 
أو فعله › قلادة في عنقه »> أو هو 
قول قول ( الغير ) بلا حجة ولا 
دلبل . 

ويطاتى التقليد في علم النفس 
على كل ظاهرة نفسبة شعورية › أو 
8 ہا أن تکرر 


فااظواهر 


غير عور دة ¢ من 


ظاهرة ڏفسية سارقة . 


YY 


وح رکات دسنطة ۰ 


أما في عام الاجتاع'» فان 
تقس م العمل هو نوع الوظائف من 
الاقتصاددة 


ااأواحى وااسماسة ٤‏ 


والمحة ر > والثقافبة الخ .. 
وأما ف علم .الحاة فهو دوع 


منافعما . 


Imitation 
Imitation 
Imitatio 


0 


بالتقلىد ¢ کا تقل اضر أو 
الصوت من مكان إلى آخر بالاهتزاز > 


( ر : تاره ۲de‏ › قوانين التقلءد 
 › اes اois de imitation‏ والمنطى 


.( La logique sociale yell 
Imitation ) والتقلد الشعورٴى‎ 

Consciente‏ ( هو أن بكون القلد 
عال) بأنه مقلد ؛ والتق لىد اللاشعوري 
Imitation ipconsciente )‏ ( هو 
أن يكون المقلد غير عالل بأانه مقلد. 


ودسمى تقلىده في هذه الحالة بالإحاء 
التقلىدي ( (Suggestion imitative‏ 

قال الغزالى : « من شرط القلد 
أن لا يعلم آنه مقلد > فاذا علم 
ذلك انکسرت زحاجة تقلىده » 
( المقذ من الضلال “> ص 
طبعتنا ) . 

والقليد الذاتي هو أن بقلد 
ا لاان .(Self imitation) andi) ani‏ 

والتقلید الارادى ( «٥oناهtزہ1‏ 
Volontaire‏ ( هو أن یکون القلد 
مريداً لافعل الذي بقلده »> كالرجل 
الذي بقلد خارج الحروف › والألفاظ 


الإحندة . 


۷ مسن 


والتقلمد الغريزي ( «٥ناه)إص1‏ 
istin‏ ) هو أن يتبع المرء 
غېره فا قول أو نفل اتہاع) 
غريزيا » كالطفل الذي يتعلم الكلام» 
على سل الما كاة الطہمعة الدسطة . 

ونظربة انتقلىد أو اللحاكاة ف 
علم المجمال هي القول : إن مبداً 
جمبع الفنون تقليد الطسعة . 

llyتقılدıة‏ ) Traditionalisme‏ ( 
هي حب التقاليد والتع لتق ها؛ أو 
الأوضاع السياسبة > والاجقاعة 


ام ےک 


۳۲۸4 


القدعة » لا لأقامتنا الدلسل العقلى على 
ضرورتها » بل لاعتقادنا أا تعبير 
طعي عن حاحات املحتمم الحقىقمة « 
ولعلمنا أن إصرار المقل على نقدها 
لا ينتج الا الشر والفساد . ويسمى 
أصحاب هذا الرأي بالتقليديين › 
خلافا للعقليين الذين انحلت عنتمم 
رابطة التقلد »> وأوجوا النظر في 
نولات والمشهورات والتقلىديات 
لمعرفة ما يلزم منها وما لا يلزم . 

ويطاتى لفظ التقلدية أيضا على 
مذهب ( دوبونالد D¢ 8onald‏ ) 
و ( لامنًا sنھمenصa]‏ ) و ( بوتان 
Bautain‏ ( < الذين زعموا أن الوحي 
مصدر كل معرفة > وأن الحققة لا 
تدرك إلا بالهام إهي . 

والتقالىد ( sصەنانلdةا‏ 1 ) هي 
ما اتصل البنا من المادات والعقائد 
وأمور المبادات خلفا عن سلف »> 
منما التقالىد الدينبة “ والتقالسد 
الاجتاعىة > والتقالد السماسءة 
وغيرها . وهذه التقالند إما ارت 
تكون مكتوبة وإما ان تكون 
غير مکتوبة »> وهي اذ توحسد 
الأفراد تنتقل من جيل الى جيل 
وتعمل على اتصال الحضادة. 


في الفرنسىة 
فى الانكلزية 


تقّص ني اللغة ليس القمسص › 
وتقمص شخصبة غيره : 
وحاکاه في سلوكه وهيئته ( المعجم 
الوستط ) . 

والتقص عند بعضمم هو انتقال 
الروح من جسد إلى آخر“ (ر: 


التناسخ ) . 


Ge. 


واصله في البونانية 


* 


الرحل المتقن المحادق »> ومنه التقني 
وهو المنسوب الى التقن . 

١‏ - يطلق التقني من جبة ما 
هو صفة على كل كىفبة فة › أو 
علمة > او صناعبة تكن من اتقان 
العمل واحكامه . مثال ذلك قولنا: 
ان التربىة التقنة هي التي کن 
المرء من احكام عمله . 


Lr 
OT 


الي 


أتقن عمله أحكمه » والتقن ٠‏ 


۳۲۹4 


د 


Réincarnation 


Reincarnation 


والتقتص الوجذاني في علم الجال 
هو اندماج الشخص في عمل فني أو 
منظر طبيعي »> وني علم النفس هو 
الادراك الانفعالى لوحدانات الآخر 
ومشار کته فما > وبرادفه التوحد 
الذاتى } Identification‏ ( ( ر: 
هذا اللفظ (. 


Technique ( adj ) 
Technical 


Technikos 


والتقني بهذا المعنى مرادف 
للعملى > وهو صفة للمارة الحاصلة 
مز اولة العمل “ كقىادة السمارات › 
او خياطة الألبسة» او الكتابة . 
على الآلة ونحوها؛ مها بتوقف 
حصوله على الزاولة والمارسة ٠‏ 
وهو ذا العنى انضا عتلف عن 
العلمي »> لأن العلمي صفة للبحث 
النظري المجرد » على حين أن التقني 


الطرق المعتنة لوغ نتائج معبنة . 

وم ذلك فان بين التقني 
والعلمي علاقة وثيقة »> لأن الطرق 
التقذة > وان اقتصرت في بداباتما 
Ue‏ حاولات وتحارب متصلة دمص 
الاغراض العملىة “> الا انما تيء في 
نهاياتما اسأب تكون الملم »> و كذلك 
العلم ؛ فانه »> وإن كانت عابته 
طلب الققة لذاجا » الا انه “ى 
الى الكشف عن طری فنرة حدددة ٤‏ 
وعلی 
قدر ما يكون العامل أكش تقيداً 
بالطرق التقنية المستنبطة من العلم › 
کون عله أدق وأکمل › وانتاحه 
أغزر وأفضل . 

+ والقنیات با لجسم : 
{(F. Techniques, E - Technics }‏ 
اسم للطرق العملىة المحددة الى 
يزاو طا الأفراد للحصول على نتائج 
معبنة > تقول : تقنبات الرقص › 
وهذه الطرفى العملىة تنتقل مسن 
شخص الى شخص ؛ ومن عءصر الى 
عصر بالتقلہد والممارسة والمزاولة ٠‏ 

والتقنبات ايضا اسم للطرق 
المستنبطة من المعرفة العلمىة > ولسمى 


وتطسقات عملمة حدللة . 


fr’ 


النتائج الحاصلة من تطستى هذه الطرق 
بتطبيقات العلوم . والفرق بين هذه 
التقنمات العلهمة “ وبين التقشمات الى 
بتوقف حصوها على‌المزاولة والمأرة» 
ان الأولى مسبوقة بالوعي والعلم > 
ومصحوبة بالتنظيم والتحليل ؛ على 
حين ان الثانىة خالىة من ذلك . 

٣‏ - ویطلی اصطلاح تقن ات 
الفنون الجمبلة على ثلاثة أشباء وهي 
(۱) جوع الطرفقى الممىعة ف 
استعال بعض الآلات او الأدوات 
أو المواد» کتقننات العزف على 
احدى الآ لات الموسىقمة »› أو تقذيات 
النقش على الجص (۲) مجمسوع 
الطرى الخاصة بنوع معين من الفنون 
الحمبلة » تقول : تةنمات‌الفن القوطي › 
وتقنمات الفسيفساء > ( ۳ ) مجموع 
الططرى الخاصة بفنان معين »› او 
کاتبر أو شاعرمعین › کاسلوب اسحقی 
الموصلى “ او اسلوب الجاحظ او 
اسلوب المحتري . 

۽ - ويطلتی اصطلاح تقنات 
علم النفس > او تقنيات علم الحياة 
على جوع العمليات الضرورية 
للقبام بيعض الوظائف . 

٥‏ - وتسمّی اصطلاحات العلو م 
والفنون بال دو د التقنمة ؛ وهي 


مختلفة عن الالفاظ الى رستمملها 
جميع الناس »> مثال ذلك تسمىة 
احد النساتات فى الكتب العلمة 


بام غر سمه اللغوى ¢ فہی اسمدة 


في الفرذسمة 


في الانكلمزرة 
تكافا الشيثان تاثلا وتساورا› 
يقال تكافؤ الحدود > وتكافۇ القضاباء 
وتكافۇ الفرص > وتكافۇ الشهادات 
وال يتان | (Equivalents) jlli‏ 
ه) اللذان لا مختلف احدها عن 
الآخر في ترتيب العماني أو في 
الطريتى المؤدية الى الغاية العملة . 
والاشكال المتكافئة في علم افهندسة 
ھی التی تکون دات مساحة واحدة»› 
او حجم واحد»› لإا الي کون 
بعضہما مطابقا للآخر 
والجدود او القضايا الكافئة في 
المنطى هي التي تكون بينها مساواة 


التكافؤ 


۳1 


علمبة ؛ أو فنية > اؤ تقنىة» لا 


( ر : الصناعة ) . 


Equivalence 
Equivalency 


منطقة ) Êgalité logique‏ (. 
وایدال الحدود المكافئة قوم 


على استدال حد عحد مساو له 
منطقا »> ومعنى المساواة هنا ان ما 
يصدقی عله آأحد الحدين عبن ما 


ويطلتى اصطلاح مدأ التكافو 
ge ( Priricipe‏ 
مدأ حفظ الطاقة او اء الطاقة 
Principe de - conservation de )‏ 
[ér.."gie‏ . 


المساواة) . 


d’équivalence ) 


( ر : 


معان ¢ وهي : 

۽ الانتقال من حالة منددة٤‏ 
لا مكن ادراكها » الى حالة مر كزة 
ممكنة الادراك ٠‏ أي من حالة 
غامضة ومشتنتة الى حالة واضحة 
ومۇتلفة . ٠‏ 

۲~ ازدباد كسة المادة ى 

تناقص الحركة الداخلىة 
في منظومة ميكانيكية مؤلفة مسن 

وض التكامل الانحلال والتفكك. 

ويطلتق التكامل ازا على 
ترابط أجزاء الكائن الحي › أو 
ترابط اجزاء المجتمم من جبة ما 
هي متوقفة بعضها على بعص . 


rrr 


Intégration 
Integration 


Integratio 


ويطلتق أيضا على ادزاج عنصر 
جديد في منظومة نفسية سابقة . 
ومعنى ذلك کله ان ترابط وظائف 
الأعضاء وتنوع البنى “ والتضامن 
العضوي الذي بنا عنما » كل ذلك 
بکكوّن وحدة الكائن الحي وهودته › 
وتسمى هذه الوحدة بالوحدة 
المتكاملة . والتكامل عقلي “ كانضام 
المناصر الذهنة المنفرقة يبعضما الى 
بعض »› او عملي » کانضام موظف 
حديد الى الحہاز الاداري . 

وحساب التکامل ) Calcul‏ 
intégral‏ ( قم من الرباضات 
العالبة »> وهو ببحث ني تكامل 
التوابم اي في ديد توابم جديدة 
تقل ان تكون التوابع الاولى 


“a 


مشتّقات منہا . 


التكنولوجيا 


فى الفرنسة 
في الانكلىزية 


التتكنولوجياعلم التقنبات > وهو 
درس الطرق التقنىة من جهة ما 
هي مشتملة على مباديء عامة › أو 
من جهة ما هي متناسبة مم ڌطور 
الجحضارة » وام المسائل التي دبحث 
فبها هذا العلم ثلاث : 

١‏ السأالة الاولى وصف 
الفنون الموحودة فى زمان معين > 
وي تمم معان »> وصغ تللا 
sوةا‏ . 

۰ + - والثانسة هھ 


ي 


ي 


الفرنسىة 


الانكليزرة 


ف 


ف اللاتيشة 


التكوبن هو الاحداث »› والتصير ؛ 
والتخلتق » والاختراع > والصنع ؛ 
والتصودر › ویاتي کثیراً في کٽب 
الفلسفة القدعة ععنى الكون القابل 
للفساد . 


التکو ن 


re 


Technologic 


Technology 


شروط كل بجموعة من القواعد 
الفنبة وقوانينما > لمعرفة أسباب 
اتاجتما العملىة . 
۳ د والثالشة هى دراسة 
تطور الطرق التقنية في أحد المجتممات 
الانسانىة > او في المجتمم الانساني 
العام . 
وآسمى دراسة هذه المسائل 


الثلاث بعلم التتكنولوجيا العام . 


(ر: التقني ) 


Genèse 
Genesis 


Genesis 


فتكوين الشىء هو الفعمل الذى 
أحدث به ذلك الشیء حق وصل 
إلى -حالته الحاضرة > أو هو مجموع 
الصور التي تعاقبت على الشيء من 
جہة علاقتا بالشروط المهثرة في 


غوه. ومنهتکون‌الموجودات؛ وتکوین 

ويشترط في التكوين عند 
الفلاسفة أن يبكون مسوقا مادة »> 
حلاف للإبداع الذي يشترط فه 
انتفاء المادة . فله إذن ميدأ أو 
أصل يستند إليه . ولذلك كارت 
التكوين والاصل متقابلين مسن 
حم ¢ ومتداخلىن من هة ثانىة . 
وهو تکوینه للعال »> ولکل جزه 
من أجزائه لوقت وجوده» على 
حسب إرادته وعلمه . فالتکوین 
ثابت باق أبداً »> والمکو“ن حادث 
بحدوث المتعلق » كما في سائر الصفات 
القدية التي لا يلزم عن قدمها قدم 
المتملقات . . 

والنسبة إلى التكوين تكويي 
Génétique )‏ ( „ بقال الطريقة 
التكودضة “¢ (Méthode génétique)‏ 
وهي أن تدرس موضوعات العلوم 
من جهة تكوينها. ويقال أيغا 
التمريف التكوينى ) Definition‏ 


۳t 


t Que‏ رع ) » وهو أن بعرف 
ااشيء بالفعل المولد له > كتمريفنا 
الخط المستقيم بأنه الخط المتولد 
من حركة الاقطة في سمت واحد» 
وكتمريفنا اثلث بأنه السطح المستوي 
ولد من تقاطع ثلاثة خطوط 
مستقمة . ويقال أخيرا التصنىف 
الكو يني (Classification génétique)‏ 
وهو أن تصنف الأشاء بحسب 
نظام حدوثا » أو بحسب الأسباب 
اللختلفة التي أثرت في تكوينما . 
ونظرية التكوين ( 140e‏ 
génétique‏ ) هي اقول ان ادراك 
اكان ليس ادراكا طعا طا 
وانما هو ادراك مکتسب مر کب من 
عناصر اولىة متعرية من الامتداد . 
وعلم اللكوين ) La génétique‏ ( 
هو العلم الذي بحث في حدوث 
الكائنات المحسة وتندل اشكاها 
باعتبارها انواع) > اوهو دراسة 
الوراثة دراسة تجريية بتهجين بعض 
الاإصناف ( ر :+ الكون) . 


في الفرنسىة 


الانكليزية 


Ga. 


التكيّف 


Adaptation 


Adaptation 


وهو مشتتى من الافظ اللاتيني ( are†مAda‏ ) 


تكىف الشيء صار على كىفة 
یکتسمه اأوحود مهن كىفىات 
بيئته »> او مم العوامل المؤثرة فبه. 

ويطلق التكتّف في علم الحياة 
على التغبرات التي تطراً على الىكائن 
الجی 6 وتحعل أعضاءه ووظائفه 
متفقة مع شروط البيثة الداخلية أو 
الخارجسة اتفاقا كلا أو جزئا› 
ومن شان هذا الاتفاق 
البيئة ان مجعل الكائن 
على البقاء . 

ويطلق التكيف في علم النفس 


مم شروط 
ا لحي أقدر 


القلباثيا 


الفر سه 


الانكلىز دة 


a. ص‎ 


التلباشا ظاهرة نفسية» ل 


على نوعية الخبرة الحسة > ويصرها 
على كفبات خصوصة من الشدة 
والوضوح عند بقاء التنسه ثاب 
ومستمرا » کالتكىف في حالات 
البصر » واللمس > والشم > والذوق» 
والألم فإن استمرار التنببه في مثل 
هذه االات حمل التأئر ره 
أضعف . 

ويطلتى التكيف في علم النفس 
الاجتاعي على التغتّر الذي بطراً 
على سلوك الفرد» وحعله أكثر 
انسجاما مع غيره من افراد المجتمعم 
وذلك مصادقتهم > واتياع تقالندم› 
والتزام عاداتمم وأزيامم الألوفة . 


Télépathie 


Telepathy 


يعترف حققتما جمسع العلياء »> تقوم 


على الاتصال المباشر بين النفوس › 
وإن كانت بسدة بعضها عن بعض؛ 
وذلك بوسائل غر الوسائل السىة 
المعلومة . ۰ 

والملوسة او التوم التلبافي 
Hallucination télépathique )‏ ( 
رؤبة حادث يمد لإ مکن ان 
برى بأعضاء المحس» الا ان المرء 
براه خباله ٤‏ کانه أمامه »> مثال 
ذلك : احساس النفس بوت د 


في الفرنسية 
الانكليزية 


a. 


التلفيتق هو ان تجح بتحكّم 
بين المعاني والكراء المختلفة حت 
تلف منها مذها واحداً . وهذه 
المماني والاراء لا تبدو لك متفقة 
الا“ لعدم تعمقك في ادراك بواطنها. 
ولذلك كفن استعال هذا اللفظ في 
مقام الذم أكثر من استعماله في 
مقام المدح . 

ومذهب التلفنق مقابل لمذهب 
التوفیق ( ٤٣ءناءءاءE‏ ) لأن مذهب 
النوضق لا مجمح من الآراء الأ ما 


التلفيق 


۳٦ 


الاقارب ف بلد إعند . 

والتلستزىا ( Télesthésie‏ ( 
ظاهرة نفسبة ية بظاهرة التلبائيا › 
الا انها لا تقوم على الاتصال بين 
نفس ونفس ٠‏ بل تقوم على الاتصال 
رين النفس المدركة وأحد الأحداث 
الادية على بعد المسافة بينها وبينه > 
مثال ذلك : رؤبة حريق وقم في 
احدى المدن النائىة . 


Syncrétisme 


Syncretism 


كانت وحدته مضشة” على أساس 
معقول »›» اما مذهب التلفضى فلا 
يبالي بذلك › لاآنه يقتصر على النظر 
في ظواهر الأشاء نظراً طحا . 

لا ظہرت نزعة التلفىق في 
العصور الاولى بين القرت الثاني 
والرابع للميلاد ذهب أصحابا الى 
ان جميع الديانات القابلة للمسبحية 
تشةرك في دعوتها ألى عبادة اله واحد 
کإبزىس او متر1 او الشس او 
غيرهاء ثم الف فرفوربوس وجامبليك 


من هذه النزعة نظردة فلسفية 
خاصة . 

وقد بطلى مذهب التلفتى على 
النظر فى الأشاء المعقدة نظراً طحا 
شاملا › ذلك لأآن العرفة الانسانة 
مرت بثلاث مراحل : الاولى مرحاة 
النظر فى الكل نظراً غامة)؛ 
والانية مرحلة النظر في الأحزاء 
نظرآً واضحا›» والثالثة 


مرحلة 


احزائه الق 


الفرذسىة 


اللاتشة 


م .ص e.‏ 


الفعل التلقائي هو الفعل الذي 
بقوم به الانسان من تلقاء لفسه › 
دون دافم خار جي ؛ مادي › او 
معنوي ›» وهو تقض الفمل التكلّف 
او الفمل المفروض من الخارج . 
والفرتى بين الفعللن التلقائي ›“ والفءل 
اط سر 
أخص ٤‏ لآن کل فەل حر قعل 
تلقائي > ولیس کل فعلل تلقادي 


يفعل حر ٤‏ کالافعال الغردز دة 


أن التلقائي أعم »> وال 


سر 


۲۲ 


التلةاني 


TY 


كشف عنها التحلنل . وكا مرت 
العرفة بثلاث مراحل فكذلك 
احتاز العقل الشري في مسبرته 
ثلاث حلات متماقة مکنا ان 
نمسا بحالة التلفيق »> وحالة 
التحليل » وحالة القركيب . 

ويطلتى لفظ التلفيتى في عام 
النفس على الحالة التي يتصف با 
ادر اك الطفل؛ فى ادرا كه الغامض 
المشوش بالادراك اللفى ( كلاباريد ). 


Spontané 
Spontaneous 
Spontaneus 


والحاجات والرغمات > في تلقائىة 
لا حرة. 
والتلقائي مقابل للتأملى 
R٤ (‏ ) » لأن التلقائي لايشترط 
فىه إعال الفكر رالارادة ؛ تقول : 
الانتاه التلقائي او الطبسعي › 
والانتماه التأملى او الارادي . 
والتلقائي أخيرا هو الفمل 
الناشيء عن الاندقاع الغريزي الذي 
لس فه محال لحاسبة النفس › ولا 


للنظر في العواقب » ولا للاحساس 
بالسهولة او الصعوبة . ان صاحب 
الشعور التلقائي بنظر الى الطببعة 
بعين الطفل لا بعين الرجل المحنئك › 
وما بصدى على الافراد بصدی 
كذلك على الجاعات؛ والدلىلعلىذلك 
ان“ لتطور اليشر ية مرحلتين اساسيتين: 


يمال الشيئان تشاا؛ وماثئل 
الشيء شاه > وماثل فلات بفلان 
شهه به » ولا تكون الماثلة الا بين 
التفقين في الكيفية او النوعية › 
تقول : علمه کعلمه » ولونه کلونه › 
مخلاف المساواة فانها بين المتفقين في 
الكمىة 


فالمهاثلان ادن ها المشتركان في ٴ 


النوعبة اي في عام الماهية » او ها 
اللذان يسد احدها مسد الآخر في 
الاحكام المكنة» والواجبة› 
والممتنعة . فكل اثنين اشتركا في 
تمام الماهة فما المجاثلان »> وان م 


التاثل 


FA 


اولاه) مرحلة التلقائىة ( -aخدهم؟‏ 
ان6 ) التى تتصف فما النفس 
بتوتر ذاتي يسوقما الى أهداف ۾ 
تفكر فما » وثانيتهما مرحلة النظر 
والتأمل التي تحمل النفس قادرة على 
التفكير في اهدافها > وعلى اختمار 
الطرق المناسىة فمذه الأهداف . 


Analogie 
Analogy 
Analogia 
. يشثركا فسا فما المتخالفان‎ 
>“ ويجيء الجاثل ععنى التناسب‎ 
وهو الاتحاد ي النسة ¢ کا ف‎ 
الأعداد المتناسة الى تكون فسة‎ 
القدم منما الى تاليه كلسبة جميع‎ 
المغدمات الى التوالي »> او الاأربعة‎ 
المتناسبة التى تكون نسبة اوطما الى‎ 
. ثانا كنسىة ثالشہا الى رابعا‎ 
: ولمذا التائل ثلاثة انواع‎ 
الاول هو التاثل أو التناسب‎ 
الحسابي الذي تکون فه زيادة الحد‎ 
الاكبر على الحد الأوسط كزبادة‎ 
. الحد الأوسط على الد الأصغر‎ 


مثال ذلك : 
?+ 2= دة 
+ 
۲ 


والشانى هو التاثل أو التناسب 
اهندسى الذي تکون قمه لسمة الد 
الأكبر إلى الجحد الأوسط كنسبة 
الحد الأوسط إلى الحد الأصغر“› 
مثال ذلك : 


آ۸ 


والثالث هو التناسب المتناستى 
الذي تكون فيه زيادة الحد الا كير 
على الحد الأوسط »> والحد الأوسط 
على الأصغر + مساوية لحاصل قسمة 
کل منہما على عدد واحد» مثال ذلك : 
۱ 
ا ج کپ کج ن 
ل 
وکا يكون الجاثل بين المعانى 
العقلىة » فكذلك بكون بين الأشاء 
الحسة كقاثل الأعضاء > وتائل 
الصفات > فالعمضوان القاثلان في 
حوانين حتلفين ه) اللذان بكون 
حلم فی الجسم واحداً »> واقترانې) 


بالأعضاء الأخرى واحداً ¢ وإن 


۴۹ 


کانت وظائفې) محتلفة »> كالىد في 
الانسان > والجضاح في الطير 
( جوفرواسنت هلار ) أو ها اللذان 
تكون وظائفما واحدة ( کوفه ). 

والزمرتان الجائلتان ه) اللتان 
کون کل حد من حدود الأولى 
منه) مطابقا لثله في الثانىة . 

والسسان المجائلان ها اللذان 
بکون بین آثاره) تشابه قریب › 
أو بعك . 

والنسبة بين الحدود المتاثلة إما 
أن تكون عددية » وإما أن تكون 
زمانبة > وإما أن تكون غائىة 
( مثال الفسبة الغائىة قولنا: ان 
وظبفة الخطوط البرقىة في الدولة 
كوظيفة الجملة العصبية في الجسم 
ا جي ) . 

وماثلات التحربةۂ ( sعإgہAna1‏ 
expérience‏ ا de‏ ) عند ( کانت ) 
مباديء قبلة ني المقل المحض 
كقولنا : 
إن جميم الظواهر خاضة في 


وحودها لقواعد قىلىة توحب ددد 
نسما المتقابلة في زمان ما»ء أو 
لا تكون التحربة مكة 
الا ادا أمكن ثل ارقباط ضروري 
بين المدركات الحسىة . 


ولا : 


وهذه الماثلات التحريسة ثلاث: 
الأولى هي دوام الجوهر » والثانية 
هي أن بوجد في الطبيعة قوانين 
تنابع ثابتة ( أعني مبداً السيبية ) “ 


في الفرنسبة 
في الانكليزدة 
ماس“ الشدئان مس احده) 
الآخر » وبطلی في علم النفس على 
ماسة الشيء لأءصاب اللمس الفاشة 
في الجلد . والأولى ان بطلق على 


الجاسك 


الفرنسة 
الانكليزية 

تماسك الأفكار والمساديء : 
اتسافها > وخلوها من الاضطراب 
والتنافض . وتاسك ااذهب متانة 
بنائه ›» وتاسك الرأي انسجام 


ف 


‘e. 


عناصره وئوتما . 


° 


والثالئة هي المداً الكلى لردود 


Contact 
Contact 
الادراك الحاصل بالةاس اسم اللمس؛‎ 
علبها في موضم آخر‎ 
(ر: اللمس).‎ 


Consistance 

Consistency 

موضوعبة ثابتة » لا تۇثر فىه 
التحکات ولا الظروف اأعر ضة ¢ 
فو شي ء مټاسك . 


التمشيل و التمشدل 


ف الفرذسىة 


في الانكليزية 


اللاتة 


.ع6 


مشل الشىء بالشىء : سو اه ¢ 


وسشتپه به » وجعله على مثاله؛ 
ومشل 
بالكتابة أو غيرهاء»ء حتى كأنه 
بنظر الله . فالتمشل ادن هو 
التصوير والتشببه »> والفرى بينه 
وبين القشبه ان كل عشل تشه ٤‏ 
ولیس کل تشبيه ميلا . 

-والتمشل ) (Représentation‏ 
في علم النفس فعل ذهني به تحصل 
المعرفة »> كالادراك الحسى ؛“ والتخنل؛ 
والحكم من جهة ما هي باعثة على 
حصول صورة الشيء في النفس › 
وتسمى هذه الظواهر بالظواهر 
العقلىة > وهي مقابلة للظواهر 
الانقعالىة والفاعلة . 

وني كل قلبال مثتل ومل 
فالمشلل هو الذات المدركة والمثئل 
هو الشيء المدرك »> والمثال هو الجامعم 
بينم) » ومن شرط الثال ان بكون 
مطابة] للشيء يرمز المه ويثوب عله . 


الشىء لفلان صوره اسه 


۳1 


Représentation, assimilation 
Representation, assimilation 


Repracsentatio, assimila tio 


ومن قبيل ذلك قول ( لبهنيز ): 
وان الل عندما نظم الكون دکامله 
نظر في كل جزء مله وخاصة في 
الماد »> ولا كانت طبنعة الماد 
مثيلية »> ي يكن هنالك ما بجعل 
تشله مقصوراً على قسم من الأشباء 
فقط » وإن كان هذا التمشل مسا 
في تفصمل الكون بكامله غير متميز 
الل في قم صغير من الأشباء» . 
alg, ( Monadologie, 60 )‏ اض : 
ومع ان كل ( مناد ) يثل الكون 
بأسره » فان تشثله للجم التصل 
به ام واوضح ( م .ن ٩۲ ٤)‏ )“؛ 
وكذلك النفس فهي تل الكون 
بكامله الا انها لا تستطبم ان 
تقرأً ني ذاما الا ما هو متمثل فما 
بوضوح ( م .ن .)١١‏ 

والتمشل عند (هاملن ) هو 
القدرة على ادراج الشيء الحسي 
الأشخص فى إحدى مقولات العقل . 

و بطلتق التمشل تي الاغة الحديثة 


على قبام الشيء مقام الآخر > تقول 
مثل قومه في دولة»› او مۇقر › 
او مجلس »> ناب عنهم “ ومنه ابضا 
عسل المسبرحىة > وهو عرضها على 
مرح عرضا يثل الواقع . 

٣‏ - تممثگل الشيء تصو“ر مثاله» 
ومنه التمشل وهو حصول صورة 
الشيء في الذهن > او ادراك المضمون 
املشخص لكل فعل ذهني . او 
تصور المثال الذى ينوب عن الشىء 
ويقوم مقأمه . 

والفرق بين التمشّل والتمشسل 
ان التمشل هو التصور على حين ان 
التشل هو التصوير والتشبيه . 
تقول تسل الشيء تصور مثاله أي 
تخىله تخىلاً حا »› وتمأل الثلكث 
تصور ماهىته ونوعه » وتقول ابضا 
مل الشيء صوٌّره او استماد 
صورته > فالصورة تثل المعركة› 
والرمز يثل المعنى. فالتمشيل والتمشل 
ادن متقاربان وها بشترکان في 
أمرين : احده) حضور صورة الشيء 
في الذهن » والآخر قبام الشيء مقام 
الشىء . 

۳ — وJı0kaill Représentatif)‏ ( 
هو الذي ينوب عن الشيء ويقوم 


مقامه . كالمجلس التمشلى الذي ثوب 


{Y 


عن الشعب . 
ويطلتى التمشلى أبضا على الصورة 
التي ترجم الى الذهن عند غباب 
الشيء الذي تثله »> تقول التخل 
التشسلي ؛ وهو مقايل للتخيل الممدع. 
ونظرية الادراك التمشلى 
Perception représentative )‏ ( 
مقابلة لنظردة الادراك المباشر . 
ونظرية الافكار التمشلة 
Théorie des idées représenta- )‏ 
tives‏ ) عند (الديكارتين ) هى 
القول ان الذهن لا يدرك الأشاء 
بل يدرك مثالاتها . وهذه النظررة 
هي الأصل الذى استمدت منه 
الثالبة المطلقة مباديا. قال 
( دبکارت ) : ريا کان في نفسي 
قوة او ملكة تحدث هذه الافكار 
دون عون خارجي . فقد ظور ل 
حت الآن اپا تحصل لي ٣١‏ ائم 
دون معونة الأشباء ال تثلها. 
ولو وافقت على اا ناش عن 
هذه الأشاء لا استنتحت من ذلك 
انا مشاهة ها ضطراراً 
Méditations II, 9 )‏ . 
۽ - والتمشل ابا ( نویھ 
ga ( milation‏ الاستىعاب والمشاكلة 
والموافقة رالمشاية . 


وهو في التربية استمماب المعلومات 
استىعابا بنظمہا في الحباة العقلثة . 

وهو ف علم النفس فعل عقلي 
بقرر حقا او باطلاً ان بين الأشاء 
المختافة تشام) كثيرا او فللا . 

وهو في علم وظائف الأعضاء 
الاطعمة اي 


حبة موافقة 


عة ا يتم هصم 
وها الى عناصر 
لطسعة الكائن الجی الذى یغتذی ہا . 


ه - والتە٬شل‏ ( Assimilation‏ ( 
عند (سيشسر ) صورة من صور 
التفصبلوالتفر :تى والتباين؛ وهويذهب 
من التحانس الى اللامتجانس ومن 
الأشاء المتشاية الى الأشاء المختلفة › 
الا انه عند (لالاند ) هو التحول 
من الاختلاف الى التشابه . 
المعنى الثاني أدق من الأول . 


وهذا 


التمشيل ( قياس ) 


Raisonnement par analogie 


قباس التمشل هو الحكم على 
شيء مين لوجود ذلك الحكم في 
شيء آخر معن » أو أشباء اخرى 
معتنة »> على ان ذلك الحكم على 
المعنى المتشابه فه . (ابن سيناء 
اللحاة »> ص )١۹‏ . 

والأصح أن بقال : اثبات حكم 
في أمر لشبوته في آخر لعلة مشتركة 
بدنم») > وسمّي الشيء المحكوم عليه 
فرعأ » والشيء النقول منه الحكم 
أصلا » أو مثالا > والعلة المشتركة 
بها جامعة . مثال ذلك فولنا: 
ان الاس کالزیت > لاه شمه ف 


القدرة على كس الضوء > وقولنا : 
ان الما حادث › لآنه جسم ملف 
فشابه البناء “> والبناء محدث > 
فالعالم حادث . ومن قسل ذلك ابض 
قولنا : ان المريخ کو کب آهل 
بالأحباء كالأرض لعلة مشتركة 
بينې) “> وهي اجو » وكلا كان 
التشابه بين التاثلين أ كثر كان قياس 
التمشل أصدق . 

وقد زعم ( راینه . Rabier‏ ( 
ان قباس التمشسل بشتمل على استقراء 
متبوع باستنتاج »> مثال ذلك > 


قولنا : ان زیداً شمه عمراً ی اطفه 


لاا من باد واحد»› فان يي هذا 
الةول استقراء واستنتاح) معا » اما 
الاستقراء فمو : 

عمرو لطىف ؛ وهو من بلدة 
كذا؛ واذن سكان بادة كذا لطاف . 

واما الاستناج فهو : 

سكان بلدة كذا اطاف »> وزدد 
من رلدة کذا »> فزيد !ذن لطف . 


٠‏ فى الفرنسة 
تلك الشىء ملکه ¢ والتملّك هو 
لك › دوك ان کان ملك غيرك او 
غار داخل ف ملك احد من الناس ¢ 
حىث بۇدي دخوله ف ملكك الى 
اكسابك القدرة على التصمرف فيه 
ضمن دود القاذون. وعَللّكُ الرحلعلى 


والفرق بين قاس التمشل والاستقراء 
ان قاس التمشل ننقل الحكم من 
علاقة معلومة الى علاقة مشامة ها 
من هة € وڪتلفة عنما ھن حة 


m=‏ أ 


أخرى » على حين إن الاستقر 
بنقل الحكم من ال ثل الى الثل . 
) ر : الاستةراء ( ۰ 


Appropriation 
Appropriation 


قومه صار (Kl.‏ علوم ٤‏ وقلك 
على دق#سه امتلکم۔ا اي صار 
قادرا على ضطها؛ واذا کات 
حصول الانسان على الشىء غير 
شر عی سھی الاك استلاء 


واستداداً ۰ 


ازور لسة 


‘Ge. 


الا كاز رة 


re 


ي اللا ره 


. مز الشىء عز له وفرزره‎ — ١ 


u ( Distinction ) junaill,‏ الاشباه 


فصل دعض ما عن دعص دأمر عتص 


ای دالەىز . وماز الشىء عن الشىء 
یر 


الصواب عن الخطأً؛ء والمحتىعن الماطل› 


هو افر دى ددن ما٤‏ و مه وو ھم 


والخير عن الشر . وفي التغريل العزيز : 


» حی دهاز الث من الطب ¢( . 

والممەز ع ود مام الملا هة هو 
ار رين الشيين حسب الفصل 

آ د کیا ەو ل 
ال على دل ی > وم ر مول 
٤‏ معی گز ره شيء عن شيء ٤‏ 
ڈخصا کان او LS‏ »> فصلا . ٤‏ 
ذقلوه دعك ذلك اى ما دمر ده الشىء 
ف داته قال ان سینا : ٠‏ ممل 
الناطتق الذي ييز الازان عن الفرس 
وھا حوانان « 


YJ» 
امقول في حواب ما هو «) الاشا ار ات‎ 


النحاة + ص ١١‏ ) 
وقال : زوك رن الذاقى 


ص ٠١‏ ) »> وقال : «أمأ اقول في 


التميعز 


ت 


Tio 


Distinction, Discernuement 
Discrimination 


Discernment 
Discrimination, 


Distinction, 


Distinctio, Discernere 


Discrimiıalio 


جو ب ي يه هو پو أا ي يدل على 
معی ھر ره الشيء عن اساء مشار کے 
ف معی واد « (النحاة ٤‏ ص ۱۱ ( ۰ 


والتميز علد المحدثين هو التفردى 
ر الامرن اإشحصن فما کا 
او خارحن » مثال ذلك تز الحالات 


. او امسو چات‎ A 
وهذدا رن الاشاء‎ 


کو ٺل عل د } 


(nutnériqUuc 


اماز اما أن 
Distinction‏ 


کون 


.( Distinction spécifique ) زوع‎ 


واما إل 


والفكرة المتممزة ) (Idéc distinctc‏ 
ھی الفكرة 


المدزة ( ر : المتمىزة ) 

- والتمسىز ) Disccrncment‏ ( 
قوة نفسبة ما تتنط العاني » قال 
فى ااطفل ) 


و فتخاتی فىه التمسیز ( اى 


وهو قريب من 


من اطوار 


سہم 


> فدرك فه امورا زاندة 


على الأحسو سات ٤‏ 5 مذها 


زپ ل 
ا 


شيءَ ف عام الحس » (:المنقد من 
الضلال » الطىعة ›۰٠‏ دمشق »> ص 
۸ ) وسن التمسز عند الفقهاء هي 
وقت معرفة المضار والمنافع . 

۳ والتمسز ) (Discrimination‏ 
هو التفريتق بين الاجناس البشرية 
أو الطبقات الاجقاعبة » ومنه التمسيز 
المنصرى (ع (Discrimination c11‏ 
الذي ينكر المساواة بين الاجناس 


٤ 
ts 
CG 


1 
2 . 
Ga 


ج 
Go‏ 


تناسخ الشيشان نسخ احدها 
الآخر »> وتناسخوا الشيء تداولوه › 
وتناسخت الأزمنة تتابعت » وفي 
الحديث » ل تكن نبوة الا تناسخت 
اي تحولت من حال الى حال . 
والتناسخ انتقال النفس الناطقة من 
بدن الى بدن آخر من غير تخلل 
زمان > بين تعلقها بالأول “ وتعلقہا 
بالثاني > للتعشتى الذي بين الروح 
والحسد . والتناسخ عقىدة شاعت 
بين المنود وغيرم من الأمم القدية 


۳ 


ما يعترف به للأبيض من حقوق 
طبيمية او اجقاعية . 

التفر فة ( ٣0نatع6اع¢S‏ ) وهو 
فصل الأشاء او الموحودات عن 
فتات خاصة . 


Métempsychc: 
Metempsychosis 


Metempsychosi: 


مۇداھا ان دوح الىت تنتقل الى 
همو حو د على أو أدنی لتنعم أو 
الذي مات . ومعنى ذلك عندم 
أن نفس واحدة تتناسخها أبدان 
مختلفة افسانىة كانت > او حبوانىة» 
او تباتبة . 

والغرض من هذا التناسخ امتحان 
النفسر, حتى كقسب بذلك ما بنقصہا 
من الكال u‏ وتصرح مجردة عن 
التعلق بالأبدا . واذا قبل ان من 


مقتضبات هذه العقمدة القول مخلود 
النفس قلنا ان انتقال النفس من 
بدن الى بدن لا وجب خلودها 
اضطرارا ؛ لانہا قد تنتقل من بدن 
اعلی الى بدن ادنی حت تنتہي الى 
العدم ؛ او تذتقل من يدن ادنی الى 
بدن اعلی حت تفارق جمیم الابدان › 
وتتحد ححقىقة روحة كلىة تفقد 
معها فردیتما . 

واصحاب التناسخ يفرقون بين 
النسخ > والمسخ › والر ا سخ»› والفستخ»› 


فالذسخ هو الانتقال من بدن انساني 


الفرنسة 
الانكلىزية 


G6. .ھ0‎ 


بكون بين الشيثين تنافر عندما 


کون كل منها معارضا للآخر› 


كالتعارض بان الفكرتين › او 


العاطفتين » او الفعلين . 

والتنافر في المنطى هو التعارض 
بين قضيتين لا يكن التصديى )ا 
معا . فالتعارض بين القضتين ( ف ) 
و ( ك ) لوجب : 

١‏ - ان تکون ( ق ) صادقة 


القنافر 


$Y 


الى آخر »> والمسخ هو الانتقال من 
بدن انساني الى بدن حىواني > والرسخ 
هو الانتقال الى جسم نباتي » والفسخ 
هو الانتقال الى جسم معدي . 

قال ابن سينا في بطلان القول 
بالتناسخ : «فاذا فرضنا نفا 
تناسختېا ابدان » وکل بدن فانه 
بذاته ستحق نفا ؛ تحدث له 
وتتع لتق به » فبكون المدن الواحد 
فيه نفسان معا » ( النحااة 
ص ۳۰۹ ) . 

( ر : النفس ) . 


Incompatibilité 


Incompatibility 


والفرق بين التنافر والتخارج 
المتمادل ) Exclusion reciproque‏ ( 
ان التخارج التبادل لا يصدق الا 
على العلاقتين الأوليين > وه) : كون 


ى ) صادقة و(ك) کاذرة › 


و کون 


(ف) 


فى الفرنسسة _ 


¢ 


تافر الغانات عند 
Wund:‏ ) هو القول 


) وددت 
ان عغائہة 


راحسل 


الموحودات دغر دغر 


تطورها . وهو اصطلاح سو د رل ٤‏ 1 
ان المعثى الذي يدل عله دع 4 
حل دھهب الى مدل هذا اثر اثرأي 


افر دسبة 


‘a. 


الانكلىزدة 


1 


والفرى بين 


تنافس القوم في الأمر : 
المماراة والتنافس ان المباراة تنافسر 
منظم »> على حين ان التنافس لا 
تضمن معنی التنظم ووا 

والتنافس في علم الاجاع مسل 
الفرد الى احتلال مكان غيره ؛ وكا 


بقعم هذا التنافس بين الافراد › 
فكذلك قم بين الوسسات 


والوظائف . 


کاذدة و ( ك ( 


Hétérogonie des fins 


قىل 


( Jams Ward 


( وندت ) ٩‏ و ( جمس وارد 
ا أنه عرض 
هذا الرآي في مقال له » عنوانه : 
علم النفس » نشر في دائرة المعارف 
البربطانىة عام ۱۸۸٩‏ . 


التنافس 
Concurrence‏ 
Competition‏ 


والتنافس في علم الاقتصاد تسابق 
متجرين ع او معملین صناعین أو كث 
ألى احجصول على اکر عدد هن 

والتنافس فى العلاقات الانسانة 
سای صن او كث الى احصول 
على 
واحدة 8 

وکل رجل برغب في الأمر على 
وحه المباراة فو مضطر الى اقباع 


س اده واحدة او وظ ف 


۳۸ 


ااطرق أو الوسائل التي تضمن له 
حقىق وکا تختلف هلم 
الطرق ب ختلاف الأشخاص » فكذلك 
تختلف عو طف المت ارقن داختلاف 


مواقفېم ¢ وقد کون هذه العو اطف 


رغته › 


فة ؛ کےا ٤‏ التنافس التجاري ٤‏ 
او تكون موتافة كما في المباريات 
الرباضة . 


في الفرذسمة 
في الانكلنزية 
في اللاتيشة 


سىء | سه دود إحکامه»› 
ودقص اأمجن ار زهك که ¢ ونقض 


ما رمه ولان أرطله ¢ وذاقض ف 


دقضصض 


قوله مناقضة ؛ تكلم با غخالف 
خالفه 
وتناقض القةولان : تخالفا 
والكلام التناقض هو 
الذي يكون بعضه مقتضا إبطال 


دعتأو ٤‏ ولاقص غیر و : 
وعارضه ۰ 


وتعارضا : 


بەض . 


ر 


مثل قولنا (ب) 


والتنافس الجنوي او الطبيعي 
هو الجهد الذي تبذله الكائنات 
الحبة في سدسل حفظ بقائما > وتنممة 
وجودها “ محسٿ بدي تصارعہا الى 
زوال الضصف »> وبةاء الاقوى 
والأصلح . ويسمى هذا القانون عند 
( دارون ) بقانون تنازع القاء 
Struggle for Existence )‏ (. 


القناقض 


۳4۹ 


Contradiction 


Contradiction 


Contradictio 


و (لا-ب)؛ أو قولنا (ب) 
صادقة 
كاذية . التناقض هو 
اختلاف قضيتين بالاحاب. والسل 
بحبث بلزم عنه لذاته أن تكور 
إحداهما صادقة > والأخرى كاذية . 
( منطى المشسرقيان ؛ ص إ۷ ) . وإ 
تكونان كذلك إذا اتفقتا في الموضوء 
والمحمول افظا ومعنى › واتفقتا و 
الكل والجزء »> والقوة والفعسل © 
والشرط والاضافة» والزمان والمكان؛ 
أما ٳذا اختلفتا في ٿيء من هذه 


و ( ب ) 


فال ان سنا : 


الأشاء ل بحب أن تقة 
والكذب > وإذا كانت القضتان 
#خصوصتین کفی في تناقضېا هذه 
الشروط > أما إذا كانتا عصورتين 
زاد شرط آخر وهو اختلافهما فی 
الكمية ؛ أعني الكلىة والجزئىة . 
مثال ذلك إن الكلية الموجسة 
والجزئية السالبة متنافضتان » لأنك 
إدا قلت : کل انان کاتب کان 
نقبضه لیس بعض الاس بکاتب › 
والكلبة السالبة والجزئية الموجىة 
متناقضتان »> لأنك إذا قلت : ولا 
واحد من الناس بکاتب کان نقىضه 


الصدى 


بعض الناس كاتب . 
والتناقض أيض) هو الجمع في 
تصور واحد أو في قضبة واحدة 
بين عنصرين متنافرين کقولنا دائرة 
مربعة »> أو ضباء مظلام . الخ .. 
وقد يكون التناقض صرعا 


كالتناقض الذي نعبر عله بقضتين . 


وقد کون ضنا 
كالتنافض القدر بن القضة الظاهرة› 
ونتاتجما » أو مقدماتها الخفبة . وإذا 
حملت على الموضوع صفة مناقضة 
لتمريفه » كان التناقض تناقضاً فى 


متناوضتن ؛ 


(Contradictio in adject0) فصولl‎ 


* * - - 
مئل دار ه همرلعة , 


والتناقض فى اللاظ ( -aإ)۸ه)‏ 
dictio in terminis‏ ) هو التناقض 
بين حدود القضة الواحدة ٤‏ ىث 
يكون المحمول فيما نفب الموضوع 
کما في قولنا: الظلم عدل . 

والتناقض عند الأصولمين هو 
تقابل الدلىلين المتساورين على وحه 
لا کن معه الحم بدنهما › ویسمی 
بالتعارض أو المعارضة . 

والنقىضان ) Contradictoires‏ ( 
هما الأمران المقانعمان بالذات› 
حىث بقتضي تحققی أحدهما انتفاء 
الآخر . ونقیص کل سيء رقعه › 
والمراد بالرفعم ما يستفاد من كلمة 
(لا) و (لس) كقولنا الازسان 
واللاانسان . 

ومنداً التنافض ) Principe deê‏ 
Contradiction‏ ) هو القول إن 
الشيء لا کنن ان 
بكون حقا وباطلا معا > وهذا القول 


اما هو نتنجة ليدأ 


دهسه 


اهوية 
d’identité }‏ 
لقولنا: ( ماهو هو). 
وعلى دلك فالتناقض 
للمعقولية »> لآن من شرط العقل 
ان کون متغةا) مع نفسه › فاذا 


gl ( Principe 


مذأاف 


كان العقل بقع في التناقض احان)ء 


فمرد ذلك الى اشتغاله بأمور تمنعه ب لذلك قىل : ان الزمان علة 


من تذكر ما قاله سابقا» ولو 
قر“ب بين الحكمين المتناقضين اللذين 
صدی le‏ ف زمانن ختلفين › 
لأثبت احدها وأبطل الآخر. 


في الفرنسبة 
فى الانكلنزية 


تناهی الشيء بلغ غابته » وتنامی 
الماء وقف في الغد: وسكن . ومنه 
قول المتنبي : تناهى سكون الحسن 
في حرکاتپا . 

والتناهي ( e‏ »نم۴ ) صفة 
کل مناه  .‏ 

ونظرية التناهمي هي القول انه 
ليس ثة شيء لامتنام بالفعل “ وان 
هنالك اشیاء متناهىة تخضع لقانون 
العدد . وتسمى هذه الأشاء المتناهمة 
بالأشاء المحدودة. واذا قبل ان 
العقل يستطيم ان بتصور اللامتنامي 
الرباضي قال أصحاب نظرية التناهي 


الوقوع في التناقض » والوسباسة 
الوحيدة لاجتناب الوقوع في التناقض 


Finitisme 
Finitism 


ان الموحود ف الادهان عبر الموجود 
ف الأعبان .) ر : کت Couturat,‏ 
De Yinfini mathématique. livre‏ 
1 ) ففىه حوار بين القائلين بالتناهمي 
والقائلين باللاتناهمي ).۰ 


وتطلق نظرية .التناهمي افا على 
مذهب من قول ان کل قطاع من 
عام الواقع متناه. قال بورل : 
« لا ننا ان نستخرج من نظراتنا 
الرباضة اي دلىل على تنامي عالنا 
أو لا تناهىه « ) Borel, Paradoxe‏ ° 
٠ ( de Dinfini, 8‏ 


(ر: النهاية ) . 


ي اأفرذسىة 
في الانكلزية 
في اللاتينة 


التذري» في علم وظائف الاعضاء 
تأثير في اطراف الاعصاب الحسة 
مصحوب بردود فعلل ظاهرة › او 
هو احداث تدل في الفشاط الوظفي 
للادا الندن او نسحه او أعضائه . 

والتره في علم النفس كحربض 
على بعض الأفعال »> او إثارة لىمض 
الاحاسيس والعواطف > او ازدياد في 
الفاعلة الذهنية بتأثر يعض الاساب 
الخارحبة . 
مرادف لاتحربضص 
والاثارة » ومقابل للمنعم والكفةً . 
والظاهرة الطءمة التي تحدث التفبيه 


و التتمسه 


ني الفرلسية 
فى الانكليزية 


نسی الشىء ذظمیه 6 وسقت 


الأشباء انتظم بعضها الى بعض »› 
والتنستق في الاصطلاح علاقة بين 


اویه 


For 


Excitation 
Excitation 
Excitatiû 


قسمى بالمنّە أو اثر ) Excitant‏ ( 
وهي ظاهرة قابلة لاقاس › اما الحالة 
النفسية التي تنش عنما في مستهصبة 
على القاس الماشر . 

وبطاتى التسنه بممنى أخص على 
جموع الظواهو الفيزبائة 
والفدسواوجبة الضرورية لاحداث 
الاحساس › رهو يتضمن ثلائثة أشاء : 
الاول هو التأثير فى أطراف الأعضاء 
الحسة »> و الثاني هو انتقال هذا 
التأثير الى اخ » والثالكث هو أفاعتل 
ا لمخالمقارنة لظمور الاحساس فالنفس . 


Coordination 


Coordination 


‘Ge. 


تصورىن أو عده تصو رات ف 
التصنف مرتمة واحدة؛ كمرتسة 


النوعمة في الجنس الواحد من ھا 


العموم والخصوص . 
وتذستى الصفات عند أهل البديم 


في الفرذسية 
ف الانكازية 
التنظم هو الترتيب . وهوطبيعي› 
كترتيب وظائف الأعضاء في الكائن 
ا جي » او ارادي کترتیب وظائف 
الافراد في الدولة . 
وکا بطلتق التنظم على ترتيب 
شؤون الدولة فى مختلف القطاعات› 
فكذلك بطلق على تسى الملاقات 
وقد نشا عن رغبة الدول 
في تنظبم هذه العلاقات عدة منظات 
عالمية > كمنظمة الأمم المتحدة› 
والمنظات المتخصصة المشتقة منها. 
ومن شرط تنظم العمل ان 
تحصى الوظائف الضرورية له › وان 
تحدد شروط هذه الوظائف وحاحااء 
وان تزود بالموظفين الاكفباء »> وأن 
تحدد علافات هولاء الموظفين بعضهم 
ببعضص ٤‏ حت يصبحوا اشبه شيء 
باعضاء الجسم الواحد . وكل ادارة 
لا تنظم عملها تنظبه عضوبا دقع 
ولا تجعل وسائلا متفقة مع اهدافما 


۲۳ 


الدو اة . 


التنظم 


ror 


هو ذكر الشيء بصفات متتالسة 
مدے) کان أو ذا ۰ 


Organisation 
Organization 


فى ادارة فاسدة . 

تنظم |kھر‏ فة (Architectonique)‏ 
بطلى اصطلاح تنظم المعرفة على الفن 
الذي يرمي الى تنظيم المعرفة منهج 
على اسس منطقية ( كانت ) . وجماع 
ذلك وضم كل علم في المرتبسة 
اللائقة به > بحيث تولف العلوم بناء 
يكون فبه لكل علم مرتبة خاصة . 
فالعلم الاعلى يسمى بالعلم الرئيس »> 
مثل علم العدد بالنسبة الى علم 
المىستقى» ومثل الفلسفةالاولى بالنسبة 
الى جميع الملوم . والعلم الاسفل 
تابح للعلم الاعلى » لأن الاول وسبلة 
والثاني غاية »> مثال ذلك ان علم 
السياسة علم رئيسي بالفسبة الى علم 
الاقتصاد »> وعلم الادارة > وعلسم 
التربية » وعلم التخطبط > وكل فرع 
من هذه الةروع برأس علوم اخری <٤‏ 
بحىث يكون العلم كله كالبضان 
المرصوص يشد بعضه بعضا . 


في الفرنسىة 

في اللاتينية 
نفذ الحكم أخرحه الى العمل 
ست مذطوقه ) ^ ( 5 والتنفد 


في علم النفس هو المرحلة الأخيرة 
من مراحل الفعل الارادي » لأن 
علماء النفس بفرقون بين لمرحلة 
الخاصة بالقعل الارادي وبين ما 
دسقما »> او يتعها من المراحل > 
اما ما دسقما فمو التصور واما ما 
يتمعما فمو التنفمذ . 
الفعل الارادي لا بكون تام الا 
اذا کان مصحوبا شيء من التنفذ . 
لآنه اذا لم يقترن بذلك کان جرد 


ومع ذلك فان 


التذفد ی 


Exécution 
Execution 


Executio 


نة أو ميل بسبط . وقد قبل ان 
الفعمل الارادي التام يتضمن أربم 
مراحل » وهي : 

Conception) إ — تصور !ۈۉدز‎ 
. ( du but 

٣‏ - النظر في الاساب وهو 


ما دسمى بالرونة ) Délibération‏ ( 
أو التقدير أو المناقشة . 
۳ - التقردر او الزم على 
lلفعJ‏ ) Décision‏ ( . 
¢ — dlتiفıك‏ ) Execution‏ ( . 


ف افرلسية ) Abréaction‏ ( 


نفس عنه الكربة لطفما 
وفَّرجما . ومنه التنفيس وهو اصطلاح 
اطلاةه ( فرودد ) على ردود الفعءسل 
الي بقوم ا الكائن ا لجي لاتخلص 
من بعض الانطاعات او للماتهات 


Tot 


لآنه لولا قتامه هذا التنفيس 


المعسنة . 
لصب بعض الاضطرابات النفسة 
الداعة . 

وبطلتق التنفيس ابضاً على ردود 
الفعل الدفاعسة . او على تخفيف. 


و 


في الفرنسىة 
في الانكلمزبة 


والتنويع تيز انواع الجنس الواحد 
بعضها من بعض . والتنوبع بقتضي 
التر كىب ¢ لان دنویم الشيء هو 
تر كسبه من أحد الموضوعات »> ومن 
احدى الصفات التى تناسب ذلك 
اأوضوع . 

وقانون التنوبح ) Loi de‏ 
cificationئم»s‏ ) عند ( ھاملن ) 
هو القانون الذي يوجب على الفكر 
علد نظره ف احدی الصفات ان 
دتصور هذه الصفة على ہا جنس 


في الهرنسىة 
في الانكليزية 
نوم الرجل” : نام (مبالغة ) › 


الا ان التنوع . عند الاطباء هو 
النماس › وهو حالة تقار ب اللوم 


الوحداني المكبوت . 


Spécification 


Specification 


بلزمه فصل نوعي » فكأن التنويم 
عنده اضافة فصل نوعى الى عنصر 
من عناصر الفكر . اما عند 
( کانت ) فإن قانون التنويم هو 
مدا المنطقي الذي يوجب على 
المقل انلا يستخف بتذويم الم جودات› 
وهذا القانون يستند عنلده الى 
القانون المتعالي الذي بقرر ان العقل 
وان ذهب بعيداً في التقسم المنطقي› 
الا“ انه يتصور مع ذلك إمكان 
الانقسام الى ما لا نياية له . 
( ر : النوعي ) . 


Hypnose 

Hyphosis 

تحدث تلقائا او اصطناعا بتأثر 
المنو م 


الجسمانىة والنفسانىة الماثلة لحالات 
ا لجولان ن النوم (Somnambulisme)‏ .„ 
وله عدة خصائص منما ازدیاد 
الجر كات اللاارادية > وازدياد قابلة 
الاعاء » وطردان الخلل على الذاكرة» 
والشخصة ؛ والادراك ؛> وخضوع 


شخصبة النائم لار ادة المنوم . 


فى الفرذسة 


في اللاتيشة 


التہكم : 
السخربة » وهو ما كان ظاهره حداً 
وباطنه هزلا . وطردقة التهكم عند 
سقراط هي السؤال عن الشيء مم 
اظہار الجہل به . 
ان تتحاهل حتی نظن انك حامل» 
وان تلاقي على حدثك بعد التلم 
بأقواله أسثاة تثير الشكوك في 
نفسه »> حتى اذا انتقل من قول الى 
قول ادرك ما في مووفه من التناقض › 
واضطر الى التسلم هله . 

والتكم عند المحدثين طرقة 
من طرق البلاعة >٤‏ وهي ان تريد 


الاستهزاء “> او 


التہکتم 


۳0٦ 


( Catalepsie ) qiصتلاl ونع‎ 

صورة من صور التنوع . 
ويطلقى اصطلاح التنوع المغنطسي 
Hpnotisme )‏ ) ءل الظواھهسر 
لمتعلقة بالتنوي > أو على الطرق 
العملىة المستعملة في احداثه ؛ أو 
على التطسسقات العلاجة الناتجة منه. 


Ironic 
Jrony 


Ironia 


شا وتظمر غیره ٤‏ أي ان عار 
ع) تردد ان تقوله بقول مضاد له. 
فى قالب الباطل . والغرض من 
هذا التعبير الخالف للحققة تقوعم 
السلوك بطربقة الفكاهة > وسرعة 
البدية . لأن النفوس تستعذب المج“ 
الذي يعرض علا بثوب ازل › 
وفي كتاب البخلاء للحاحظ ناذج 
كثيرة من هذا التهكم . 
بن اکم والمرائي ان لمتكم 


والفرى 


حبن أن المرائي لا بغي بكذبه 
واخفاءھےا ف 


الا ستر الجقىقة 
ف الفرنسة 


في اللاتينية 


Ga. 


توازن الان تاودا فى الوزن. 

قال > في علم ( اليكانيك ) › 
متوازنة ٤‏ ادا کانت عصلة القرى 
لمؤثرة فما مساوية للصفر . ومعنى 
ذلك انك تستطيع أن تحذف هذه 
القوى المؤثرة من غر أن يۇدي 
ذلك إلى تغير حال الجملة أو 
حر كتا . إن في کل زمن من 
أزمنة حر كة النقطة المادية توازنا 
بين القوى المؤثرة فيبما والقوة التي 
تحمدها وتحعلها معطلة . وهدا! کله 
بدل على أن التوازن غير مرادف 
للسكون . فتوازن الجسم إما أن 
کون مستقراً »> وإما أن بكون 
المتزن إتزرانا مستقراً 
عاد إلمه ٤‏ 


التزن إتز 1F‏ لا 


f 
. لا مستقرا‎ 
عن موضعه‎ 


مستقراً عن موضعه؛ 


ب 


التوازن 


YoY 


سديل مصلحته . ( ر : الرباء ) 


Êquilibre 
Equilibrium 
Aequilibrium 


يعد إلى وضعه الأصلى »> 
التوازن . 

ويقال في علم ( الفيزياء ) 
إن الجملة الخاضعة لتأثر بعض القوى 
الحارجبة لا تكون متوازنة »> إلا 
إذا کان من انها » وهي متأثرة 
ذه القوى » أن تبقى على حاها 
الى غير نابة . 

وهذا يصدق ايضاً على علم 
فقال فبه إن التوازن 
خاضعة لشروط السئة المحبطة بها 
( درجة الحرارة ؛ الضغط الخ . 
محيث بقابل كل حالة حددة؛ من 
هذه الشروط السماة بعوامل 
التوازن » حالة معبنة من أحوال ذلك 
الحسم » أو تلك الجملة من. الاجسام 
ما نکن اتحاه التغبرات الطارئة . 

ويطلتى توازن المول في علم 


واختل 


النفس على المحالة الى تعتدل فسا 
امول“ بحث لا يبلغ أحدها درحة 
من الشدة يستطيع معا أن ينفرد 
بتوحبه نشاط العقل . 

والارادة المتزنة هي الى لا 
بكون فى إقدامبا على الفمل “ أو 
احجامما عن > إفراط >“ ولا 
تفردط . 

والمتزنون من الناحبة العقلسة 
هم الذين بكون تقيدم بالنطى 
فطرء) وطبعا وغریزا »> نخلاف 
الذين يناقضون أنفسمم »> أو الذين 
لا تنكشف فيم الأمور بالمقابدس 
العقلىة الا لاما . 

والتوازن العقلى أبض)] هو الحالة 
الى تتكون فما القوى العقلة تامة 
الانسجام » تامة الاتساق » لا قسبطر 
احداها عل الأخرى . 

وحاسة التوازن هي الحاسة التي 
تطلم الانان والجوان على أوضاع 
بدذه) »> وتقسم) هن السقوط الى 


الأرض عند وقوفهما » أو سيرهما. 
اذا اختلت هذه الحاسة اختلت 
حركات الحوان وأصب بدوار . 
وقد بين علماء النفس أن آلة هذه 
الحاسة هي المجاري نصف الدائرية 
الموجودة في الآذن الداخلىة » وان 
الصابين يعض الأمراض العصسبة 
بفقدون اتزانہم لاختلال هذه 
الحاسة فم . 

حرية التوازن - اذا انقسمت 
الاسباب المؤثرة في الارادة الى 
جملتین متمارضتين 
حصل بینہما توازن تام . ولکن 
الانسان رستطيم بالرغم من توازن 
هاتين الجملتين ان خختار احداهما. 
ولولا اتصافه بالحرية لما استطاع ان 
ختار شا » بل لظل“ متردداً بين 
حمتى السلب والاحاب »> لا يفعل 
شرا ایداً . 


( ر : الارادة › الحرىة > 


ومتساو تين 


وبوریدان ) . 


التواضم ني اللغة هو التذال 
والتخشم ٤‏ وهو قعص العحب 
والافتخار » لان العحب ظن كاذب 
بالفغفس فى استحقاق مرتىة لا 
تستحةها > والتواضع تقض داك › 
لاه اوحب على صاحه ان دعر ف 
منہم الا بفضائل غيره. اما 
الافتخارفمو المناهاة بالاشاء الجارحة 


عٺاء ومن باه ٤ا‏ هو خارج عله 


في الفرنسية 


ف الانكليرية 


التوالد في علم الحجاة هو الفعل 


الذي يتم به 


انسال افراد دد 


التو اضحع 


العو الد 


0۹ 


Modestie 

Modesty 

Modestia 

فقد باهی ما لا یلکه ( مسکویه» 
هذ نب الأخلاق › ص : ۱۹٩‏ ) . 


الكادب ( 
modestie‏ ) هو التظاهر بالتواضع 
عة لاوز مدبح الناس . 


Fausse والتواضصم‎ 


¢ فلا دک عی 


ا لیس قەه ° ولا دمحب سه ٤‏ 


ولا دفتخر ا ملکه › ولا یکر ٤‏ 


الذي دعر فی لوده 


. ولطف‎ 
Reproduction 
Reproduction 


التوالد ف اللات او الحوان سھی 
تناسلا »> واذا كان في الخيلل 


والانمام سمي افداً» واذا كان 


في الطبور الاهلىة سمي تراصعا 
( ر : مصطفی الشاي “ معج م 


الفرنسىة 
الانكلمزية 


في اللاتينة 


‘Ge. ‘Ga. 


توالت الأشاء تتابعت “ والتوالي 
کا قال ابن سينا « هو کون الشيء 
بعد شيء بالقباس الى ميدأ حدود» 


دين سين او بين ع دة اسشاء 


التوالي 


الالفاظ الزراعبة ) . 


Séquence 
Sequence 


Sequentia 


متتابعة »> وهو اما ان بكون فابلا 
للىکس › ( ع اbنRevers‏ ) إو غير 
تابJ Irréversible ) al‏ ( . 

. ( Progression) ةullgتll )ر:‎ 


التوحيد ( مذهب ) 


فى الفرنسة 


في الانكلمزية 


Monothéisme 


Monotheism 


وهو مشتتى من لفظين يونانبين ( مونو ) ومعناه الواحد 
و ( توس ) وممناه الله 


ود الشىء جعله واحداً»› 
وود الله سحانه اور“ وآمن بأنه 
فالتوحد اذن هو الإعان 
بإله واحد لاشرنك له . قال 


واد 5 


الجرجاني : « التوحبد في اللغة الحكم ' 


بان الشىء وأحد ؛ والعلم بأنه واحد. 
وني اصطلاح أهل الحةمةة تجريد 


۳1° 


الذات الإهىة عن كل ما بتصوّر في 
والآذهان » ( التعريفات ) . فإذا قلا 
انه تعالى واحد عنينا بذلك أنه 
منفرد الذات فی عدم الئل والنظير؛ 
وأنه لا يقل التحزيء ٤‏ والانقسام» 
والتکشر » وانه لي يزل وحده؛ 


ول يكن معه آخر . وأهل العربية 
جوزون أن ينعت الشيء بأنه 
واحد» ولكتہم لا بجوزون أن 
ينعت بالأحدية غير الله لخاوص هذا 
ومعنی داك 
كله أن للتوحمد معنن : 

الاول مو القول أن الله تعالى 
واحد لا بوجد في ذاته تغر ولا 
کثرح ٤‏ ولس له احزاء تہ 


فىتةو م مها ٤‏ بل هو واد من 


مع الوجوه . 

والثاني هو القول بإله واحد لا 
شريك له › ماين للعال ٤‏ ومدآبر له > 
لآن الوجود الذي بوصف به لا 
یکن أن يکون لغيره» خلاف 
للغنوبة القائلين بإمين »> أو لأصحاب 
التكشر القائلين بتعدد الآ هة . 

لذلك قل ان التوحبد هو 
معرفة الله تعالى بالربوبية > والإقرار 
له بالوحدانبة > ونفي الأنداد عنه 
جملة . ومعنى الوحدانىة ان للحق 
سسحانه وتهالی کال لا دشار که 


فه غیره ٤‏ وانه منفرد بالإحاد › 
والتدبير » بلا واسطة »› ولا معالحة؛ 
وانه لا مؤثر سواه . 
والفرى بين مذهب التوحبد 
ومذهب الو جود 
Panthéisme )‏ ) أن وجود المالم 


وحده 


فيي مذهب التوحد متوقف على 
وحود الله ؛ وأن وجود الله غير 
متوقف على وجود العالر؛ على حين 
ان وجود کل مهما في مذهب وحدة 
الوجود عبن وجود الآخر اضطراراً “ 
لأن نسبة الله الى العام كفسة 
الجوهر الى اعراضه . الجوهر واحد 
والأعراض متكثرة» ولكن لا 
جوهر بلا أعراض › ولا أعراض 
وحدة الوحود ) . 


والتوحد الجزئی Hénothéisme)‏ ( 


بلا جوهر (ر: 


ضد التوحد المطلق من حمة؛ وضد 
اخری . وبطلق 
على الديانات التى تأمر بعبادة إله 
واحد مع سلىمما بوحود اة 
اخری غيره . 


التعدد من حبة 


توحيد الذات 


ف الفرذسة 
ف الانكليزية 


ود الشيء أفرده“؛ وعرف:وعه؛ 
كمعرفة نوع الزهرة مراحعة كتاب 
علم السات > ووڪلد الشان حعلم) 
شتا واحداً کنو حد الأمواج 
الضوئبة والأمواج الكم طيسية 
gy ( Ëlectromagnétique )‏ >“ 
الشخص عرف هوشه من 
جهة ما هو واحد؛ كمعرفة هوبة 


الطالب ممراحمة بطاقته . 


. 
ا 


الفرنسة 


Ga. 


الانكلىزية 


‘Ge. 


اللاتينرة 


Ga. 


الور عند الرواقمان هو المد 
الداخلى الذي بحقق القاسك في طعة 
کل شيء ٤‏ سواء کان هذا المېد 
کامنا في الشيء نفه » أو صادراً 
عن شىء أكمل منه . مثال ذلك 
ان للغار والمواء توتراً ذاتا ناش 
عن طمعتمما الفاعلة »> على حين ان 


التو ت“ 


4 


Identification 

Identification 
ويطلى لفظ التوحيد عند (فرويد)‎ 
على اتاد الشخص بالشخص ىث بعس"‎ 


کلمنې) انه عبن اخه يشار که في 


احاسه » وعاطفته ؛ وفکره؛ 
کأ) شخص واحد. وکشراً ما 
يؤدي توحد عواطف الشخصان الى 
قتام كل منہما بردود فع متناسة 
مم ما بحس به الآذر . 


Tension 
Tension 


Tensio 


التراب والماء دستمدان من النار 
والمواء حقىقتهما الثابتة > لأا 
عنصران منفعلان لا عنصران فاعلان . 
اذا توترت النار تحوّلت الى هواء 
واذا توتر المواء تحول الى ماء» 
واذا توتر الماء تحول الى تراب . 


والتوتتر ابض) عندم هو الجد 


الذي تبذله النفس لادراك المعرفة 
الصحبحة او للافلات من تأثير 
الأشاء الخارجبة ٣‏ فالدعوة الى 
الموت والتحرر من الجحہد هماكمة 
الرواقمين الأخيرة .. 
والتوتر النفسي 
psychologique‏ ( عند ( بسار حانه) 
. اشتال الوظائف المقلسة العالنة على 
على ظاهرتين : اولاهما التوحند أو 


Tension ) 


لتر كيب المقلي الجديد > وثانيتهما 
تعدد الحالات النفسىة التى تدخل في 
هذا التركىب . وبطلق على التوتر 
النفضى المؤاف من هاتين الظاهرتين 
اسم الملستوى العقلي ؛ وله درحات 
متفاوتة »+ تنتهى في حانب الزبادة 
ومستوی عقلى عال › کہا تنتهي ي 
حانب اللقصان الى من ل تور 


التر كز من جة ما هو اساس له الىتة. 
التوزيعي 
ف الفرنسمة Distributif‏ 
في الانكليزية Distributive‏ 
الحد“ التوز Terme distri-‏ 

ي | یکون (ب € ج ) د = (ب 
butif‏ ( هو | العام الدال على 
كل فرد من الافراد الذين بصدق € ج ) ٤‏ (ج). 


علبهم » وبقابله امم الجع کايشء 

والعام غير المنقسم کسقفراط . 
والقانون التوزيمى ( -ا٣ائزd L0‏ 

: هو باختصار ما لی‎ ) butive 
توزيمىة‎ (e) تكون العلاقة‎ 


الى العلافة (€) عندما 


۲ 


بالنسبة 


FY 


ومعنى ذلك ان ا من الضرب 
بالنسبة الى الآخر . أما في الحساب 
فان الضرب توزيمي بالفسبة الى 
الحمم > لا الجمم بالنسبة الى الضرب. 
وبطلى اصطلاح عدالة التوزيع 
Justice distributive )‏ ( على قبام 


الدولة بتوزيعم الحقوق والواجبات 
بین الأفراد حسب کفاباتهم في حدود 
الملصلحة العامة »> بحسث تكون نسة 
كل اسان الى ما دستحقه من الكرامة 
والمال كفسبة كل من كان في مثل 


الفرنسية 
الانكلىزية 


توسط القوم جلس وسطم » 
وتو سط بينم قام وسطا ومصلحاً. 
فالتوسط بين ادن او الموجودين 
المستقلين هو الفعل الذي بقم بینما 
علاقة . 

والتو سط ارضا هو ان تقم احد 
الأشاء وسط) بين الحد أو الموجود 
وبين الحد او 
الموجود الذي تنتهي اله »> باعتبار 
هذا الوسسط حدثا للحد الثاني او 
شرطا في حدوثه على الأقل . 

ومن قل ذلك قوم ان الزمان 


Oa. ‘Ge. 


الذى تذھب هله . 


التو سط 


4 


مرتبته الى قسطه . ( ر : مسکويه؛ 
تهذيب الاخلاق > ص ٠١4‏ من 
طبعة بيروت ۱۹٦١‏ ) وعدالة 
التوزيم ء-مقايلة لمعدالة المعاوضة 
Justice commutative )‏ ( 


العاوضة ) . 


(ر: 


Médiation 
Mediation 


والمكان بتوسطان بين الحرية والعالم 
) ڙر : L. Lavelle, de lacte, ch.‏ 
1 .طم ,۷× ) والفعل الصادر من 
الفاعل بوسط دمه المعتزلة تولىداً 
كحركة اليد والمفتاح »> فان حركة 
المفتاح بتوسطل حركة الد . 

وااتو سط عند الصوفىة هو 
البرزخ الثاني من برازخ الانسان › 
وهو فك الرقائتى الان انبة بالمحقائق 
الرحانىة ( ر : كشاف اصطلاحات 
الفنون للتهانوي ؛ ص ١4۷۸‏ ) . 

(ر: الوسط + الوسبط ) . 


التوفيق (مذهب) 


في الفرنسية 
في الانكلىرية 
واصله ف 
الطر نقة lلiتوفıۍقة‏ ) Méthode‏ 
elective‏ ) هي ان تتخير من 
المذاهب الفلسفية المختلفة > أو 
المتقابلة يعض الآراء المتطابقة € وان 
تحاول الجمم بنا ف رأي واحد 
نظر عالىة تطابتى بين الآراء الفلسفمة 
المتعارضة . 
ومذهب التوفنق ) (Êclectisme‏ 
المختلفة > وعاولة التألىف بينها؛“ 
الأجزاء »> مثال ذلك : مذهب 
المدرسة الاسكندرانة > وعلى 


۴۹ 


ÉÊclectisme 


Edlecticism 


المونانىة ( )نا)81 ) وممناه المنتخب 


الأخص مذهب ( بوتامورت 
Potamon‏ ) » ومذهب الفلاسقة 
العرب الذين حاولوا التوفيق 
بين الفاسفة البونانبة والشريعسة 
الاسلامسة »> ومذهب ( فكتور 
کوزان Vito ous‏ ) من فلاسفة 
القرن التاسم عشر . 


وختلف مذهب التوفىق عن 


مذھهب اidتلفıق‏ ) Syncrétisme‏ ( 
دتعمقه ف بواطن الأمور ¢ 


و حرصه على التاظم الدقىق› والتوحد 
الماك . 


( ر : التلضق ) . 


فى الفرلسة 


Gs. 


ف اللاتيشة 


دو فم الأمر اذتظر دصو اه . 
والاقوردين على انتقال الذهسن 
الى ادراك 


المعنى العام عقب ادراك المعنى 


لقا من ادراك الجزئى 


الحاص . وتطلق عند ( کون ) على 
انتقال الأذهن من ادراك عدد عدود 


من الظواهر الى 


تەم سريم لا 


ف الذر سمه 


توقف الشىء على الشىء هو ان 
کون احد الشدئين تا الآخر » 
ومعلة] به > ومنه التوفف التمادل 
أي توقف كل من الششين على 
الآخر » كالعلاقات الدولية المتمادلة 
فان ها في ايامنا ومین : 


احدھ) ڌوقف دعضما على دمض 


التوقع 


۳٦ 


Anticipation 
Anticipation 
An ticipa lio 


وتوفعات الادراك ) Anticipa-‏ 


u.ie ( Lions de la perception 
کانت ( ھی مادیء العقل اللحض‎ ( 
التابعة لقولة الكىف > وعكلاا‎ 


تاخ ص هذه الماديء يقو لنا : ان 
الطابتىق لذلك 


الاحساس درحة 


وأحدة من اأشدة ۰ 


المتپادل ۰ 


Interdépendance 


Interdependence 


الدول في المنادين الاقتصادية › 
والسكانة » 


الح . في متووفة دعضما على دمض 


والساسة >“ والصحسة 


توقفا واقما . 
والآخر توقف العلاقات الدولة 


دەضما على دعص ¢ سب اتفاق ¢ 


أو تنظم اقلبمي » أو دولي › 
كالملاقات المتبادلة بين أعضاء هثة 
الأمم المتحدة > او اعضاء المنظات 
الدولىة “ او العلاقات الميشة على 
اتفاقات سباسبة أو ثقافية > او 
واذا کان 
توقف العلاقات الدولىة بعضها على 


اقتصاددة › او صحة . 


بعض مبني) على حرية الارادة لإ 
يكن مناقضا للسادة القومة ؛ 
فشان الدول فى ذلك شان الأفراد› 


( 
ی‎ 
Ga 


' 
E 
£ کت‎ 
‘Ga. ‘Ga 


تولد الشيء من غيره نشا عنه . 
والتولد « هو ان بنفصل عن الشيء 
مثله» (ابن سیناء جامم‌البدائم؛ .)١‏ 

والتولد التلقاني او الذاتي (-éوغ6‏ 
(ration spontanée‏ هو القول ان 
بعض النماقات او الحوانات تتولد من 


التوتد 


۹Y۷ 


لأن الفرد اذا قد عمله ما بوجبه 
عقله لم بفقد حريته ؛ وکذلك 
الدول > في عندما تجعلل بعض 
مصالحها متوقفة على مصالح غيرها 
على سيل التمادل لا تفقد سبادتهاء 
ومعنى ذلك ان الدول مترابطة 
الاستقلال . فما بالك اذا كان الل 
الأعلى الماسة الا ولبة يوجب تخحقىق 
الاخوة والمساو! والعدل والتعارن 
بين دول المعمورة كلما . 


ı énération 
Gu neration 


a 
Ge .eratio 


مادة اس فيا حباة . وهذا القول 
قدم الا ان فلاسفة العصر الوسبط 
كانو' سمونه بالتوالد المشكك 
( د Gtné ration equiv 0٩‏ ) لابالتو لد 
الأ تي . 

Ch.. Lyell, antiquity of ڙر:‎ 


.( man, xx, 3% 


في الةرنسبة 
ف الانكلىز ية 


وهو مشنّی من اللةذخل اللاتني 


ولد الشيء من الشيء انشأه › 
والتراسد عند العتزلة هو الفعل 
الصادر من الفاعل بوط وبقابله 
المماشرة »> وهي الفعل الصادر من 
الفاعل بلا وسط . 

وطردةة التولد ) Maieutique‏ ( 
عند سةراط طريقة الجوار المببة 
على اشعار النفس با تنطوي عليه 
من المعرفة الفطرية ؛ فقد كان كما 
يقول يشمد محواره حاض النفس 
عند ولادة الافكار »> كما كانت أمه 
القابلة تشهد خاض النساء عند رلادة 
الأطفال . 

ومذھب التولıد‏ ) Nativisme‏ ( 
في الفلفة #لحديثة قسمان : توليد 
مباشر » وتولید غير مباشر 

ويطلق مذهب التولمد الماشر 
على القول ان بعض الحواس › أو كلہاء 

و حاسة النصر على الأخص ؛ تدرك 
خواص المکان ادرا کا طمصا مباشراً 
او بطلتق على القول بفطرية 


۳1۸ 


Nativisme 
Nativism 


Nativus 


الصفات والوظائف والأفكار “ ممنى 
انها تتولد في العقل مباشرة بلا وسط . 
وجميم النظريات التي تقرر ان 
الانطباعات الناشئثة عن شثكة 
العين تولد في النفس صوراً حسىة 
مكانىة تحعللى النفس تدرك الاشكال 
والمسافات ادراكا مباشراً بغير 
کسب ولا تربہة سابقة » فهي نظريات 
تولید مباشر ) 
وبطلق اصطلاح التولسد على 
القول ان الاحساسات الناشئة عن 
شكة وان کانذت عير 
مشتملة على عصصات مکان تة معملة a‏ 
ال انپا ف الاصل دات حم 
وامتداد بنضحان بوسط من تربىة 
الحواس »> ويسئى هذا النوع من 
التوليد بالتوليد غير الباشر . وجملة 
القول ان مذهب التوليد في الفلفة 
الحديثة مرادف للمذهب التجربي › 
ومضاد لنظر بات الك 
ا ٤ع‏ )و ا ن کان مذ هب التو لىد ةبر 


العين ¢ 


Théories ) ùy 


المباشر قرا منما . 


( ر : التحربة ؛ التكون ) . 


اة 


التيوقراطية 


گ اأفرذسة 


التموقراطة لفظ بوناني مر كب 
من لةظبن ٤‏ إا حدهما ) دہو س ) ومعناه 


اله ٤‏ والآخر ) کراتوس ( ومعناه 


القةوة أو اللطان . وبطلق على کل 


۳۹۹ 


Théocratic 


Theocracy 


a‏ الراطة ار وحبة . وهو دفر ض 
عدم التممسز بهن هذه اااطة 


والساطة الزمنىة . 


اااشار 


ي الفرنسية 
في الانكلمزية 


الثابت ضد المتغثر » فكل" 
شيء لا تتغير حقرقته بتشير الزمان 
فېو شيء ثابت » ومنه قوهم : 
الحقائتى الثابتة »> وهى المحقائى 
الأبدية التي لا تتغير . 

وبطلق الثابت على الموجود؛ أو على 
الامرالذيلابزول بتشكبك المشكك. 


القابت 


Constant 


Constant 


والقول الثابت هو القول الصحسح. 

والرجل الثابت هو الرجل الجازم > 
تقول : ثابت القلب “ وثابت القدم. 
والشيء الثابت هو المستقر" > وفي 
القرآن الكرع : كشجرة طببمة 
أصلها ثابت » وفرعما في السماء . 

والثُوابت هي الكواكب الثابتة . 


الثالكث المرفوع 


في الفرفسية 

مداً الثالكث المرفوع من المناديء 
الأولىة »> تقول : إذا صدقت إحدى 
القضتين المتناقضتين »> كذبت الثانىة 
والعکس › بالعکس ›» ولا ثالث 
بينهما . ودشترط في المتناقضتين أن 
کون موضوعہما وعحموهما واحداً» 
وان لا تختلفا إلا بالإجاب والسلب» 
فإذا كانت إحداهما صادقة »> كانت 
الثانىة كاذبة »> ولا وسط بينهما. 
وينطتق مدا الثالث المرفوع على 


PYF 


Tiers exclu 

القباسات الاستثنائىة المؤلفة من 
الشرطمات المنفصلة “ فإذا استثنيت 

عين أما كان » نتج عن ذلك نقيض 
الآخر »> مثاله : اما أن بكون 
العدد زوحا » واماأن بكو فرداً 
لكنه زوج فنتج أنه ليس بفرد ؛ 
أو فرد “ فىفتج أنه لیس بزوج ؛ 
وإذا استشنيت نقىض أہما کان » 
نتج من ذلك عين الآخر › مثاله : 
اما أن بكون العدد فرداً »> واما 


أن کون زوسا› لکن لیس 
بفرد » فهو إذن زوج » ولا وسط 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


ف اللاقتدة 


الثانوي ما بلى الأولي في الرتبة› 
يقال : أمر ثانوي “> آي بجيء بعد 
غيره خطورة . 

و التعلم الثانو ي ) Enseignement‏ 
secondaire‏ ) مرحلة تعلىمىة تلى 
مرحلة التعلم الابتدائي »> وتلم“ 
لمرحلة التعليم الجامعي . 

واللكميم الثانوي ) Quantifica-‏ 
tion secondaire‏ ) في القضة 
عبارة عن حصر المحمول › بحبث لا تقعم 
نسبة الايجاب او السلب بينه وبين 
الموضوع في جميع الحالات > کقولنا : 
كل" الناس بنخدعون أحانا. 
وهو غير التحديد الذي يحمل 
استغراتق الحد في القضة مقصوراً 
على بعض أفراد الموضوع (ر: 
الكم › المحمول . الاستغراق ) . 


ووظىفة التصور الثانودة 


الڅانو ي 


Y4 


بينما. (ر: الوسط ) . 


Secondaire 
Secondary 
Secundarius 


Fonction secondaire de la ) 


 ( représentation‏ عام النفس 
مقابلة لوظمفته الأولىة »> فالأولىة 
تتألف من الآثار الماشرة التي 
بحدثما التصور عند وجوده في مر كز 
الشمور الواضح > والثانوية تتألف 
من الآثار التي بتركما التصور في 
النفس بعد غبابه عن مركز الشعور. 
ومن تغلمت الوظائف الاولبة عنده 
على الوظائف الثانوبة كان أوليا 
Primaire )‏ ) لا يميش الا ف 
الحاضر › خلاف الثانوي الأ يكون 
تأثير الحاضر فيه أقل من تأثير 
الماضي والمستقبل . 
والقطاع الثانوي في عا !لاقتصاد 
„ı ` Secteur secondaire )‏ قطاع 
الصناعة وهو مقابل لقطاع الزراعة»؛ 
وقطاع الخدمات . والکىضأات الثانوبة 


Qualités secondaires ) ةuilîll |و‎ 
الاجسام مقابلة‎ j ( ou secondes 
Qualités pre- ) ul للكفيات الاو‎ 
فالاولىة‎ ) miêres ou primaires 


هي التي لا کن تصور الجسم الا 


وهي موجودة له كالامتداد والحركة 
والمقاومة » والشكل . اما الثانوية 
فهي التي كن تصور الجسم من 
غبر ان تکون موجودة له کاللون 
والطعم والراتحة والصوت والحرارة. 


الثانوية ( الظاهرة) 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
الظاهرة الثانوبة هي الظاهرة 
التابعة لغبرها يمعنى أن وجودها 
أو عدمہاا لا بوثران في 
وجود الظاهرة الأصلىة أو عدمما› 
مثال ذلك صوت رك السبارة؛ 
فهو لا بضر ولا بنفع > ولا يۇخر 
ولا بقدم . 
الظواهر 
Epiphénoménisme )‏ ) هو القول 
ان ظواهر الشعور تابعمة لأحوال 
الجملة العصبية > فهي تتولد منها 


ومذهب الثانوية 


Yo 


ÉËpiphénomène 


Epiphenomenon 


ولا تؤثر فىہا» وهي من الظواهر 
الفيسيولوجية بنزلة الظل من الجسم » 
او النور من المصباح »> فكما لا 
بكون النور النبعث من موقد 
القاطرة تأثير فيي حركتہا› ولا 
لظل" الماشي تأثير” في سيره » كذلك 


لا بكون لظواهر الشعور تأثير في 


حر كة الانسان وفعله > لأن الشعور 
حادثة زائدة» ولان المخ يفرز الفكر 
كا بفرز الكد الصفراء . 


الفرنسبة 


الانكلىزية 


e. 


اللاتينية 


Ge. 


2 


وثَسَت الأمر صح ٠‏ وثبت 
صار ذاحزم ورصانة . 

والثبات هو التصميم >“ والصمود» 
والإصرار . وهو في علم النفس 
صفة الرجل الذي يداوم على الفعل 
ويواظب عليه بصبر وحزم وتجللد» 
وهو کما قال 
« فضبلة للنة س تقوى ا على احعال 
الآ لام ومقاومتما» ( تذيب الأخلاق› 
ص ۲١‏ ) أو کما قال ( بیرون ) 
في معجمه النفسي : قدرة النفس على 
الاحتفاظ بالنشاط الارادي الذي 
بتطاه العمل الطويل . 
الوت > لأن 


الشوت ) Persévération‏ ) عمد 


( مسکوره ) 


والشات غار 


ل۳۷ 


Persévérance 


Perseverance 


Perseverantia 


علماء النفس رالفيزيولوجبا هو النقاء 
في احد المواقف المادية > او المعنورة) 
مدة تجاوز الحد السوي » او هو 
بقاء التأثير في النفس بعد ارتفاع 
اتمه . 
ان الثبوت يتميز بالجمود والسكون؛ 
على حين ان الشات يتمبز بالنشاط 
والديلامىكىة . 


والفرق بين الشىوت والشسات› 


والشونى مرادف لاوج ودي « 
ويطلق على الموجود ا لخارجي ۰ 
والشسوتة ) Fixisme‏ ) ھی 
القول ان اشكال الانواع الجسوانمة 
ثايتة على الدهسر ٤‏ وهي مضادة 
ذهب التحول أو التدل والتطور. 


فى الفرذسسة 
الانكلىز بة 


Ge. 


الثروة في اللغة هي الكشير من 
امال والناس › يقال : ڈ 
وثروة مال . وف الحدنث : 
بعث الله نبا بعد لوط الا في ثروة 
والثراء المال الكشر . 


روه رحال ٤‏ 


ما 


من قومه › 
قال حاتم : 
وقد علم الاقوام لو أن سات) 
أراد ثراء الال كان له وفر 

والثروة “ عند علاء الاقتصاد 
هي كل ما برضي حاجة الانسان 
او رغبته » وم يقولون بنوعین من 
الثروة : الأول مشترك » كاللاء »› 
والهواء »> ونور الشس › 
حظوظ الناس منه غير متساوبة »> 
والماني خاص » وهو کل ما یلکه 
الفرد أو المجاعة من متاع »› او 
عرض > او تحارة » او عقار »› او 
نقود »> او حوان الخ . ومعنی 
قولنا ملکه انه بتطبع ان یمه 
او نه › لانه ذو قبمة »> ويسسّى 
هذا النوع مالا ايضا › والكلام عليه 
يشمل البحث في انتاجه » وتوزيعه» 


وان کانت 


YY 


Richesse 


Wealth 


وتداوله » واستهلاکه . 
وصناعة !ڌر« (chrématistique)‏ 
في علم الاقتصاد هي فن" ربح الال › 
بصرف النظر عن وجوه اكتسابه > 
او منفعته »> او .كفىة إنفاقه . ومن 
جمع الال للمال فقط › کان شبم) 
Midas )‏ ( الذي عزت 
عله الحماة عندما استطاع ان 
حول جمسع الاشاء آلى ذهب ٤‏ 
فالحاحة الى الال ضروربة في الميش » 
الا" ان الذين يبكسبون المال ممن 
وجوه الخانات » ولا ببالون كف 
وصلوا اله »> لا بكونون سعداء» 
وان غبطتهم العامة وحسدتهم على 
حظوظ ہم الوافرة. (ر: تهذيب 
الا لمسكوبه ٤‏ ص )۱١١‏ . 
واذا كان الانسان كثبر الال 
کان غنا » أو ثريا » وانا ثري بك 
عن الناس أي غي بك عنم . 
وبطاتى ذلك مجازاً على من كان 


سداس 


غني الألفاظ > غي الافكار 
والعواطف . وهذه نظرية غنبة 


بالمحقائى . ومن قسل ذلك ايها 
قولنا الثروة الفكربة › واللروة 


الفرنسىة 


الانكليزية 


ف 
ف 
ف 
ثقف الرحل ثقافة صار حاذقاًء 
وثقفت” الشيء حذقته > والرجل 
لقف : ا لحاذى الفهم »> وغلام ثقف : 
أي ذو فطنة وذكاء » والمراد أنه 
ثابت العرفة ما بحتاج إلبه . 
والثقافة بالمعنى الخاص هي تنمبة 
يعض اللكات العقلىة أو تسوبة 
بعض الوظائف البدنىة > ومنها 
تثقف العقل > وتثقىف الندن . 
ومنها الثقافة الرياضة > والثقافة 
الأدببة » أو الفلسفىة . 
والثقافة بالمعنى العام هي ما 
يتصف به الرجل المحاذى المتعلم من 
ذوق » وحس انتقادي » وحکم 
صحبح » أو هي التربية التي أدّت 
إلى إکسابه هذه الصفات . قال 
( روستان ) « العلم شرط ضروري 
في الثقافة »> ولكته ليس شرطا 


القافة 


۳۷۸ 


الأدبية » والثروة العلمبة › الخ . 


Culture 
Culture 


Cultura 


كافا »> إا بطلتى لفظ الثقافة على 
المزايا العقلية التي أكسبنا إياها 
العلم > حى جمل أحكامنا صادقة »> 
وعواطفنا مہذıة‏ « ) D. Roustan‏ 


(La culture au cours de la vie 
ومن شرط الثقافة بهذا المعنى‎ 

أن تؤدي إلى اللاءمة بين الانسان 
وااطسىعة » وبينه وبين المجتمع > 
وبينه وبين القم الروحبة والانسانية. 
وإذا دل“ لفظ الثقافة على معنى 

| خضlرة‏ ) Civilisation‏ ( ( في 
اللغة الالمانىة »> كان له وجمان : 
وجه داتي »> وهو ثقافة العقل › 
ووجه موضوعي › وهو مجموع 
المادات » والأوضاع الاجتاعىة› 
والآثار الفكرية » والاسالب الفنىة 
والأدبىة »> والطرق العلمىة والتقنة 
وانماط التفكير > والاحساس › والقم 


الذائعة في محجتمعم معين» أو هو 
طربقة حباة الناس وكل ما ملكونه 

ویتداولونه اجقاعا لا پنولوحا . 

( قاموس التربية وعلم النفس التربوي 
للد تور فرید جرال نجار »› 
باروت ۱۹٩۰‏ ) والأولى اطلاق هذا 
اللفظ على مظاهر التقدم العقلي 
وحده . تقول ذا المعنى : الأقافة 
البونانبة > والثقافة العربىة »> والمقافة 


اللاتينية > والثقافة المدرسة 


( الكلاسكىة ) » والثقافة الحديثة . 
وتقول أبض) : امتزاج الثقافات › 
والنشاط المقافي “ والعلاقات الثقافة › 
والتخلف القافي الخ . 

ومذهب الحتمية الثقافة هو 
القول ان الحضارة تولد الحضارة 
معزل عن العوامل الطبعمة المؤثرة 
فی ساوك الإنسان وعمله . 

( ر : اظ الحضارة ) ٠‏ 


الثلائيات 
Trivium‏ 


الملاشات عد علاء القرون 
الوسطى هي المرحلة الاولى من 


والعلوم » أو كلية الفلسفة »> وتشتمل 
على النحو ٠‏ والىلاغة » والمدل . 


الراسات الجامعة في كلة الاداب ) ر : llرlqعlıeٽ‏ — Quadrivium‏ ( 
الشنائية 
في افرنسية Dyade‏ 
واصله ف الموذادية Duados‏ 


وهو مشتّی من ; Duo‏ | ومعناه : انان 


الثنائي من الاشاء ما كان ذا الأضداد وتعاقما » او ثنائة الواحد 
سن . والمنائرة هو ی القول بزوحىة والادة ) من حمة م | ھی ممداً 
المنادىء المفسرة للكون ¢ كثنااة 


۳۷۹ 


وغير المتناهي عند الف شاعوربين ؛ 
او ثنائية عام المثل وعالم المحسوسات 
عند افلاطون الخ .. 


والشنائة مرادفة للاثلىنىة › 


وهي كون الطبمصة ذات مبدأين 
وبقابلا كون الطسعة ذات مبداأً 


واحد ¢ أو ع دة مسادیء ( ر : 


الثنوبة » والائنشة) . 


الشنوية والاثنينية 


في الرنسبة 
وهو مشت من الأصل اللاتيي 


الثنودة ( عمصونا0ua‏ ) فرقة تقول 
باهين إثنين : إله الخير > وإله 
الشر > قالوا انا نجد في العام خيراً 
> والواحد لا بكون خيراً 
بالضرورة »> فكل من الخير 
والشر فاعل إذن على حدة ؛ وفاعل 
الجير هو النور؛ وفاعل الشر هو 
الظلمة »> والمحوس منمم ذهوا إلى 
أن فاعل الخير هو ( يزدان ) › 
وفاعل الشر هو (أهرمن ) “ م 
ذهبوا الى عبادة النار > لأا عندم 
أساس الحاة »> وأصل الوجود . 

والاثننمة ) Dualité‏ ) ھی کون 
الطسسعة دات وحدتين ؛ أو هي 
كون الشيء الواحد مشتملاً على 
حدّبن متقابلين ومتطابقين › کتقابل 


Dualisme, Dualité 
Dualism, Duality 


Dualis 


الفكر والعمل ني الحالات الثلاث 
التى تالف منا قانون التطور 
الانساني عند ( اوغوست کومت ٩“)‏ 
وهي الحالة الاهية المطابقة للمجتمم 
الحربي »> والالة الفلفة المطابقة 
للمجتمع الاقطاعي > والحالة الوضعية 
المطابقة للمجتمع الصناعي »> أو 
كالتقابل النطقي الذي نجده بين 
الملوم العقلبة “ والعلوم التجربية > 
فان قىه اثنىنىة كائذىنىة العقل 
والتحرية »> والخنال والققة › 
رالامكان والوجوب › والحق والواقع. 

ومن معافي الاثفنية أبض) كون 
الشىء مشتملا على مندأين مستقلين 
لا بنحل أحدها إلى الآخر “ كاثنمنة 
الحقة والخلقة في فلفة القددس 


توما الاكويني » أو الموى والحرية» 
أو الإرادة والعقل» أو الجسم والروح› 
ني فلسفة دبكارت : أو الخير والشر 
أو النور والظلمة في المانوية . 


وهن 


مماني الاثنىنية أخيرا الثنائىة كما 


وهو أن )٣(‏ 
لا یکن أن یکون (ب) و(لا- 
ب ) في وقت واحد › ودسمی ذلك 


بقانون الاثنىشة »> ويثل في الجر 


فى قانون التناقض › 


المنطقي د ( 1س )= 
او =١‏ .) أي 
ي الفرنسية 


في الانكليزية 


الثورة شببر جوهري ني اوضاع 
المجتمم لا تم فه طرق دستوربة. 
والفرق رين الثورة › وقلب نظام 
الحكم » ان الثورة بقوم بها الشعب؛ 
يڌو م به دعض رحال الدولة ¢ وة 
فرق آخر بين الامرين “ وهو ان 
هدف الثورة تغىدر النظام الساسي 
او الاحتاعى أو الاقتصادي > وهدف 
الانقلاب مرد اعادة توزیع السلطة 
السباسبة بين هبات الحكم المختلفة. 


بتلك القضة تصددةا رطا 


۳۸1 


زه 


س ۲ = س ومعناه أن ضرب الحد 
في نفسه أو القضة في نفسها معادل 
محرد تصور ذلك الحد أو للتصديق 
. والقضية 
لثنائبة هي القضية الحملية التي ۾ 
تذ كر الرابطة فما › كةولنا: زيد 
قائم »> خلاف القضبة الثلاثبة التي 
ا ا 
هو قائم الجمم المنطقي 
والضرب ا 


Révolution 


Revolution 


ومعم ان نجاح الثورة يودي الى 
سقوط الدستور › وانپيار نظام الحكم 
القائم » فانه لايؤدي الى تبديل 
شخصة الدولة »> ولا الى الغاء 
التزاماتها الدولىة . 

والثورة مقابلة للتطور : فهي 


سريعة »> وهو بطيء› وهي حول 
مفاجيء > وهو قىدل ندر ګجي ۰ 
ومسسن اسشہر الٌورات الستاسىة 


الثورة الامريكة‌عام “YY‏ والثورة 


الفرنسمة عام 1۸۹ ¢ والثورة 
ااروسبة عام ۱۹۱۷ . 


وکل حر كة تۇدي الى تغر , 


جذري ف المجتمعم دون عنف أو 
قهر في بعنى ما ثورة»› تقول 


AY 


الثورة الصناعمة » والثورة الثقافية › 
والثورة الاشتراكة . 
واأڻٹوروى ) Révolutionnaire‏ ( 


هو المنسوب الى الثورة . 


في الفرذسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
١‏ - الجائز ضد الضروري والمتنم› 
وهو کل ما تتصور إمكان وحوده؛ 
أو إمكان عدم وحوده . بقال: حوز؛ 
آي لا تشع . وله عدة معان . 
( الأول ) هو ما لإا تنم عقا › 
( والثاني ) هو مااستوى فبه الوجود 
والعدم »> ( والثالث ) هو المشكوك 

وسمى المحتمل أبضاً . 

( Contingentia ) jlglg — r 
› عند الحكاء هو الإمكان الخاص‎ 
أو الإمكان العام »> فالامكان الخاص‎ 
› هو سلب الضرورة عن الطرفين‎ 
نحو : كل إنسان كاتب »› فان‎ 
الكتابة وعدم الكتابة ليسا بضرورين‎ 
له . والإمكان العام هو سلب‎ 
: الضرورة عن أحد الطرفين »> كقولنا‎ 
كل نار حارة » فإن الحرارة ضرورية‎ 
وعدمہا لس‎ ٤ بالنسة إلى النار‎ 
بضر وري ٤و إلا“ لكان ا لخا صأعم مطلقاً.‎ 
إدا كان الجائز ضد‎ - ۳ 


قىه . 


Yo 


FAo 


Contingent 
Contingent 


Contingens 
الضروري كان له معنبان » الأول‎ 
هو ما نتصور عدم وجوده؛ أو‎ 
وحوده “ على عر ما هو عله‎ 
عقلاً . والثاني هو ما عكن أن‎ 
یکون غير موجود » أو موجوداً‎ 
على غير حاله فعلاً . ففي الحالة الأولى‎ 
يدل الجائز على الأمر الذي لا توجه‎ 
قوانين العقل » وفي الحالة الثانىة يدل‎ 
. عل الأمر الذي لا توجبه قوانين‌الطمعة‎ 
› )۽ وللجائز معنى مطلق‎ 
وهو الجائز في المستقل “ وممناه‎ 
أن الشروط إذا ظات على حااء‎ 
فقد بحدث الشيء في الستقبل » أو‎ 
لا بحدث ؛ أي ان حدوثه وعدم‎ 

حدوثه متساوبان في الإمكان . 

وله أيفا معنی نسی > تقول : 
احادث حاز الوقوع بالذسة الى 
بعض قوانين الطسعة »> وتعنى بذلك 
أن قوانين الطبيعة ثابتة »> إلا“ أن 
وقوع الحادث » أو عدم وقوعه › 


درجم إلى بعيين. الظبروف الخاصة به . 
ه - والقضة الجائزة في المنطق 
هي القضبة الممكنة > ونعني بذلك 
ان صدقما وکذما تابعان لشروط 
التحرية » لا لقوانين العقل . 
٠‏ - ومن الأدلة على وحجود 
الله الدلمل المستند إلى جواز حدوث 
العام ) (A Conlingentia mundi‏ 
مثال ذلك الدلنل الذي استنطه 
أبو العا في رسا المعروفة 
بالنظامة > ومىناه على مقدمتین : 
إحداه) أن العا ميم ما فيه جائز 
أن یکون على مقابل ما. هو علبه» 
حى بكون أصغر ما هو › أو أ كبر 
ماهو » أو بشكل آخر غير الشكل 


في الفرنسىة 
في الانكلمرية 


الجر في اللغة خلاف الكسر . 
ومعناه ي اصطلاح ار داضين نقل 


الكمية السالنة من أحد طرفي 
المعادلة إلى الطرف الثاني »> وقلها 


إلى كمنة موحة . 


أول من تصور العلاقات الجبرية 


١‏ حکم العقل ¢ فلا رد إذن ھن 


الجبر 


FA“ 


الذى هو عله ¢ أو عدد حسام 
غير العدد الذى هو عله > أو تكون 
کا 


حر كکة ل متحرك مہا ای حم 
ضد الجہة التى يتحرك إلها . والمقدمة 
الثاذىة أن االحائز حداث »> واه 
محد ث ٤‏ اي فاعل صر د بأحد 
الجائزين أولى منه بالآخر. وكل 
مر حالز أو مکن فلا بد له من 
علة حدثة متقدمة عله > فإذا كانت 
هذه العلة حاثزة تسلسل الأمر الى 
غير نهاية »> والقلسل باطل في 
علة 
أولى ضرورية » وهذه العلة هي الل. 
٠ (‏ ر :النقىضة ) > في لفظة 
عقل ( . 


Algètbre 
Algcbra 
الرباضی الإسکندراني ( دوقانت‎ 
القرن‎ 
۴ ولکنه 1 دستع مل‎ 


Diophante‏ ( ي ار أدم 
لامملاد . 
الال 
الوم ٤‏ بل استعمل اصطلاحات 


مختزلة من الألفاظ »> فل حاء العرب 


أعادوا النظر في هذا العلم وأكملوه» 
ووسعوه لحت نسب إلمم “> ثم نقل 
أيضا في لغاتهم . 

والفرق بين علم الجبر وعلم 
الأشاء بالأعداد »> على حين أن 


2 
الجر نمت ع الأعداد الجر وف › 
اجر س حرو 


فذسبة الجبر الى الحساب كنسة 
الحساب الى الأشاء . مثال ذلك ان 
العلاقة الجبرية : ( ب +ج) = 


ت + ج" + ٣‏ تج ضادقة على 
کل عدد يرمز اليه +( ب ) أو (ج) 
أا كانت قمته . أما العلاقة 
الحساية +٥‏ ۷= ۱۲ فلا تصدی 
الا" على الأشاء أيا كان نوعهاً. 
وعلى ذلك فالير أ کشر تجريداً من 
الحساب »> لأنه بتناول العلاقات 
المحردة » وتغيراتها > من غير أن 
بعنى بق مما العددية . وعرفوا علم 
الجبر بقوهم : 

)١(‏ الجبر هو العلم الذي دبحث 
في العلاقات الرياضبة المجردة > 
ودستعان بالجروف للادلالة على 
الكمات الحهولة والعلومة . أو 
هو کا فال ( ىنىز ) عام الأعداد 
غير المعبنة »> ويمكن أن يسمى بعلم 


TAY 


الحساب الكلى . 

( ۲ ) الجبر هو الطريقة العامة 
لتمشل العلاقات والتو ابع الرياضة 
والمنطقبة بوساطة الرموز . 

الجبر هو العلم خواص 
الجمل الكشيرة الحدود» أو العلم 
خواص المعادلات الرياضة »> وكفة 
حلها . 

وحاإر lاilطJ‏ ) Algèbre de la‏ 
logique‏ ( علوان كتټاب لشرودر 
Schroder )‏ ) و کتاب آخرلکوتورا 
€S0uturat (‏ ) »> وهو صورة من 
صور النطتى الرمزي ( اللوجيستيك 
Logistique‏ ( .„ 

أول من استعمل اصطلاح جبر 
المنطتى العام الانكليزي (بول 
B00٥‏ ) وکان غرضه من هذا العلم 
استعهال الرموز والإشارات الجبرية 
للتعبار عن قواعد الاطى الصوري. 
الفكر 
Laws of thougt )‏ ( معظم قواعد 
هذا العلم ( سنة ۱۸4٥4‏ ) “ فلم 


. ت 


دقصر ته على التصورات من حبة 
الا صدق فحسب »> بل طت ذلك 
أبذ] فى حساب القضابا. 

والغرض من عام اللوجيستيك 
عند ( درتران رسا ) و ز کوتورا ( 


تطہسی طر بةة الجر ف علاقات 
منطقية لم بتناوها الاطتى الصوري 
باليحث » وإن أدى ذلك إلى 


اختراع إشارات حدددة»› ثم الہرھان 


فى الفرذس.ة 


الانكليزرة 


.صو( 


الجيرية مذهب من يرى أن 
إرادة الإنسان العاقلة عاجزة عن 
توجده مجرى المحوادث » وأن كل 
ما محدث للإنسان قد قدار عله 
زلا > فو مسر لا حر . وبطلى 
لفظ الجبرية أيضا على معتنقي هذا 
اذهب »“ وإذا ذكرت المجيرية مم 
القدرية جاز تحريكما للازدواج . 

والجارية فرقة من الفرق 
الإسلامىة كالجممىة » وم أصحاب 
جهم بن صفوان قالوا: لا قدرة 
للعمد أصلاً لا مؤثرة ولا كاسبة. 
بل هو ينزلة الحمادات فا يوجد 
منہا . والله لا بوصف عندم ا 
يوصف به غيره > كالعلم والحياة » 
د بلزم من ذلك تشدهه بالخاوقات؛ 


۳A۸ 


على أن الجر النطقى إذا عم 
عکن ان دشمل مہادیء العلوم 
الرياضىة كلها . لفذظة 


( ر : 


Fatalismce 


Fatalism 


موحود سوع الله تعالی . وم دوافقون 
المعتزلة في ذفى الرؤدة » وخلى 
الكلام > واحاب المعرفة بالعقل قمل 
ورود الشرع ۰ 

وكثيراً ما بكون القول بالجير 
دقحة لاقول بقدرة الله على كل شيء“ 
ويإحاطة علمه بالاشاء كلها . رومعنى 
ذلك أن کل 
وفةا لا أراده الله “ وأن المستقمل 
إذا کان داخلاً في علمه تعالى كان 


حدوده سب علمه واا . 


ما حدث ا عحدث 


فم 0 الحبرية ھی الجيرسة 


اللاهوتمة .(Fatalisme théologique)‏ 
واذا قلنا بوحدة الوحود جملا 
وحوب العام و حققة الله شب 

واحدا . 


والبرية 


ختلفة عن الحتمة 


لان المبررة 
تعلی صرورة حدوٹ الاشاء على 
مدا أعلى منہا؛ دسر ھا کہا نشاء؛ 


( Déterminisme ) 


فهي إذن ضرورة متعالنة . ولاس 
ف مذهب وحدة الوحود إنكار هذا 
التعالى » لأن الله عند أصحاب هذا 
المذهب هو الطبيعة الطابعة ؛ والعال 
هو الطسيعة المطموعة . ومن الجبربين 
ممن قال بجبرية متوسطة بين الجر 
والتفويض ؛ لانم يشتون لايد كا] 
بلا تأثير فه » أو اختباراً للفعل 
بلا قدرة علنه . مثال ذلك اث 
الجندي بستطيع أن 


عحبطة 


المعر كة » أو ان هرب منها» ولكله 
اذا کان مقدراً عله زلا أن عوت؛ 
وكذلك 


فموته واقعم لا عالة . 
الرواقي الذي بظن نفسه 
حرا أمام فا محدث له» فإنه» 


مهما يفعل » سائر إلى مصتره المحتوم 
سواء أرضي به ٤‏ أ قاومه . 

أما الحتمىة فهي مذاهب من 
برى ان لظواهر الطبيمة عللا تحدثها› 
وهي ميدأ السبببة بسنه. الملة 
توجب حدوث العلول »> والضرورة 
بالأشاء › لها. (ر: 
الحتمة ) . ۰ 


الج والجاد والجداّي 


في الفرنسية 
فی الانکلیزرة 
ف اللاتينىة 


الجد ضد المهزل ؛ والمحدّى هو 
المنسوب الى الج > ويرادفه الجاد او 
المحتهد “ فاذا اطلقته على الانسان > 
دل“ على الرحل الوقور الذي لا 
بلعب » ولا حب المزاح والمزل ولا 
دريد بالانظ الا معناه الحق قي ؛ ولا 
دنظر الى ما قعل إلا يعن الرزانة 


۳۸۹ 


Sérieux 
Serioux 
` Serius 
والاهتام . واذا اطلقته على الشيء‎ 


دل على ما ¢@ ده الرء؛“ وكحرص 


az‏ سواء کان ذلك الشىء کارا 


ا م‘ 
او ٤ la‏ او وظفة ٤‏ او مشر وعا»؛ 
او عقىكة . 
وروح (Esprit de sérieux) ı*!‏ 
) ساردر ( 


عد استعداد لانفس 


محملها على الرضى بالقم الألوفة › 
دون الشعور بای لی ¢ وھی صد 
ا حصر » وااضتى ٠‏ والقاتى الوحودى. 
Jlã .( Angoisse cxistentialiste )‏ : 
أن الروح الةلقة تدرك دایا يذاا 
ععزل عن الةم اأحطة ما “> على حن 
ان الروح الجادة لا تدرك ذاا الا 


Jj. P. Sartre, Têlre et le ) 
والجاد عند ( مونمه)‎ )néa1, ۲ 7 
على الفءل‎ 


ا 
هو الملتزم لذي درك 
یکل ارادته دون 


E. Mounier Tr.) Alun} gl خن‎ 
( 


du caract, 456 


جدة النتيجة 


Nouveaulé de la conclusion 


اصطلاح مألوف في اللغة الفرنة 
دستعمل للدلالة على المسألة الاطقية 
التالىة » وهي كنف يكن ان تكون 
نتسجة الاستدلال البرهانى »> وخخاصة 
نقجة القاس »> ضر وردة وحدددة 
معا ؟ لأنا ٠“‏ اذا كانت ضروردة › 
.كانت داخلة في المقدمات › وإذا 
کانت حدیدة؛ کې ف العل-وم 


في الفرسة 
في اليوانبة 
الحدال هو المراء التعلتى باظهار 


المذاهب وتقردرها. وقوامه استعال 


الاستنتاجية أو الاستنياطة»› ل 


مسشتملة على ٿيء زاند على القدمات . 
وبين الاأمرين »> ك) لا بخفى › 
اختلاف حاو ل الفلاسفة ارال_ه 
بالتأوبل . ( ر: غوبلو ؛ کتاب 
النطى llلفصJ‏ \ Goblot, Traité‏ 


„1 de logique, ch. 11 


Lrislique 
Lristic 
Lristikos 


الاستدلالات الأموه_ة « والجحج 


السفطائىة > فلا غرو اذا قبل ان 


اصحاب هذا الفن بفذدون کل شىء ٤‏ 
دول اثیات ای شىء . 


واهم المدارس التي اشتهرت بفن 


في الفرنسىة 
ف الانكلىزية 
واصله في المونانرة 


جدل جدلاً اشتدت خصومته › 
وحادله مجادلة وحدالا ناقشه 
وخاصمه “> وفي القسرآن الكرم : 
» وجاد هم بالي هي أ حسن «. 

والجدل في اصطلاح النطقبين 
فاس مؤلف من مقدمات مشہورة؛ 
او مسلتمة > والغرض منه الزام 
الخصم > وافحام من هو قاصر عن 
ادراك مقدمات البرهان ( تعريفات 
الجرجاني ) » فان كان الجدلي سائلاً 
معترضا » كان الغرض من الحدل 
الزام الحخصم وإسكاته »> وان كان 
مج.) حافظا للرأي »> كان الغرض 
منه ان لا دصار ملزماً من الخصم . 

والجدل في الاصل فن المحوار 
والمناقشة . قال افلاطون : «الحدى 
هو الذي بحسن السؤال والجواب» 
( کراتبل > ص ۴۹۰ ) > والفرض 


الجدل 


۴۹۱ 


الحدال ٤‏ ع الو نادن ¢ مدارسة 


المىغاريين . 


Dialectiquc 
Dialectic 
Dialektiké 


مله الارتقاء من تضور الى تصور؛ 
ومن قول الى قول > للوصول الى 
أعم التصورات وأعلى المباديء . 
وهذا الذي ذهب اله أفلاطون كان 
سقراط قد قرره قله »> فزعم ان 
العلم لا يعم ؛ ولا يدون في 
الكتب »بل يكشف بطريق المحوار 
Dialogue )‏ ) » فلا مکتك ارش 
تلزم الخصم بنتبجة القباس › الا لأا 
استخرجتہا من مبداً مسلتم به 
عنده » ولا عکنك ان تخطو خطوة 
واحدة الى الأمام من دون ان 
تتىقن ان الخصم يتبعك . 

على إن الوصول الى الحقىقة لا 
بقتضي اتباع طربقة الجوار داما» 
لأنك تصل الها بتمريف المعاني 
الكلىة وتصنىفها » مثال ذلك ان 
الجال هو المعنى الكلي المحبط بالأشاء 


الجملة > والعدل هو المعنى الكلى 
اللحط بالاأمور العادلة . فما على 
الفسلسوف إذن إلا" أن يعرف هله 
المعاني ٤‏ ويصنفها “ لتحديد محل كل 
منما في سلسلة المعقولات . والفرق 
والجدلي أن الأول ری 
أن الأحناس کلما کانت أفقر مفموه) 


كانت أغنى شمولا »> وأن العقدل 


رن أ1 لنطقي 


كلما ارتقى في سلسلة التصورات 
من جنس ادنى إلى جنس اعلى 
أفقر المفهوم وأغنى الماصدق »> حى 
يصل الى تصور الوجود الذى هو 
أعلى الأحناس وأقلها تمتا ٤‏ على 
حين أن الثاني ( أعني الجدلي ) يرى 
أن ا لجنس مر کب من الأنواع ٤‏ 
لأنه يتضمن مفاهم الأنواع »> وشيثا 
آخر زائداً علا“ ولانه أغنى من 


کل واحد منھا على دنه ۾ وعلى | 


ذلك فالجنس الأعلى عند الجدلمين 
هو تصور الكمال أو لير ¢ ل١‏ 
تصور الوجود › لأن اللكمال الكلى 


حط حميع الكمالات الجزئية؛› 
من الأنواع > لا من جہة شموله 


فحسب » بل من جمة مفمومه أيضاً. 
النوع »> والجنس الأعلى هو الموجود 


۳4۲ 


الأعلى . 
والجدل 


فسان 


افلاطون 


Dialectique ascen- ) دعlص‎ Jد>‎ 


E2 


Dialcctique ) 


برقع 


)dant‏ وحدل هاہط 
descendante‏ ) فااصاعد 

الفكر من الاحساس الى الظن › 
الظن الى العلم الاستدلالي > ومن العلم 
الى العقل اأحض › وامابط هو النزول 
من اعلى المناديء الى ادناها ووسلته 


القسمة . 
ذلك مججمل رأى أفلاطون › 
وخلاصته أن الغرض من المجدل 


الارتقاء من تصور الى تصور للوصول 
إلى أعم التصورات . وقد اقتبس 
الحدثون هذا المعنى »› فأطلقوه على 
الارتقاء من المد ركات الجحسىة ا 
المعاني العقلىة › ومن الحقائق المشخصة 
الى الحقائق المحردة » ومن الأمور 
الجرئية الى الأمور الكلية . 

آھا ) أرطو ) 


فقد فر بين 


الجدل والتحليل النطقي »> لأن 
موصوع ۰ التحليل المنطقي عیده هو 
البرهان ¢ اعني الاستنتاج اني على 


المقدمات الصحبحة »> على حين أن 
موضوع الجدل هو الاستدلال المنني 
على الآراء او المحتملة . 
فالجدل إذن وسط بين الأقاويل 


الراجحة 


البرهانىة »> والأقاويل الحطاية . 
ومعنى ذلك أن الأقاويل المجدلىة 
دف الى أمرين 
السائل »> بالاستناد الى 


: أحدها أن دلتمس 
الأشاء 


المشمورة والمسلمة > إلزام اللخصم 
وإفحامه ¢ والثانی أن بلتمس إيقاع 
الظن القوى فى رآى قصد تصححه 


حتى يوم أنه يقني . وهذا المعنى 
کا تریى قريب من العنى الذي 
وأفلاطون . 

وأما التأخرون من فلاسفة 
الو نان فقد أطلةوا لفظ المجدل على 
الاول هو القدرة على 
الاستدلال الصحبح »> والشاني ه-و 
۱ باظہار المذاهب 
والتفنن في ايراد مالا 
السانات ١‏ 

وأما ( كانت ) فقد أطلتى لفظ 
الجدل على المقاندس قال 
ان الجدل هو منطق الظاهر ›“ خلاف 
التحلىل الذي هو منطتى الحققة . 
وهذا الظاهر إما أن بكون متطقياً 
کا في املصادرة على اإطلوب »> أو 
بکون توریبیا کما في تضخم ححم 


جده عند سقراط 


معدای : 


راء التعلى 
وتقردرها ¢ 


نفع فيه من 


الدورقة . 


الوهمة 


القمر عند تقربه من الأفق > أو 
بكون متماليا نتىحة اطسعة العقل 
الذى يتوم أنه دستطبم أن نذهب 
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إلى ما وراء التحربة > وأن يدرك 
حقبقة الله والنفس العام بالقابيس 


العقلنة . ويسمى هذا التوم في 


افلسفة ( كانت ) بالجدل التعالي . 


وهو القسم الثاني من النطتى التمالي 


وما (هحل ) فقد زعم أن 
الجدل هو التطور المنطقي الذي 
دوحب ائتلاف القضمتين المتنافض تين 
واجتاعم) في قضة ثالثة . وهذا 


هو ڌطو ر الفكر 
الأول 


والوحود ٤ (aa‏ لاه أ رکان : 


هو الدعوى أو الإحاب »> والشانى 
نةمض الدعوى أو السلب > و > و أاشالت 
التر كب > وهو التألف بين الرأيين 
المتناقضين والجمعم بينمما في رأي 


وعلى ذلك 
على ` 
عدم تساوي النقضين في الإمكان > 
أما الحدل فممني على تقايل الضدين 


لاستخرا ج دة حامعة بینم ما . 


واحد أعلى منمه ا ۰ 


( هيحل ) مني 


فانط عند 


ودل اأسد والعد عند (همحل) 
مو التطور الذى حمل السند عدا ا 
والعند ستداً > لن قراغ السسد» 
وسعبه في سيمل الاذدات حجعلانه عبدا 
خحاحاته وشہواته + ومطان به إلى 


عمل اأعمد کسه سمطرة على ده#سه , 


وعلى الطہعة ¢ و عله ف النمادة 
سد ٠‏ 


والجدل ع المار كبن ھ-و 


التوفيتق بين مثالنة ( هنجل ٠)‏ 


ومادرة رعسمم ( کارل مار کس ) › 


لان التطور الجدلي عند ( هىحل ) [ 


هو تطور الفكرة ٤‏ آم ع 
) مار کس ) ھ) أنجلس ) فمو تطور 
الأدة . 


ويطاتى المحدل فى أيامنا هذه 
على المعانى الآ تة : 

١‏ - المجدل هو طر رقة الفكر 
الذى دعرف داټه ٤‏ و دعار عن مووفه 
تالف حکم مر کي حامع رین 
الأحكام المتناقضة . 

٣‏ - الجدل هو طريقة الفكر 
متعارضة تؤثر فمه تأثيراً متقارلا 
يفصي في النهابة الى تقدمه ؛ كجدل 
ا حدس والقياس »> والحب والواجحب» 


والعد والسمد . 
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٣‏ الحدل هو مووف الفكر 
الذي بقرر أن حكمه على الأشاء 
لا کن أن بکون ائ)» وان 
هناك بابا مفتوحا لإعادة النظر فما 
داما . 

4 - الجدل هو اتصاف الفكر 
با حر كة »> ومله الى مجاوزة ذاته »› 
على أن تکون طریقته في تفهم کل 
شيء ارجاعه الى المحل, الذي يشغله 
في تبار الوجود المتحرك . 

والمحمولات الجدلية أربعة : 
التعردف ؛ والجنس › والخاصة› 
والعرض . 

والقاس الجحدى 
المقسنى . ٠‏ > 


GC 


واللحظة الجدلية ه 


ضد القاس 
الانتقال 
من حد إلى آخر مناقض له»› أو 
هي انطلاق الفكر »› بتأثير حاحته» 
اى مجاوزة التناقض . 

والجدلي أخيرا هو ا لجر کي ¢ 


أو التقدمي > أو التطوري . 


ي الفرنسة 


في الانكلىزية 


الجدىدة مۇنث 


صفة بعض الفلسفات التى اول 
احباء بعض المذاهب القدية على 


ادد وهي 


اسس حديدة ٤‏ منما : 
الافلاطو نية الجديدة ( دام - N60‏ 
tonisme‏ ) وهی مذھب مدرسة 
الاسكندردة الى مسرت بنزعتم ا 
التوفيقية بين الآراء الفلسفية السابقة . 
والنقدية الجديدة ( -iاcri Néo-‏ 
"وذ ) وهي مذهب ( رینوفه ٩)‏ 


و (بروشار ) و (هاملن ) التصل 


فى الفرذسىة 


فى اللاتدة 


ادا کان الجذب ظاهرة هة 


ول“ على ةرب الاجسام دعضها من 
دعض ¢ دول دفع مدائی ٤‏ واذا 
ان قوة مكاننكة» دل على 


اججدیده 


الجذب 
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Néo 
Neo 


Néo-tho ) ãدı‎ 


والتوماوية الجدد 
misme‏ ( وهي مذهب مدرسة 
( لوفان ) البلحبكىة .الى حاولت 
التوفبتق بين فلسفة القديس توما 
الاكويني وبين نظريات العلم 
الحديث . 

واهجلىة |kجدıدة Néo - hége-)‏ 
م«نص هتا ) وهي مذهب ( غرن ) 
و ( یاردلی ) . 

واللاماركية الجديدة Né0-1a(‏ 
marckisme‏ ) »¢ والداروينىة الحديدة 


. الخ الخ‎ ( Néo - darwinisme ) 


Attraction 
Attraction 
Attractio 
انون الجذب العام ومن قیال‎ 
ذلك الجدب الكهربائي » والجذب‎ 
. المغنطسى ¢ والحادية العامة‎ 

وقد يطل الحذب عل التزوع 


الداخلى مادب) کان او روح › قال 
( اولر) : 
كرف تؤثر الاجسام السماوية بعضما 
ف دەض ٤‏ هل دم دلكک بالدفعم ¢ 
2 بالحذبپ ؟ هل هناك مادة دقىقة 


» مسن اهم ان تعلم 


غير مرئية تدفعماء أم هناك قوة 
خفىة كامنة فما تحذما ؟ الفلاسفة 
في هذا الأمر فريقان : فريتى يقول 
بالدفع . وفريق بةول بالجذب» 
Euler, lettre a une princesse )‏ 
Allemagne LIV‏ ) فہذا الجحذب 


مادى خااص . اما الجذب النفسى 
معان › أو الى هدف ممين . كقولنا : 


فى الفرذسة 


في الانكلنري 


اللاتينة 


Go. 


الجذر هو الأصل . قال ابن 
سسده : جذر كل شيء أصله . والحذر 
في علم الحساب هو العدد المضروب 
ف نفسه ؛ فحذر مائة عشرة » وجذر 
1 وااء_دد 


خوسة وعشرن هة . 


المصر وعي ف دهسه سی ف عام 
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بن هذين الشخصين تحاذب »> أو 
كقول ( فوریه ) 


) نموتون ) ووانين الحذب ادي ¢ 


1 : 
: لهل < لد 


أما آنا فقد حددت قوانين الجذب 
العاطةي أو النفسي . 

والجاذبىة أيضا هي الالة التي 
حذب ہا صاحما غره . 
عبارة عن حذب الله تعالى العبد 
الى حضرته . والمجذوب من جذبه 
المحتى الى حضرته > وأولاه ما شاء 
ص المواهب بلا كلفة »> ولا مجاهدة 


ورباضة , 


Racine 
Root 


Radix 


الحساب جذراً > وفي المندة ضلع) » 
وفي الحبر والمقابلة شيا » والحاصل 
دسمى مجذورا > ومربعا “ ومالاً . 

والجذر قسمان ناطتى أو منطق › 
وهو ماله جذر صحبح كالسعة » 
فان جذرها ثلاثة »> وأصم »> وهو 


ما لىس له جذر صحىح كالعشرة؛ والجذور عد بعصم أصول 


فإن جذرها لا عكن إبحاده إلا على الأاشاء »> تقول : جذور المعرفة 
وجه التقريب . والتحذير هو تحصسل وهي المباديء › والعلل “ والأوضاع 
الحذر : والأولىات . 


الجذري 


ف الرنسة Radical‏ 
في الانكليزية Radical‏ 
الجذري هو المنسوب الى الحذر؛ ۲ - او هو الشر الناشيء عن 
او المتعلتى بالجذور والأصول “ تقول : فساد الطبيمة الأصلبة . وفي كلام 
الشر الجذري : ( كانت ) على « الدبان_ة فى حدود 
س وهو الشر الحقىقي أو المقل › إشارة الى وحود الشر 
الفعلى » لا الشر الناشىء عن برد الجذرى فى طعة الانسان » . 
الجذرية الفلسفية 
فى الفرنسدة Radicalisme philosophique‏ 
في الانكلمزية Philosophical radicalism‏ 
الجذرية الفلسفمة مذهب سباسي > الحرية التجارية والصناعبة » والقول 
واقتصادى > وفلفى أختاره بالفردية › والإعان بالءقل » والدفاع 
( بنتام ) و( جيمس مسل ) عن النفعية »> والحتمية النفسية > 
و (استوارت مىل ) وغيرم من والاخذ بنظربة التداعي في تفسير 
الكتاب الريطانين > وأم ما بتميز المعرفة » وتفضل المحكومة 
به هذا المذهب : القول بالحرية التشلىة على غيرها من 
بأو سم سح ودها وأشكاها ¢ ولا سما الحكومات . 
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ارام او الجرية 


الفرنسة 


م 


اللاتينية 


Ga. 


الجرم في اللغة التعدي والذنب › 
وهو الجرية > وأجرم علييم والمم 


جرية : جنى جناية > والجناية هي 
کل فعل محظور بتضمنن ضرراً . 
فاذا كان الفعّل الذي ارتكمه المره 
شددد المخالفة لقواعد الاخلاق 
والشرع في مجتمع معان“ سمي 
جرم او جرية »> واذا كان قلنل 
المخالفة سمي ذنا او جناحاً. 

كله »> لا باسم الةرد الذي تضرر 


ده ¢ او هو الفعل الذى عاقب عه 


فيي الفرنسىة 
في الانكلىزية 


في اللاتدنية 


والجزاء المكافأة على الشى ؛ والمكافاة 


الانكليزية 


الجزاء 
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Crime 
Crime 
Crimen 
المرء عقابا شائنا ومۇلا »> لا عقاباً‎ 
٠ ` تایا‎ 

وعلم الأجرام Criminologie)‏ ( 
هو البحث فياسباب الجرائم وشروطها 
وصفاتها المشتر كة . ومنه ابضا النحث 
في احوال المجرمين من الناحستين 
النفسة والاجتاعة . 

yلإجرIم‏ } ga ( Criminalité‏ 
ارتكاب الجرائم » ويطلق على الأفعال 
التي يعاقب عليما المجرمون› او 
على انتشار الجرائم في زمان معين» 
أو بلد ممين »> او طبقة معنة من 
الناس . ۰ 


Sanction 
Sanction 


Sanctio 


تقول : حزی 


مقاراة دعم دتعمة ٤‏ 


الشيء حزاء کفی ٤‏ وأغنی ۰ وحری 


فلان) یکذا وعله کافاہ ¢ وحرړری 
فلان) حقه قضاه . 
۴ 1 

والجزاء ف الاصل ھو الفعل 
بفرض على من ارتكب امراً محرا 
دورد القادون وګڪعله نافذاً» کالتصدىق 
على احدی المماهدات ہی ١‏ تصبح 
نافذة > الا اذا اقترنت بتأيد المحلس 
السا . 

ويطلقق الجزاء ابضا على کل 
عقاب او ثواب وضعها الناس › أو 
مر ke‏ اله ¢ أو أوجستا الطسعة . 
وهذا المعنى عام ٤‏ وهمسه الحزاء 
الإنساني » والجزاء الإهي »> والجزاء 
الطبمعي . وقد يكون الجزاء لازا 
عن طبعة الفعل : کاللدة ¢ وراحة 
وكالعقوبات » والمكافآات التربوبة › 
والمدنئّة »> والمعنوبة فهى جواز 
اجتاعبة . واذا كان الجزاء أمراً 


خارجا . مثال ذلك قول 
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( دور کہاع ) : مہا أحلل فعلي الذي 
أخالف به قاعدة ( لاتقتل ) فإنى 
لا أجد فيه شيثا يوجب اللوم أو 
العقاب . ذلك أن هذا الفعال 
ونتنحته غير متجادسان . ودستحمل 
على أن أستخرج بالتحلبل معنى 
اللوم ¢ او المقاب ٤‏ من معنى القتل . 
فالجزاء هو النتىجة المرتبطة بالفعل 


وللجزاء أنواع : منما : ( الجزاء 
الطبعي ) > وهو ما بجزى به 
الإنسان على الفضبلة أو الرذيلة . 
فالمرض زاء عدم الاعتدال » واللل 
حزاء الفراغ ۰ ( والجزاء الشرعي (“ 
وهو ما بحجزى به الإنسان من 
و ( جزاء الرأي العام ) »> وهو ما 
حزی به الانسان من مدح أو دم 
أو سمعة طة أو ل أو عار . 
و ( جزاء الضمير ) أو الجزاء الداخلى» 
وهو الرضا › والاطمئنان »> أو الندم »› 
وتأنيب الضمير . و ( جزاء الآخرة ٠)‏ 
الله لعباده فى الحباة الثانىة . 


الفرذسىة 


Ga. 


الانکلیز رة 


Ge. 


الحزء هو ما بتر كب الشيء منه؛ 
ومن غيره » سواء کان موجوداً في 
الجارج او في العقل . وهو أصغر 
من الكل > الآ انه قد کون 
ارط منه. فسسّی عنصراً› او 
ر کنا »› او أصلاً “ وقد کون 
:مساو Û‏ ے4 ف التر کب فدسمسی 
قطعة > او قسما. 

والجزء الذي لا بتجزأً : جوهر 
ذو وضع »> لا بقل القسمة أصلا“ 
لا قطعا» ولا كسرآًء ولا وها 
ولا فرض) »> تتألف الأحسام من 
آحاده بانضام بعضها الى بعض؛› 


فى الفرتسية 
فى الانكلمزية 


اللاتدمة 


الجزئي هو المنسوب الى الجزء» 


وبطلق ge‏ مھذہیں : 


الاول هو الجزئي الحقىقي > وهو 


الجزني 


Partie 
Part 
. أثدته التكلمون ونفاه الفلاسفة‎ 
. ( والذرة‎ ٤ الحوهر الفرد‎ ٤ ر‎ ) 
والجزء ف عام الحساب هو‎ 
>» العدد الأقل الذى بع الاكثر‎ 
وادا زىء‎ ٤ والجزه مرادف للکسر‎ 
› الواحد الصحبح بأجزاء معينة‎ 
العشري هو الحزء الكسري مدن‎ 
النسبة اذا وضم على صورة کسر‎ 
. عشر ي‎ 


مسن مس ام 


ما هو سمه الواقع بين نقطتين . 


والجزء 


اأحصور 


Particulier 
Particular 
Particularis 
کون اهوم کٹ عنم تصوره من‎ 


وقوع الشركة وره ¢ ولسمى في عام 


الحو le‏ شیا کمحمد وعلى ٤‏ 


ومنه الجواهر الجزئية ( علد لمينيز ) 
وهي آحاد بۇثر بءضہا في بض › 
ونم تصورها من وقوع الشر كة فما. 

والثاني هو الجزئي الاضاني» 
وهو کون المفهوم مندرجا في كلي 
أعم منه »> كالانسان بالبة الى 
الحيوان » أو كخواص الثلث بالذسبة 
الى اثلث . 

والجزئي الحقىقي أخص من 
الاضافي > وبقاب-ل الجزئي 
الحقمقي الكلي الحققي ؛ والجزئي 
الاضافي الكلى الاضافي . 

و القضة الجر ىة في المنطق هي 
القضبة التي بكون لمکم فرها على 


يعض أفراد الوضوع ٤‏ وهي اما 


ا 1 ٤‏ 
حر ي 


موحة كقولنا : بعض الئاس كاتب؛ 
أو سالة مثل قولنا : ليس يعض 
الاس بكاتب . 
موضوعها ئا جزئا تسمى اصوصة 


کقولنا : 


والقض.ة التي بكون 


سقراط حکم ٤‏ وتکون 
ونکفی ف 


ناض القض تان اأخصوصتاين اختلافي) 


موحءة ¢ او سا ل E‏ 


کک مُيءَ سو ی الإحاب والسلب ۰ 


۲٢ 


والقضىة الجزئة الى بكون 
استغ. اق حموها حرا کاستغراق 
موضوعہا تسمی بالجزئية الجزئسة 
parti - partielle )‏ ) ( ھاملتون ) 
وهي موجبة أو سالنة» فالموحية 
مثل قولنا : بعض (آ ) بعض (ب)› 
والسالىة مل قولنا : ليس بعض 
/ 


ب ). 


() بعض ( 


والقضة 


الحز اة الي کو ن 
استغراق موضوعما جزئہ] واستغراق 
حموها كلا تسمى بالجزئمة الكلية 
‡ leژtotal‏ - Parl‏ ) > وھىی موحہة 
أو سالىة» فالموجبة مثل قولنا : 
بعض () كل (ب )»> والسالبة 
مثل قولنا : لاس بعض (۲) .کل 
( ب») : 

(ر: القضابا اللاعدودة 
ûd  ( .Jugementsindéfinis j‏ 


مادة : اللاحدود ) , 


موضوعه اخص" هن موصوع عام 


آخر » كعلم الطب بالنسة الى العلم 


الطبمعي . 


الفرنسية 
الانكلمزدة 


Go. e. 


اللاتينية 


الجسم في بادىء النظر هو هذا 
الجوهر المتد القابل للأبعاد الثلاثة : 
اطول » والعرض ؛› والعمق . وهو 
ذو شکل ووضع »› وله مکان “› ادا 
شغله منع غیره من التداغل فسه 
معه . فالامتداد وعدم التداخل ها 
اذن المعنبان المقومان للجسم »> ويضاف 
إلا معنى ثالث » وهو الكتلة 
Masse )‏ ( . 

والجسم الطبىعي (Corps naturel)‏ 
عند قدماء الفلاسفة هو مبداً الفعل 
والإنفعال » وهو الجوهر المر كب من 
مادة وصورة . وهم وإن كانوا بطلةون 
الجسم أحبانا على مها له مادة؛ 
والجوهر على مالا مادة له» إلا 
آم يطلةون الجوهر أيضا على كل 
متحتّز »> فسكون معنى الجوهر عم 


e. 


والجىم Corps mathé-) Jalal‏ 
matique‏ ( ieد@‏ هو ما بقہ| 
الانقسام طول > وعرضا > وعىة] . 


الجمم 


Corps 
Body 


Corpus 


ونهايته السطح > وهو ابة الجم 
الطسعي . وقد. سمي حا تملا 
نسة الى الع لموم التعليمية الباحشة 
فيه > وهي علوم الكم المتصل 
والمنفصل . وقد نسوها إلى التعلم“ 
لاهم کانوا يبنٽدئون ا في تعليممم“ 
ورياضتمم لنفوس الصسبان . 
والجسم ا جي ) (Corps vivant‏ 
هو الجسم المتصف بالمحياة كالنبات 
والحىوان . 

والجسم والجسرم مترادفان »> إلا 
أن أ كثر استع هال الجرم في الأجسام 
الفلكىة . ومنه الأجرام الأثيرية مم 
ما فما“ وتسمّى عا علوي . 

وبطلتق الجسم على الجسد » وهو 
مقابل لاروح ۰ 

والجىمانى ) Corpore!‏ ) هو 
لسرب ال الي واي 
Corporalisme )‏ ( هي اددة . 

والجسمات 
هي الأجسام الصغيرة . 


( Corpuscules ) 


ا لای هذا 


الافظل ف القرنين السابم عشسر والشامن 
عسر على ارات والجواهر الفردة؛ 
ثم أطلق في أيامنا هذه على المناصر 
الصغيرة المحسوسة مشل حسمات 


.( Corpuscules du tact ) all! 


تحاول تفسير بعض الظواهر الطبعمة 
بتجمع بعض المجز ئات غير المرئية. 
واللجزرّيء من مادق ما٤‏ هو أصغر 
حزء مستقل متها يصح أن 
يوجد حتفظا بالخواص الكماوبة 


وقاسفة السات نظربة ط.معہة هذه اادة ۰ 
الجشطاطية 

فى الفرذسة Gestaltisme‏ 

ف الانكلىزدة Gestaltisın‏ 


الحشطلت ( Gestalt‏ ) لظ 
لاني معناه الشكل او الصورة. 
ومعنى الصورة هنا الصورة الخارجة 
من جهة » والبثية الباطنة والتنظم 
الداخلى من حهة ثانة. 

والجشطلطبة نظرية الأشكال 
lyلصور‏ ) Théorie de la forme‏ ( 
« کوهار “ وفرت‌ایر» وکوفکا » 
وهي في الأصل نظرية نفسبة تذهب 
الى أن الظواهر النفسىة وحدات 
كلىة منظمة »> فا من حىث هي 
كذلك » خصائص لا عکن استنتاحما 
من مموع خصائص الأجزاء . 
ومعنى ذلك ان ادراك الكل متقدم 
على ادراك العناصر والأجزاء » وان 


خصائص كل زه متوقفة على 
خصائص الكل . مشال ذلك ان 
الطفل يدرك الحيوان من جبة ما 
هو کل ٬‏ لا من جهة ماهو مر کب 
فادراك الكل ادراك 


مساشر › اما ادراك الأحزاء فهو 


من احزاء . 


ادراك مکتسب ناشيء عن اأتحر دد 


وقد توسع العلماء بعد ذلك في 
مذه النظربة حتى اطلقوها على 
الظواهرالسسولوجبة والطعية» فذظروا 
الى هذه الظواهر من حبة ما هى 
جموعات ذات وحدة ذاتة» وقضامن 


داخلى > وقوانين خاصة > لا من حبة 


ما هي مر كسة من احزاء 
وعناصر منفصلة » وعلى ذلك فان 
الكمفية التى يبكون علبها كل جزء 
ابعة ليفية الكل وقوانينه . ولا 
کان الحزء عبر متقدم على الكل من 
الناحتين النفسءة و السو لوحىة كالت 
معرفتنا بالكل وقوانينه غير تارمة 


لمعرفتنا بالأحزاء النفصلة الى نحدها 


الفرذسءة 


اللاتدشة 


0e. ‘Ge. Ga- 


الال هو العظءة ¢ والکبرداء ¢ 
والجليل 


هو الصف دالجلال ٤‏ وله ES‏ 


والمحد ¢ والسناء ¢ والہاء .۰ 


الفلاسفة تعردفات ختلفة . 

فرعض4م دقول : ان الجلبل هو 
السامي والرائم الذي يأخذ بجامم 
هو العظم الذي بقهرنا ¢ ودشعرنا 
بالا »> وبعضهم بقول : ان الجلبل 
هو المائل الذي بخبفنا وبولد في 


الجليل 


tt 


إضف الى ذلك ان لکل 
دوع من الظواهر صوراً دات رتالب 
تدر جي “ وهي تنتقل تلقائا من 
الحسن الى الأحسن عندما تتوافر 


قىه . 


ها بعض الشروط الخارجة؛ حق 
تعمل على تحقىق الصورة الكاملة ٤‏ 
وتسمی هله الصورة دالصورة الجدة 


أو الصبغة الحدة الموافقة للادراك . 


Sublime 
Sublime 


Sublimis 


نفوسنا احاسا بالخطر والتوتر . 

وهذه الاقوال کا ترى تتضمن 
وصفا للحلىل » لا تعريا له »> فاذا 
شنا ان نستخرج من هذه الأوصاف 
تەربفا) جامع) > وجب علينا ان 
نقارن بين الجليل والجبيلل على 
النيحو الذي فعله ( كانت) و(ربنوفمه) 
و (ریبو) و (غورد) و (غودو) 
و ( سوريو ) وغیرم . 

أما ( كانت ) » فىقول : ان 
الجميل والجلبل يندرجان في جنس 


واحد» إلا ان الجسل بتصف 
بالتناهي » والجلىل بعدم التناهي . 
واذا کانت طمةا لملم الانسجام» 
فان طعة الجانل هي اله ٣‏ بين 
قوة العقل وقوة التخسّل . ان 
تصورنا للجليسل بيتضمن متسر 
متضادين » احده) اللذة الى تحذينا 
الله »> والآخر هو الألل الذي يدفعنا 
وهو قسمان : الجلمل الرياضي 
التصف بعظم الشأن » كالسماء ذات 
الابراج » والجلبل الدينامسكي › 
وهو المتصف بالقوة والحرك 
كالربح العاصفة . 

واما ( رينوفه ) »> فقول : أ 
الحلمل هو الجسل الذي جاوز 
حدود الاعتدال ودولد فنا احا 
قو٫)‏ بالتوتر 

واما 
اجلیل 


عه . 


( ريو ) › فقول : ان 


مركب من ثلائة 
وهي : الشعور بالخوف > والشعور 
بالقدرة الذاتىة > والشعور بالأمن» 
خلاف الجمسل الذي يشمرنا بالحلاوة 
والاطف والانسجام والارتاح . 


٤ءاسا‎ 


واما ( غورد ) › فقول : ان 
الجلبل هو الذي جاوز معايير الجال 
العادية والسو ب > ك تحاوز التضحة 
قواعد الأخلاق الألوفة . 

(غویو ) و( سوريو ) ؛ 
ان الجلال هو الجال 
البالغ أو الرائم . 
الجلال ما جاوز حد“ الاعتدال من 
نواحى الفن والفكر والأخلاق › 
کان بەض الفلاسفة 
الجلال والمجال متقابلان » فان بعضمم 
دقول ان حذوره)| واحدة . والفرى 


بين الجلال والمجال أن الجلال هو 


واما 
قىقولان : 


وحملة القول ان 


واذا 


دقو لون : ان 


› لمال الشديد الظمور والتجلي‎ ٠ 


وکل جال دوصف به الشيء فإن 
شدة ظهوره تسمی حلالاً »> ک) ان 
کل جلال للاشيء فہو في مبادیه 
ظہوره سى جال » ولذلك قل 
ان الجلسل هو الرائع الذي يكون 


في غابة الجال والكال والمهاء > 
واذا کان کل جليل جملا »> فليس 
کل جمبل حلاملا ۰ 

(ر: المحال ) . 


.ص .م 


الحاعة 
لعدة معان ۰ 
فېو يدل على طارفة من الأفراد 


جمعهم غرض واحد . فاذا کار 
اجتاعهم تلقائ) دل على الجمم 
Foul (‏ ) تقول الجوع الجوانىة »> 
واذا كان إرادي) دل“ على الاجتاع 
المنظم . فالناس المجحتمعون في الطربق› 
أو المدعوون الى احدى المحفلات › 
او المسافرون على ظهر السفنة› 
لا يۇلفون جاعة › بل لفون حمه)ء 
لأن من طبيعة الجمعم ان يكون 
عرض) وموقت] »> لا ثابت] ومنظا › 
والمال من المجاعات النظمة : 
الح اعات lلدıuiıة‏ ) Communauté‏ 
٤ ( religieuses‏ وهي الي جسم 
افرادها غرض واحد »> وهم أموال 
مشتركة لا يتةرد الواحد با دون 
الآخر . ومنما أبضاً جاعات العلماء 
ag“ ( Associations des savants )‏ 


الجاعة 


Société, Communauté, Association 


Society, Community, Association 


Societas, Communitas, Sociatio 
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مشترك . والجاعة ذا العنى مرادفة 
للجمصىة او الرابطة > وهي المؤلفة 
من أعضاء لغرض خاص وفكرة 
مشتركة . تقول : الجمعة الخيرية > 
والمعبة الفلسفة »> والجمعسة 
التعاونىة “ والرابطة الفكردة. 
وادا اردت بالاجقاع اجتاع الناس 
في دولة > او عدة دول اطلقت 
عله اسم المجتمم لا اسم الحاعة . 

وال اعة ) sie ( Communauté‏ 
( كانت ) احدى مقولات الاضافة › 
وتسمى ايضا بالاشتراك » وهو التأثر 
المتمادل بين الفاعل والنفعل . 

وقد بطلتى لفظ الحاعة على 
الزمرة »“ او الفرقة ٠‏ او الفوج > 
ويقايله بالفرنسىة لفظ ( Groupe‏ ) 
تقول فرف Jallل‏ ) Groupes de‏ 
11 ) اي جاعات العمل › 
وتقول في علم النفس زمر التعلم 
Training group )‏ ( وهي تتألف 


مز عدد حدود من الأفراد جم 


امربي لإكساب كل منم ما يلغي 
له ان بدځله على ساو که من التغير 
ہی رح متکاملا م غره مسن 
افر اد طائفته . 

او فرفى الضغط ( مءd‏ 
pesin‏ ) على الح )اعات الق تذشاً 
لغرض الدفاع عن مصالح افرادها› 


کالنقابات الى تعمل على عقت مطالہما 


groupes 


1 
مختلف الوسائل الى كنا مسن 
التأثر فى الحكومة او في الرأي 


العام . 

ومعنی ذلك کله ان الحاعة 
كتلة متراصة من الافراد ممم 
رابطة وأ دة . والجاعية 
ya ( Collectivisme }‏ الملكة 


المشتر كة لوسائل الانتاج والتوزيم؛ 
وتطلىادضاعلى الاشترا كة المار كسبة. 


لجال »> الجيل 


في الفرذسىة 
فی الانکلنزدة 
الأصل اللاتني 


ا لجال عند الفلاسفة صفة تلحظ في 
الأشاء > وتبعث في النةس سروراً 
ورضى . والجال من الصفات ما 
بتعلتى بالرضا واللطف > وهو أحد 
المغاهيم الثلاثة التي تنسب الها 
أحكام القبم » أعني الحمال “ رال حق» 
والخير . 

قال ( كنت ) : الحمال هو ما 
دعث في النفس الرضا > دون تصور “ 
اي ها بحدث في الافس عاطفة 
خاصة تسى بعاطفة الحمال . 


{¥ 


Beauté, Beau 
Beauty, Beautiful 


Belluc 


والجمال والقبح بالنسبة إلى 
الانفمال كالخير والشر بالنسبة الى 
الفمل > والحتى والباطل بالنسبة الى 
العقل . والجمال مرادف للحسن . 
وهو تناسب الأعضاء . وأكثر ما 
يقال في تعارف العامة في المستحسن 
بالبصر . وكمال الجسن في الشعر› 
والصباحة في الوجه » والوضاءة في 
البشرة » والجمال في الأانف› 
واللاحة في الفم > والحلاوة في 
المنين »> والظرف في اللسان > 


والرشاقة في القد›“ واللباقة في 
الشمائل » والتوازن في الأشكال › 
والانسجام في الحركات . والحسل 
[e be2 (‏ ) هو الکائن على وحه 
ييل اليه الطبع » وتقبله النفس > 
غير ان ما ينل للمرء اله طعا 
کون جملا طعا »> وما عيبل اله 
عقلا فو حمنل عقلا . والقسسح ما 
لو فعله المالم به اختباراً رستحى 
الذم عليه . 

والعلم الذي ببحث في الجمال 
م مقابیسه ونظرباته سی بعلم 
الحمال ( stu e‏ ) وهو باب 
من الفلسفة . 

والجمال الاآهى نوعان › 
معنوي “> وهو ما تدل علبه الأسماء 


والصفات › وصوري ؛ وهو هذا 
العالل المطلقى المعبر عنه بالمخلوقات 
على تفاريعه وأنواعه وروائعه. 
والفرتق بين الجمال والحلال ان 
الحمال تناسب واعتدال برضان 
النفس »> على حين ان الحلال هو 
ما حاوز حد الاعتدال من ذواحي 
الفن والخلق والفكر . وحمال الله 
تعالى عبارة عن أوصافه المشتملة 
على الرحمة والعلم واللطف والجود 
وأمثال ذلك »> أما جلالء فيو ما 
بتعلتى بالربوبة والقدرة والعظمة 
والكبرياء والمحد. فالحسل بث 
فنا الممجة والرضا» والحليل مث 
فنا لخشة والدهش والذهول والرهة. 
( ر :الجلال ) . 


لجال ( عام ) 


في الفرنسية 
في الانكلمرية 


واصله في المونانية 


عام الحمال عام دحٹث ف 
شروط الحمال؛ء ومقاردسه ¢ ونظرداته ¢ 
وقي الذوتق الفني > وفي أحكام القم 
التعاةة lu‏ ثار الفنىة ٤‏ وهر باب 


Esthétique 
Aesthetics 
Aisthètikos 

من اللسفة 5 
نظري عام ¢ وقسم عملي خاص ٠‏ 


اما القسم النظري العام > فببيحث 


فى الصفات المشتركة بين الأشاء 


وا قان : سم 


فرحلل هلا الشعور تللا تھا ¢ 
ويسر طبمة الحمال تفسيراً فلف)) 
وبمحدد الشروط الى يتميز ا الحمسلمن 
اقح . فہو اذن علم قاعدي اومعماري 
Norma (‏ ) کلiطى‏ والاخلاق › 
فكما أن النطق محدد القوانين التي 
عرف ا الصحرح مدن اأفاسد ٠‏ 
کل اك علم الحما ل فم سو دا د 
القو اننال ا بتميز الحممل من‌القسح. 

واا القسم العملي الخاص › 
خث ف حتاف صور الفن “› 
وطلق على 
هذا القسم اسم النةى الفى ¢ وهو 
9 قوم على الذوى وحده ) یل 
يقوم على العقل ايضا» لأن قمة 


وينقد عأادحه الفردة . 


الأثر الفني لا تقاس يا يولده في 
نفس من الاحساس فحسب ؛ بل 
تقاس بنسبته الى الصور الغائىة الى 
بتمثلها العقل . ا 

وعلمالجمال المتعالى( Esthétique‏ 
transcendentale‏ ) عند ( کانت ( 
قسم من نقد العقل اللحض »› وهو 
يبحث في الصور القبلىة للمعرفة 
الجسبة > وهي عنده صورتان : 
الاولى هي المكاز > وهو صورة 
قعاة لمعرفة العام الخارجي › والثانية 


هي الزمان » وهو صورة قبلبة 
لعرفة العالم الداخلي . 

lyلحJln‏ ) Esthétique, adj.‏ ( 
هو المنسوب الى الجمال > تقول 
الشعور الجمالي » والحكم الحمالى › 
والنشاط الجمالى »> وهذا الاأخير عند 
بەضېم مب٠“‏ او ية خالنة من 
الغرض › تقوم على طلب الحمال 
لذاته »> لا لنفعته أو خريته . 

والحمالıة‏ lلفnJ.ۈىة‏ ) Esthétisme‏ 
ya ( philosophique‏ الاتحاه الضمني 
او الصريح الى تفضدل المذاهب 
الفلسفية الجمستلة على للمذاهب 
الفلسفة الصححة . 

Esthétisme ) ةقااخiJا‎ ةuلامجلا‎ 


الى تنظم 


moral‏ ( ھی الاتاه 


السلوك وفقا لقتضات الحمال › 
لن الحباة عند اصحاب هذا الاتحاه 
لا تكون كاملة الا اذا كانت 


جملة › ولان الحث عن الترتيب 
والانسجامأفضل من التقىد بواجبات 
المدالة الضقة . 


و عاسم الحمال النفسي 
Esthopsychologie }‏ ) هو الىحث 
في الآثار الفنىة من جية ما هى 
وثائى نفسبة تکشف عن طمة 


Bs 


عن طسدءة اأحممور 


ازا ١!‏ 
صا درم و 


ف الفرنسة 
ف أ لانكلىزية 
في اللاتدنة 


جمع المتفرق جمما: ضم بمضه الى 
والجمع الحماعة من 
الناس . وعد علماء الرباضمات صم 
الأعداد » أو الحدود الجمردة المتشاية 


٣ ۰‏ ۴ 
دعص ¢ واألفه ۰ 


بەءضها الى يعض 
والفقهاء هو أن مجمع بين الأصل والفرع 
لعلة مشتركة بينهها لصح القاس > 
ويقابله الفرق » وتلك العلة المشتركة 


وعند الصوفة هو ازالة الشعث 
والتفرقة . ومىزوا الحم (Réunion)‏ 
من تفر ة ) Séparation‏ ) بقو هم : 
ان ما یکون ک)] للعند من اقامة 
وظائف العودية » وما يلمت بأحوال 
البشرية فمو فرق . وما يكون من 
قبل الحتى من إبداء معان »> وابتداء 
لطف واحسان › فو جمم › ولا 


t1۰ 


الجمال :الاججاعي » وعلم الجمال 


الفلسفى . 


Addition 
Addition 
Additio 


ود للعسد منما »“ فإن من لا تفرقة 
له لا عبودية لِه» ومن لا جمع له 
لا معرفة له . قالوا : « وجاع الجمم 
مقام آخر أتم وأعلى من الجمم . 
فالجمع شود الأشباء بالل »> والتبرّي 
من الحول والقوة › إلا“ الله > وجمم 
الجمع : الاستلاك بالكلية > والفناء 
عما سوى الله »> وهو الرتة 
الأحدية » ( تعريفات الجرجاني ) . 

والجمم عند الماطقين هو کون 
اعرف بحبث يصدق على جميع 
أفراد المعر“ف » وذلك المعر “ف لسمّى 
جام . ويصح الجمم المنطقي في 
التصورات » كما يصح في القضايا. 
ورمز اله ف عام الاطى المحديث 
باحدى الاشارتين التالىتين : ( + ) 
و( ن ) . فا لمجموع المنطقي للتصورين 


شمول كل منها . مثال ذلك العرب 


والإسلام »> والآسءويون وااصبنبون › 


(Sommc logique) yةaطill والمجموع‎ 


لاقضدتين هو القضة الى حکم فما 
دصدى واحدة من هاتين القضتن 


على الأقل . 


لجعي والجاعي 


في الفرلسة 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
الحمعى أو الحماعى ضد الفردى 
Individuel )‏ ( « وهو یدل على 
آحاد كثيرة مجتمعة مثل قوم) 


ورهط > وجيش ؛ وهي التى دسمسها 
النحاة أساء الجموع . والفرق 
بين الحمعى والكلى » ان الكلى 
اسم مشترل وان عدد عار حدود 
من الأفراد صادق على كل واحد 
مها“ على حين أن الحمعى أو 
الجماعي مشترك بين عدد محدود 
من الأفراد صادق على مجموعما لا 
على أفرادها . وهذا الفرق بين 
الجمعي والكلي نتيجة منطقبة “ وهي 
ان اسم الجمع »> أو الاسم الجمعي» 
يعتبر حداً جزئيا من جېة کونه 
دالا على حملة آحاد مقصودة › 


Collectif 
Collective 


Collectivus 


كقولنا المجمع العلمي » أو المحلس 
النباي »> أو المدرسة الأفلاطونية 
الحديثة . فيي أسماء جمعم جزئية 
تصدق على جموع الأفراد لا على 
کل واحد منہم على حدته . 
يدل الحمعى أو الحماعى (۴نtء1eاCo)‏ 
على الصفات المشتركة بين آحاد 
كثيرة مجتمعة > مثشل قولنا المول 
الجحماعبة > والتصورات الحماعة › 
وعلم النفس الجماعي . 

علم النفس الجماعي ( Psycho-‏ 
lectiveاco logit‏ ) — قد تکون 
الأحوال النفىة جماعبة » لأن 
الأفراد » الذبن يشتركون في حاة 


وقد 


احجاعة وأحدة › دۇثر بمضهم ف 
دعض › OF‏ عن دلك ألوان من 


عما يفكر فه الفرد»“ أو حس 
ده ٤‏ أو در دكده متسه ٤‏ و کشراً ما 
تنخذد الاعات قرارات بردها 
لاختلاف شروط الارادة المشتركة 
عن شروط الارادة الفردية »> كأن 
هناك ودا حماعا ٤‏ أو سحصة 
جماعة تفرض نفها على الأفراد 
من الخارج وعلا دفو سهم من الداخل 
لوعي !عى ) Conscience‏ 
عل التصورات 

والعواطف المشتر كة > وزعم اا 


( collective 


م م 
LL AE‏ 
کا E‏ 
Gs. ‘Go.‏ 


الجمهور من كل شي 
ومن الناس اشر افم وعظماؤم . 

والجممور الشعب او الجمعم من 
الناس او معظميم . 

وبطلق والحمہور فيعلم الاجقاع على 
عدد كير من الافراد دؤلفون كتلة 
واحدة لاشتراكهم في بعض المصالع 


الجمهور 


41۲ 


حختلفة عن النصورات والعواطف 
ولکن هل يستطيع هذا 
الوجدان المجاعى أن بدرك أحواله 
هذه مسال خلافىة لا جال 
للاجابة عنا الآن . فرا كان 

المياعي دالا على الإطار 
الحبط بالأحوال النةسبة الحماعرة» 
شعورية كانت أو لا شعورية » بل 
رعا كان مرادفا للعقل الكل »> 
وعندئذ يصدح عقلا مستقلاً عن 
عقول الأفراد > شيم) بالعقل الفعال 
الذي تفىض عنه العقولات على 
العقل الانساني > ( ر : العقل 
الفعال ) . 


الفر دة . 
ددهسة . 


الوحدان 


Public, masse 
Public, mass 


Publicus, massa 


او الأفكأر > او العواطف > تقول 
حور العال “ وحمپور المالكين . 
او بطلق على علد کسر من الأفراد 
بتصرفون في بعض الظروف تصرفا 
واحدة کحم مور المتمطلين عن العمل 


واأحممور علد ( عورفتش - 


Gurvitch‏ ( |> آشکال الاجقاع 


ia. 


الفرنسىة 
الانكليز ب 


اللاتينية 


6. 


الجمهوري هو المنسوب الى 
الحمهور “ والجمهورية هي الدولة 
التي يكون المحكم فها جمهوريا) › 
ومعثى الحكم الجمهوري ان کون 
الحكم بىد اشخاص دنتخبهم الشب 
وفق نظام خاص › وأن يکون 
للدولة رئيس يمين بالانتخاب لمدة 
حدودة لا بالتوارث »> فالحممورية 
ادن هي حکم الشب › ملي 
الشعب »> لمصلحة الشعب . 


ويطلتق لفظ الجممورية مجازاً 


الق دزداد فسا الضغط ويقشل 
الاتحاد. 


الجهورية 


République 
Republic 


Respublica 


علي الجسم الاجقاعي کله › أو على 


الميئة المولفة من أشراف 
القوم » او عظمامم »> تقول 
حمهورسة الملماء ¢ وحمهورية 
الأدباء ۰ 

والجمهورية عنوان كتاب 


لأفلاطون يبحث في شروط الدولة 
الغالبة »> اي ني المدينة الفاضلة 
التي تتحقتق فيها سمادة الفرد 
والمجتمع . 


ف الفر أمسمة 
الانکلز دة 


اللاتدنة 


Ge. م‎ 


الحمود ار کود ¢ وهو وقدان 
الزشأط والمنادرة ٤‏ والعحز عن 
اأفعل والحركة ¢ وله یک الملاء 
معنمان : أ دھما مادي ¢ والآخر 
تسى . 
للادۃ تحافظ ہا على سکوا» او 
حر کتہا > ما دامت معزل عن 
التأثير الخارجي > ودسمى هذا الحمود 
دالقصور الذاتى ¢ واما الحمود العنوى 
فمو حال لافس هقد معھا نشاطها 


واودامہا کی 


الفء--ل 


تتعرض ها . 


صح عاحز عن 


ره" على اأؤثرات الي 


ويطلق ( مین دوبیران ) اسم 


Inertie muscu- ) ىlضaلl امود‎ 


04 


Inertic 
Inertia 


Inerlla 


laire‏ ( على القاومة الى بلاقم 
الجهد الارادي عند قبامه بتقلمص 
العضلات . 

والحم-ود مرادف للكسل › 
والملادة > والركود؛ والفتور› 
والخمول . 

وحمود الجحس ( ا٥ھ‏ ) عند 
فلاسفة المونان هو ما بتصف به 
الرء من السكىنة الطابقة اشروط 
الحا المخالة. وهي حب اة الجحکے الذي 
تقر الا > ولا نالي به ٤‏ ومد 
جذوة الشموات » ولا بتأثر ا. 
اما عند امحدثين فهو صفة لاشخص 
امز بتراخي الارادة »> وركود 
الاحساس ٤‏ وعدم امالا بالرغہات 
والانفعالات . 


الجن“ والجني 


فى الفرنسة 
ی الانكلىز رة 


الحن خلاف الإنس ء٠‏ رالواحد 
منه حنلی » سى بذلك لانه خفى 


سقر اط 


ولا دری؛ ومنه قوم : خی 
وهو الروح الذي كان داممه 

زعم بعضهم : ان الجن أرواح 
مجردة متوسطة بين الله والإنان › 
ورعم آخرون : أن الجن أرواح 
سفلية تبيزاً 4ا من اللائكة أي 
العقول المحردة »> والنفوس الفالكىة 
العالبة . قال ابن سينا: « الجن 
حدوانات هوائىة تتشکل باشکال 
عحتافة ‏ › ثم قال : « وها شرح 
الاسم » . فقوله : وهذا شرح الأسم» 
دل على أن هذا الحد شرح للمراد 
من هذا اللفظ > وليس للحن في 
نظره وجود في الخارج . والمختون 
للحن برون أن بعضما خَرة حرة 
للخيرات “ وبعضهما شربرة عة 
للشرور والآفات . وقيل : العقلاء 
ثلاثة أصناف : الملائكة > والحن »› 
والناس . فاللائكة خلقت من الذور“ 


والانس خلق من الطين » والجن 


{io 


Démon 
Demon 


الكامل أن الحن “ على 

أجناسهم ٤‏ رد ù.‏ أنواع : 
عنْصر دون ¢ ودع داردون ٤‏ ونوع 
هوائىون ؛ ونرع ترأبون . ويقال 
الجن على وجم؛.: أحدهها للروحانبين 
المستترين و الجواس لیوا بإزاء 
الانس »> فيل هذا يدخل فه اللائكية 
والشہاطين ؛ 
الروحانين . 


ق 
وع 


والثاني أن الجن بعض 
وذلك أن الروحاضين 


ثلائة : ١‏ خبار “> وهم اللائكة > 
اد وهم الشباطين > وأخبار 
وأشرا » وم الجن . ويدل لفظ 


ا فى الكتاب المقدس على 
مدأ الفاعل للشر > أي على الأرواح 
الک رة التي ت تۇر ل لاننان ¢ أ 


أو الجنون ٠‏ أو المرض > ومن ل 
ذأك قول علاء الأخلاق : شطان 


اهوى “ وشطان الطمم . أ 


الفرذسىة 
الانكلزية 


اللاتينة 


0. .ص‎ Ga. 


الجنس في اللغة الضرب من كل 
> وهو أعم مهن النوع 
Jlãı . ( Espèce )‏ : الحوان تس › 
والإنسان نوع . مثال ذلك : 
كان أحد الصنفين مندرجا في الآخر 
كان الأول نوعا» والثاني جنا » 
وكان الثاني أعم من الأول . 

قال ابن سينا: « الحذس هو 
المقول على كثير : ختلفين بالانو اع » 


ای داأصور والحقائق الذاتىةوهذايخرج 


شيءَ 


إذا 


النوع »> والخاصة » والفصل القربب»› 
وقوله : ( في جواب ما هو ) خرج 
الةصل البعيد > والعرض والعام . 
والحنسى ) gya ( Générique‏ 
المقول على الجنس ودقاږله النوعي 
وهو المقول على الثوع > والجنس عند 
الف ٻاء هو المقول على کشیرن فين 
بالأحكام ( قول أبي يوسف )> أو 
اقول على كثيرين مختافين صورة 
ومعنى ( قول أي حنيفة ) . 


وااحذنس ف عام الأحباء » )عة 


الجنس 


Genre 

Genus 

Genus, Gernieris 
أذواع نباتبة أو حبوانية ها صفات‎ 
مجم الألفاظط الزرا اعة‎ J) «¢ مشتر کة‎ 


للامر 


قسم من الفصلة . 


مصطفى الشہابى ) > وهو 

والحتس اما قردب واما دهد ٤‏ 
فان کان الحواب عن الاهة “ وعن 
کل ما يشاركها في ذلك الحنس › 
واحداً ٤‏ فمو قرنب ¢ کالہوان 
عن الإنسان وعن کل ما يشار که 
ف 
عنيا وعن جمسم مشار کاتیا ف ذلك 


الخحبواذىة . وإن كان الحواب 
الحذنس متعدداً فمو دوم ٤‏ کالجسم 
لامي بالنسة الى الانسان ؛ فإنه 
اب عن الإنان “> وعن يعض 


ار که وره ٤‏ کالنہات ۰ 


جواب 
ما دشار 

والاخاس تترتب متصاعدة 
والأنواع متنازلة > ولكنها لا تذهب 
إلى غير ناية > بل تنتمي الأجناس 


ي طرف 


کو ن فوقه جنس آخر؛› 


التصاعد إلى حنس لا 
والأنواع 


تثتهي في طرف التنازل إلى نوع لا 
یکون تحته نوع . 

وللحنس عند قدماء الفلاسفة 
وهي : )١(‏ الجنس 
العالى »> وهو الجذنس الذى لا بوحد 
فوقه جن سآغر ٤‏ ویسهی جنس الأجناس 
كالموجود . (۲) الجنس المتوسط؛ وهو 
الجنس الذي بكون فوقه وتحته 
جنس » الجسم أو الجسم النامي . 
(۴) والجنس السافل » وهو الجنس 
الذي لا کون تحته جاس› 


ثلاث مراتب . 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 
ف اللاتينة 


ص 


الجنسي هو المتعلى بالجنس > 
أى بالذكورة والأنوثة »> تقول : 
الأعضاء الجنسة > والملاقات 
الحنسبة »> والمشكلات الجنسة > 
والتربة الحنسىة . 

والجنسي عند (فرويد) هو 
المتعلتى باللذة الحادثة عن الاس 


11¥ 


کاوان . 

على أن لفظ الجنس لا مخلو من 
الالتباس » لأنه يدل في الاغة على 
الأصل والضرب »› والصنف الجامع “ 
والنوع . فرب تصور اعتبر جنا 
بالنسبة إلى ما تحته أمكن اعتباره 
نوعا بالنمبة إلى ما فوقه . 
کان الشيأان مشتركين في بعض 
الصفات المامة »> كانا من جنس 
واحد» وإذا کانا مشترکین في 
معظم الصفات › كانا من نوع واحد؛ 
وشا في اللغة اسم واحد. 


وإدا 


الجنمي 


Sexuel 

Sexual 

Sexualis 
کالطف ل الذدى ص‎ ٤ الحسماني‎ 
أصابعه > فمو بحس بلذة جنسبة لا‎ 
. رلذة تناسلىة‎ 
دسسّی بعلم‎ ( Sexualité ) الحنسىة‎ 


. ) Sexologie ) سiحلا‎ 


ف الأرنسىة 
ف الانکلز زدة 


وقبل هو زوال العقل > أو فساده. 
زال عقله › 


1 
أععحں ده حی 


تقول جن“ جنونا : 
وجن به ومنه : 
صار كالحنون . ومادة الحم والنون 
للاستتار › إلا أن معناها لا خلو من 

الالتياس . وخر وسبلة تو 
المقصود منا اضافتما أو نسيتما إلى 
لفظ آخر ؛ كقولنا: جنون المظمة 
Folie de gandeur - Mégalo- )‏ 
mani‏ ) » وجنون الاضطماد 
)F ie de persécution)‏ › وجنون 
السرفة ( ieصaص0اpءC1‏ )» والحنون 
الدور ي ( ان۲ ٤ ) ۴٥1‏ والجنون 
الأخلاتي ( ۴01e more‏ ) » أو 
الاستعاضة عنما بلفظ آخر كقولنا : 
اخلل العقلي او ضاع العقل 


Aliénation mentale )‏ ( <« أو المته 
Démence )‏ ( « أو الذهارن 
Psychose)‏ ( ¢ أو الس ) Manie‏ ( . 


ر :هذه الألفاظ ) . 


الجنون 


Folie 


Insanity 


وقد يطلق الحنون أبضا على 
الشذوذ“والوسوسة“والحمق » والخمل؛ 
والهذدان » والتصورات › أو على كل 
ما تخالف الصواب› أو حاوز حد 
الاعتدال . 

أما جنون العظمة » فمو الشءور 
الكاذب بالقدرة والعظمة > أو الشعور 
الوهمي المصحوب بفقدان الحهد 
المقلى أو المادي » إذ يوجب ذلك 
خلا . ني العقل › فیخترع صاجه 


حوادث خبالىة مناسىة لشعوره “ 
ودظسن انه عي > أو عظم › أو 
ملك › أو ني › أو إله. 


وأما جنون الاضطہاد» فهو 
العذاب الذي حىق بالمحنون من 
جراء ظنه أن له أعداء مخترعون 
كل وسبلة للاضرار به . 

وأما الجنون الدوري > فو أن 
يناب للمرء حالتان متضادتان ف 
أوقات منتظمة » كالنشوة والسوداء ٤‏ 
أو الفرح والحزن . 


واما حنون السرهفه فهو اندفاع 
اأريض الى الاستيلاء على بعض 
الأشاء من دون أن بكون له 
حاجة فما . 

وأما الجنون الأخلاتي فمو خلل 
نفسي جزلي وموقت › قوامه فقدان 
العواطف الأخلاقية السويّة»› أو 
فسادها مع بقاء المدارك المقلية 


- الجة في الأسل هي 
الحانب ,lillحuة‏ ) Direction‏ (“ 
والموضع الذي تتوجه اله وتقصده. 
قال ان سینا : « اننا نع ی بالحہة 
شا إل مأخذ حركة أو اسارة» 
( جامم البدائم \ot‏ ( . 

والحة والحستّر متلازمان في 
الوحود› لأن کا منہما مقصد 
للمتحرك الأيني > الا الحسّر 
مقصد للمتحرك بامحصول فه > والحمة 
ل الها والةرب 
فالحمة منتى الجر كة» لا 


ان 


مقصد له را لو صو 


منما . 


سلمة أو وودة ۰ من صفات هذا 
الخلل فقدان الشعور بالمخير والشر “› 
وأختلال القوة المميزة ينها . ی 
هذا الحزون بالەمى الأخلاقي ¢ 
وهو : اما أن بکون انفعالاً مدر کا»› 
أو غار مدرك › أو بکون فلا أو 
اندفاع) و Û‏ ¢ کہا هو عله عاد 


المحرمين . 


و لسم 


Mode 
Mood, Mode 


Modus 


ما تصح قىه الجر كة 
الىقاء ) . 
والجحة ناية البعد » ويمكن أن 

بفرض ف کل جم اباد غير 
متناهية المدد > فسكون كل طرف 
منها جهة > إلا أن المقرر عندعامة 
الفلاسفة ان الجسم يكن أن بفرض 
فبه أبعاد ثلاثة متقاطمة › على 
زوادا قامْة »> ولکكل منها طرفان : 
فلکل جسم اذن ست جهات › 
فوق »> وأسفل > وين › 
> وخلف > وقدام . 


e 
(s 
ک5‎ 


وهي : 
ودسار 


٣‏ - وجہة الامر وجه ؛“ تقول 
ما له جہة في هذا الآمر “ أي لا 
ينصر وجه أمره كىف ياي له . 
والحمة النحو »“ تقول : فعلت كذا 
على حبة كذاء أي على نجوه 
ومن قبيل ذلك قول ابن 
سينا : « فإن“ الشىء الواحد من 
حمة واحدة کون شرطه شاا 
واحداً» (النحاة ص ۴۸۰١‏ ) > 


وقصده . 


وقوله : «واحب الوحجود بذاته 
واجب الوجود ميم جهاته»› 
( النجاة ص ۴۷۲ ) . 

٣‏ - والحهة ( M0٤‏ ) في دوات 
الحہة ) Propositions modales‏ ( 
هى الافظ الدال على كفبة نسبة 
المحمول الى الموضوع » امجابية كانت 
أو سلببة »> كالضرورة والدوام › 
واللاضرورة واللادوام . وتسمى تلك 
الكفمة مادة القضة > والافظ الدال 
عليها يسمى جهة القضية »> مل 
قولنا : حب أن يكون الانسان 
حبوانا » وتنم أن بكون الاذسان 
ححراً . وعکن ان کون الانسان 
حك) . فالألفاظ الدالة على الجهة 
ثلاثة . وهي : « ( واحب ) وددل 
على دوام الوجود “ و( متنم ) 
ويدل على دوام العدم “ و( #کن) 
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وبدل على لا دوام وجود ولا 
عدم . والفرتق بين الجهة والمادة ان 
الجبة لفظة مصرح بها تدل على 
أحد هذه المعاني > والمادة حالة 
لقضية في ذاا غير مصرح پا“ 
ورعا تخالفتا كقولك : زيد عکن 
أن يكون حبوانا »> فالادة واجبة › 
والجبة ممكنة (ابن سيناء النجاة 
ص ۲4 ٤‏ ۲۵ ). 

۽ - والقضابا عند ( كانت ) ثلاث؛ 
وما ثلاث پاٽ ) Modalité‏ ( : 

۲ - القضابا الاحتالة او 
المشكوك في صدقما كا في طرفي 
القضابا الشرطة المتصلة أو المنفصلة > 
وحہتہا : الإمكان واللاإمكان . 

ب - القضابا الخبرية المطلقة الق 
تكون نسبة عمولاتها إلى موضوعاما 
مطابقة للواقع في الإمجحاب أو السلب › 
وجہتما : الوجود > وعدم الوجود . 

ج - القضايا الضرورية التي 
تکون نسبة عمولاتما إلى موضوعاما 
ضرورية وجہتما : ٤‏ 
والجواز. 

ه - وبطلق لفظ اة (ءلهM‏ ) 
في اللغة الفرنسية على ضروب القياس 
Modes du Syllogisme )‏ ( . 


الوجوب 


فى الفرنسة 
فى الانكلىزة 
وهو مشتیى من اللفظطل اللاتني 
الجد في اللغة : الوسم > والطافة> 
والمشقة . 


الفعل تغلب به الكائن الواعي على 


ما دەترض طر دقه من عات خارحمة 


وعد الفلاسةة صرب من 


أو داخلىة . وهو أهم عناصر الفعل 
الارادى . لأن كل ما تقدمه أو 
رصحبه من المناصر > كتصور الغادة» 
أو المناقشة؛ أو القرار ؛“ هو من طبءعة 
عقلىة أو انفعالية . أما الجهد 
فطسعته فاعلة . والفرى بينه وبين 
الةرار ان القرار يغلتى باب الناقشة» 
على حين ان الحمد بيدأ مرحلة 
التنفيذ . 

Eflort ) dضe‎ : والحمد نوعان‎ 
Effort ) وعقلى‎ ( musculaire 
٠ . ( intcllcctucl 

وهن صفات الحم د اه لا بصدر 
إلا عن موجود واغ » تقول جهد 
جہداً : جد ٤‏ وبلغ المشةة » ولاس 
ذلك لغير الواعي » لأن الجر لا 


ګېد . والضۃط الذي قهن جم 


الجهد 


۲۱ 


Effort 
Effort 


Fortis 


الغاز لا يسمى جهداً . وإذا قيل 
ان هناك حہداً لا شعوريا فلنا ان 
الحمد اللاشموري لا يتسب إلا إلى 
الموجود الواعي بطبيعته »> فلو لم 
يكن في الأصل ذا وعي لا نسب 
إلبه جمد شعوري » ولا جد لا 
شەوري . 

على أن معظم العقبات التي 
ينغي للحاهد أن تغلب علها هي 
موانم داخلية كالتعب والأم» فا 
دوقةان الفعل وبۇخرانه؛ ولا يسمحان 
بتحدیده »> ومواصاته إلا بتأثر 
الارادة. 

ومشكلة الحهد في علم النفس 
الفيزيواوجي هي الإجابة عن السؤال 
التالي : هل الاحساس بالحد ناثيء 
عن تأثير العوامل المحطية ( من 
اة أو عضلمة أو مفصلية ) أم 
ناشيء عن الإعصاب المركزي “› أم 
هو في الأهابة حالة فة محضة لا 
يقاباہا إعصاب . 


ولفكرة الجمد في فلسفة ( مين 
دوپیران ) خطر کر ؛ لانه حعل 
الشعءور بالجمد ظاهرة داخلىة أولىة؛ 
قوامہا شيثان : الأول هو ادراكنا 


في الفرنسىة 


في الانكليزية 


اللاترنة 


الجہل نقض العلم > قال تعالى: 
« محسبهم الجاهل أغنياء » > يعني 
الجاهل مجاهم »> ولم يرد الجاهل 
الذي هو ضد العام > انا أراد الجمل 
الذي هو ضد الخارة. بقال هو 
حهل ذلك » أى لا يعرفه. قال 
الجرجاني : « الحہل هو اعتقاد 
الشيء على خلاف ما هو عليه › 
واعترضوا عليه بأن الحہل قد 
يکون بالعدوم وهو ليس شيء › 
والحواب عنه انه ثيء في الذهن »› 
( التعريفات ) . 

ويطلتق الجهل عند المتكلمين 
على معنبين : (الأول ) هو الجهل 
اليسط > وهو عدم العملم عما من 


Ga. 


$۲۲ 


المباشر لاطاقة الى نيذها؛ والثانى 
هو إحساستا دالقاومة . ومعنی ذلك 
أن الشعور الإرادي ٤‏ والإحساس 
الجر کی > ی نظره »> ظاهرة وأحدة. 


Ignorance 
Ignorance 


Ignoratio 


شأنه أن بكون عا . فلا بكون 
ضداً للعلم > بل مقابلا له تقابسل 
العدم والملكة . ويقرب منه السهو؛ 
والغفلة »> والذهول . والجهل الدسءط 
بعد العلم يسمى نسباتا . ( والثاني ) 
هو الحمل لمر كب » وهو اعتقاد 
جازم غير مطابق للواقع . وإغا 
سمی مر کا »> لانه يعتقد الشىء على 
خلاف ما هو عله “ فهڏا جہل أول» 
و دهتقد آذه بعتقده على ما هو عله؛ 
وهذا جل آخر قد تر کا معا٬ء‏ 
وهو ضد العلم . (ر: کشاف 
اصطلاحات الفنون للتهانوي ٠‏ الجزء 
الأول ۰ ص ۲۷۸ - ۴۷۹ ) . 


الجولان في الذوم 


الفرنسة 


fia. 


Ge. 


مرضة 


الجولان في النوم حالة 
بقوم فيمسا النائم بأعهال شييمة 
بأعمال المستىةقظ . وهي قسمان : )١(‏ 
طببعبة او تلقائىة ( (r‏ وصناعرة 
أو دة . 

اما الطبيعية او التلقانية في 
الي تحدث بنفسما خلال الوم > 
وتتميز بنهوض اللائم من نومه؛› 
وتجواله في غرفته او في غيرها من 
الأمكنة »> وقامه يعض الأعمال 
الشيهة بأعمال المستةقظ »> كالكلام 
والكتابة وغيرهاء كأنه فی حلم 
وله بالفعل “٤‏ لا في حلم دقتصر 
على مشاهدة صوره . 

واما الصناعية أو الحدثة فمي 
احدی حالات الننوعم }) (Hypnose‏ 
الي دتطسم فرها المنوم أن يتصل 


بالنائم بواطة الكلام بحبث إذا 
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Somnambulisme 


Somnambulism. Sleep Walking 


شاهده رحل غر عا دٽومه ظن 
انه في حالة المقظة . 

وقد بین ( بار جانه ) أن 
الات الحولان في النوم ثلاثة 
قوانين : الأول ان النأئم ينسى بعد 
رجوعه الى حالة البقظة كل ما 
حدث له في حالة النوم . 

والثاني انه سشذکر فى حالة 
النوم الحدددة کل ما جری a‏ في 
حالات النوم السايقة . 

والثالث اذه بتذكر في حالة 
الوم كل ما مر" به في حالة البقظة > 
واذا كان هذا القانون الأخير لا 
بصدق على جميع حالات الجولان 
في النوم » فان القانونين الأول والثاني 
بصدقان على كل حالة منما. 

( ر: 


(matisme psychologique. p 73, 77 


Pierre Janet, L’auto- 


Ga. ‘Ge. ‘Ge. 


کل حر پستخرج ي 
ينتفع به فو جوهر الواحدة 
حوهرة . وحوهر كل شيء ما خلقت 
عليه جبلته . والجوهر النفيس هو 


وحوهر السف قردده وقيل 
الجوهر هو الأصل » أي أصل 
المر كنات 


وبطلتى الحوهر عند الفلاسفة 
على معان : منها الموجود القائم 
بنفسه حادثا کان أو قدي) » وبقابله 
العرض . ومنما الذات القابلة لتواره 
الصفات المتضادة علما . ومنما الماهية 
التي إذا وجدت في الأعبان كانت 
لا في موضوع . ومنما الموجود 
الغني عن محل بحل فيه . 

قال ابن سينا: «الجوهر .. هو 
کل ما وجود ذاته ليس في موضوع › 
أي في حل قريب قد قام بنقسه 
دونه لا بتقويه » (النحاة »> ص 
) . وقال أبضا : « وبقال 
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Substance 
Substance 


Substantia 


جوهر .. لکل ذات وجوده لیس 
في موضوع › وعلبه اصطلح الفلاسفة 
القدماء منذ عهد آرسطو › ( رسالة 
الحدود ) . والخلاصة ان الحوهر هو 
الموجود لا في موضوع » وبقابله 
العرض ( ادصءلاعءA‏ ) معنى الموحود 
في موضوع ٬‏ أي في محل مقوم لا 
حل فه . فإن كان الحوهر حالاً 
في جوهر آخر كان صورة؛ إما 
وان کان م 
لحوهر آخر کان هہولی »› وان کان 
مرکا منیا کان جسنا» وان ل 
بكن كذلك › أي لا حالا ولا عا 
ولا مركا منهماء كان نف) أو عقلا. 

والجوهر عند ( ديكارت ) هو 
الشيء الدائم الثابت الذي بقبل 
توارد الصفات المتضادة عله > من 
دون أن بتغير » كاللون » والراتحة» 
واللين » والطعم > والبرودة والحرارة» 
التي تتوارد على قطعة الشمع “ فهي 
أعراض متغيرة > أما جوهر الشمعة 


فدادم لا غار ( ر : کتاب 
التأملات ۲ ) . 

والحوهر الأول ) Substance‏ 
première‏ ) هو الكائن الفرد من 
حيث هو موضوع مباشر لا يحمل 
عله من الصفات ابحاب) أو 
ا 


والحوهر Substance ) lll‏ 
seconde‏ ) هو الذي کن أن 
بكون موضوعا لقضة ما» كالاذان» 
والفرس ؛ والحديد »> وغيرها من 
الكلبات “ فهي لا تمى جواهر 
إلا على سيبل التائل . ولا بطلى 
عليما اسم الجواهر المواني إلا بالقياس 
إلى الجوهر الأول . 
قال ( دیکارت ) : « عندما 
نتصور الجوهر نتصور موجودا غير 
حتاج في وجوده الى شيء آخر غير 
نفسه . وليس هناك في حققة الأمر 
جوهر له مثل هذه الصفة غير الله. 
لذلك حى للفلاسفة المدرسمين أن 
بقولوا ان إطلاق لفظ الجوهر على 
الله والمخلوقات لا يكون على سبل 
الاشتراك والتواطۇ . ولكن لا 
كان من طبعة بعض الأشاء 
المخلوقة أن لا توحد إلا مضافة 


{ro 


إلى غيبرهاء كان من الضروري 
قبيزها من الأشباء التي لا تاج 
وحودها إلا إلى مشيئة الله . وحن 
اما نسي هذه الأخيرة جواهر › 
ونسمي الأولى صفات » أو محمولات› 
أو اعراضا » (مبادىء الفلسفة 
(or ‘o-1‏ . رلکل ودر 
حمول أول » أو خاصة رئيسة › 
فخاصة النفس هى الفكر »> وخاصة 
الحسم هي الامتداد . 

والجوهر عند ( امبينوزا) هو 
القائم بذاته » والمدرك لذاته . وقوام 
هذا المعنى أمران › الأول قولنا + ان 
وجود الجوهر لا بحتاج إلى قيامه 
بغيره . والثاني قولنا: ان الحوهسر 
هو الذي لا بحتاج تصوره إلى حمله 
على غيره » وني هذبن القولين التباس 
بين الموضوعي والذاتي »> أي بين 
القيام بالأعبان والقبام بالآذهان . 
فإذا قلنا : ان الحوهر 
هو الشيء لذاته لزم عن ذلك 
امتناع تعدد الجواهر › كا في 
مذهب الواحدية السدينوزية . وإذا 
قانا ان الجوهر هو القائم بذاته إ 
نعن بذلك انه مستقل عن الاعراض 
والصفات ›“ بل حامل 4ا . 

والحوهر عند ( كانت ) اولى 


سناد حمول أل موضصوع 
أو رفعه عله, وأولى مقولات الاضافة 
انما تذغاً عن ايضاح الفسبة بين 
اء وضصوع ۾ الح ول “ وھی السة دا 
الحوهر والعرض ٤‏ 


کیة الماد ۰ 


وصورتا دوام 
والتحربة رحدها ھی 
ازج تي فسح 5 الحا سی مقولة 
الجوهر في المجالات التي قكننامن 
الشف 
القاعة دالذهن ٭> وها الأمعنى 


ذکرتاه انها . 


أا الظواهريون فانم بہطاون 


عن دوام دض الأشاء 
متصل 


مع^ی الحوهر ودعتارون و 


الذي تحمل عليه الصفات فاا م 
الصفا ٿٽوحدها › لا شيء آخر غر ها 
ومہداً lلagyzھر‏ ) Principe de‏ 
substance‏ ) هو اقول ان لکل 
صفة حوهراً محملما. 
الجوهر 
nence de 1a substance‏ ) هو القول 
ان وراء کل تغار شا ٹار لاتزيد 

کمسته في الطمعة “٤‏ ولا تنقص 


(Substan tialisme ) ةı والحؤھړر‎ 


ومدا دوام 


Principe de la perma- ) 


مذهب من بقول دوحود الحوهر 


أعني الشيء القائم بنفسه › 


وهي 
ضد الظواھر ıة‏ ) Phénoménisme‏ (. 
والحوه-ري Substantiel j‏ ( 


هو المأدوب ای الحوهر أو الوم 
ولاصورة الجوهردة () Forme‏ 


(أحدها) 
الطدءة المشتر كة رين أفراد النوع 


٠ معان‎ ( substantielle 


الوإحد من حم ما هو قم دمفسه ٤‏ 
مسقل عن الأفراد المندرحين ىه , 
وهذه اأصورة الجوهر رة 
تتكون آامة كالصورة الي للانان»› 
أو غار دام كالصورة اق لين 
قىل حدوث النةس الناطقة فيه . 
( والآخر ) هو طعة الأشاء الممردة 


اما أن 


من حث انا ذات وحدة حقمقة 
مۇلفة من مجموع الخواص الءةولة. 
قال ( لديز ) : من بتأمل طسعة 
الحو هر التي وصفتما آنا محد ان 
طبيعة الجسم لا تتالف من الامتداد 
وحده ٤‏ ۴ ي من العظم “ والشكل» 
والجركة » بل تتألف مسن شيءَ 
شوه بالنفس دسمى بالصورة 
الجوهرية . 
والجحوهرıة‏ ) Substantialité‏ ( 
أيف) اسم جرد دال على كرفرة 


وجود الجوهر من حىث هو حوهر 


مثال ذلك قول ان سينا : و ف)ن 
دشت رکا في شيء ۾ مجحب ان بکون 
کل واحد هنا IHF‏ لإ فی موضوع؛ 
وهو معثىی الجوهرية امقول عل( 
داسو دة « ( النحاة ص ٤ (YY‏ 
وقوله ¢ DBP‏ الجوهرية التي 4ا ) دعي 
من الأشاء > بل 'تعدأها لآن تكون 


بالفعل شا يااصورة ۰ ولاس معىی 


{YY 


جوهریتہا إلا اا أمر ليس في 
موضوع 4« ) الشةاء ¢ الإمات ٤‏ صر 
°۹ من طعة طہران ( . 

واألحوهر عند كلمن هو الجوهر 
الةرد التحیز الذي لا يقم ¢ اما 
اللنقسم فاسمونه حا ل جوهراً ¢ 
ودا السب عتنعون عن اطلای 
اسم الجوهر على ادا الأول 
( ر : الذرة ؛› الجزء) . 


في الفرذسية 


الانكلىزية 


Ga» 


الحاجة هي أن يكون الموجود 
على حال فتقر فها إلى ما هو 
ضروري لبلوغه غارة ما» 
أ كانت تلك الغابة : 
خارجية »> معلومة لديه أم مجمولة. 
مثال ذلك : حاجة المحيوان إلى 
الجر كة » وحاحة النبات إلى الماء. 
وإذا كانت الغابة المراد بلوغما 
ذاتىة »> دلت الخحاجة على ما فتقر 
إلبه الموجود من الوسائل الضرورية 
لىقائه وغوه › سواء اکان حاصلا 
علما بالفعل »> كما في حاجة 
السمك إلى الماء > أم كان غير حاصل 
علها بالفعل “ ك) في حاجة الفةير 
إلى الال . أمافي علم النفس فيطلاق 
لفظ الحاجة على الشعور بالل 


الناشىء عن الجرمان ۰ 


سواء 
داخلة أ 


وهذا الشعور 
مصحوب ٤‏ ف أ ژر الأحسان ٤‏ 
دتصور الغارة 


الوسائل المؤدية إلا 


المقصودة ٤‏ وتصور 


الحاجة 


t۴1 


Besoin 

Want, nced 
وحوائج ( مثل الوا تج اللازمة لىقاء‎ 
¢ ااا > من 2 « ومللس‎ 


ومسکن > وت رها »> کما ي الحديث 
اشريف : « ,ن لله عساداً خلقم-م 
في حوانج ٠.‏ الخ ٠»‏ وك في 
قول ابن خلدون : «إن المصر 


الكثر 
أسواقه رأسعار حاحاته ¢« ) اأقدمة› 
فصل نى أن الحضارة غابة العمران 


اتعمرأن ختص دالغلاء ف 


ونپاد اعمره ¢ وانپا موددة رفساده» 
ص ۲۰۲ ) . 
وفرةوا یں الضرورة والحاحة 


و رغبة فقالوا : 
الضرورة 
كاضطرار الحدوان إلى الغذاء» 

فإن حساته لا تدوم إلا به . 
ما الحاجة ) Besoin‏ ( في 
ظاهرة نفسة » لن حاجة الإنسان 


Nécessité )‏ ) قائون 


3 ہح ھی 


إلى الغذاء هي شعوره بضرورثه › 
وتتألف المحاجة من عنصرين يكن 
فصاه)] أو توحىدهما› وهما: (۱) 
الألم الناشيء عن الشعور بالحرمان› 
كالجوع والعطش › فإنهما إحساسان 
للبدن . (۲) اليل إلى الفعل المزيل 
لذلك الألل. ومعنى ذلك ان 
الإنسان قد يشعر بالحاحة إلى الطعام 
من غر أن دردده ٤‏ وقد يقل عله 
من غير أن بون مضطراً أو 
عحتاجا إليه . 

وأما الرغبة (٣زء6)‏ في نتجة 
تصور وحکم »> مشال ذلك ان 
قوام الرغبة في الكل تصور الحاجة 
اله »> والحخكم بأن هذا الشيء وهذا 
الفعمل صالحان لإرضاء تلك الحاحة . 

وفرةوا أيضا بين الحاحة والشهوة 
( ٤ئمAP‏ ) بقوطم : ان النبات 
في حاجة إلى الماء »> ويعنون بذلك 
ان الاء ضروري له . أما الشہوة 


۴Y 


فمصحوبة بأل الحرمان» فلو شمر 
النبات بالحرمان لكانت حاجته إلى 


الماء شهوة» وكذلك التزوع أو 


امل إلى الشيء فمو مبدأً حركة › 
ونعني بذلك انه قوة قلعا القوى 
الضادة هما من القبام بعملما» أو 
إرادة متوقفة عن الفعل لعدم حصوها 
على الوسائل اللازمة لتنفذه . 
وعلى ذلك فالحاجة والشموة 
وميل ظواهر نفسية انفمالية > إذا 
انضم“ الما تصور الشيء أصبحت 
رغبات . قال ( مین دوبیران ) : 
ان اشتهاء الحنوان ما لا يعلم 
حاحة » أما مسل الإنسان إلى ما 
يعلم فرغبة . وللرغببة في نظره 
ثلاثة شروط وهي : )١(‏ الانفعال 
أو الحاجة الى الشيء. (۲) 


الحاجة . (۳) الاعتقاد التابم لذلك 


التصور . 


الفردسة 


ف 
ف 


امر اي وقح . وکل حأادٹث فمو 
على و هین : آحده) ھےو الذى 


0 ۴ ر 
لذاته مدا ھی ره موحوده ٤‏ والاخر 


هو الذى ازمانه ارتداء ٤‏ وهو ف 


کک الحالىن أمر مسكم ره ¢ متحقی 
والفرى 
رین الحادث والشيء › أن الشىء 


ف الأذهان أو الأعان . 


النوحودة في المكان »> على حين ان 
الحادث حقرقة متحركة منسوبة إلى 
الزمان» مثال ذلك ان التفاحة 
شيء » أما سقوطہا إلى الأرض 
محادث . ولكن الفباسوف يستطيم 
أن بجمعم بين الشيء والحادث في 
تصور واحد » فحمل الحادث شئا؛ 
ويتصوره ثابتا مستقلا عن التتابم 
الزماني > وجهل الشيء حادثا »> 
ودتصوره متمدلا ومتغيراً . 

والحادث أعم من الظاهرة 
Phénomène )‏ ( > لان“ الظاهرة 


۲۸ 


الحادف 


tr 


Fait 
Fact 


Factum 


تدل على ما كنك رؤبته أو 
ملاحظته »> على حين أن الحادث 
یدل على ما یری وما لا یری . 
وله نسبة الى الزمان ( كالجادث 
النضسى ) > أو الى الزمان والمكان 
م ( کالیادت المادي ) . 
في الحادث الذي بكون وجوده 
الزماني أكثر خطورة من وجوده 
المكاني ( كالواقعة التارخسة ) . 

والواقعي ضد الوهمي والخبالي 
من حهة »> وضد الضروري مسن 
جمة أخرى » لأن المراد بالضروري 
ما أوجه المقل . مثال ذلك قول 


لىدنىز DB‏ حقائقی القاس ضروربة ¢ 


أما الواقعة 


وضدها متنع »> أما حقائق الواقم 
فجائزة » ( المونادولوجا › 
الفقرة ۴٣‏ ) . 
والحادث أو الواقم ضد الحتى 
والواحب » وأكش استعمال هذا 
الممنى في المسائل الشرعبة . 
والحادث عند فلاسفة العرب هو 


ما یکون مسبوقا بالعدم ٩‏ ورسمی 
حادثا زمانا . وفرقوا بين الحدوث 
الزمانى » والحدوث الذاتى ؛ فقالوا: 
الحدوٹ الزماني هو کون الشيء 
مسبوةا بالعدم سبةا زمانا » أما 


الحاسمة 


الفر سة 


الانکلہز ذة 


a. 


. 


في اللاتينية 


التحارب الحاسمة إو الظواهر 
Faits cruciaux ) all‏ ) عند 
( بسکون ) هي التحارب التي تقطم 
في الأخذ بفرض دون آخر»› او 
الى تقايل بين نظرتين متنافضتين 
منتى ڈىت فساد احداه) ثیت صدق 
الأخرى “› وهي اشه ميء بالصل.ان 
او اللوافت التي توضع في مفترى 
الطرتى لارشاد المسافر الى الطريق 
التى بحب عله سلوكما. وقد سمت 
حاسمة لأا تقطع مظان الاشتباه» 


الحدوث الذاتي فمو كون الشىء 
مفتقراً في وجوده إلى الغر ( تەربفات 
الجرجاني ) . ومنهم من فرق بين 
الحادث وا لمحد ّث فقال : الحادث هو 
القائم بذاته» والمحْدَث هو ما لا يقوم 
( كلبات أبي البقاء ) . 


رذاټه . 


( التجربة ) 


C4 


Expérience cruciale 

Crucial experience 

Instantia crucis 
وتفصل بين الفرضات . وفي تاریخ‎ 
العلوم امثلة كثيرة تدل على ذلك»›‎ 
كظاهرة تداخل الضوء التي استند‎ 
الما ( فرنل ) ي الفصل بين نظريتي‎ 
الاهتزاز والارسال . والاعتاد على‎ 
التجربة الحاسمة في المنهج الاستةرائي‎ 
سمه بالاعتاد على درهان الخلف ف‎ 
وان کان مسن‎ ٤ انج الاستنتاحى‎ 
الصعب عملا حصر النظريات التي‎ 
تصلح لتەلىل الظواهر ف ذظر تن‎ 


متناقضتن . 


الهرذس.ة 


۱ لانکلز رة 


Ge. 


. رس٠‎ 


ف اللاتدنة 


الحاصل اسم الفاعل من الحصول» 
ويطلى في علم الحساب على ما 
صل بعمل من الأعال المساية 
من الجمم والطرح والضرب والةسمة. 


القسمة . يقال هذا حاصل الال »> 
أي باقته بعد الحساب . وحاصل 
اأوضوع خلاصته » والحاصل ما 
خلص من الفضة وحوها من الإعادن, 


الال العقلي ٤‏ عام النفس 
هو اة العمر العقلى إلى العمر 
ا حقيقي » فإذا كان عمر الطفل عشر 


سنو ات ¢ وکان عەره العقلى انی 


عسرة اة کان حاصله العقلى YR‏ 
أی + ,9 ۱ ¢ وادا کان عمره 


المحقمقي ٠١‏ سنة وعمره العقلى 


الحاصل 


{To 


Quotient 
Quotient 
Ouotiens 


كان حاصله العقلي |" أي ۸۳رء › 
وإذا اعترنا متوسط الذكاء ٠٠١‏ 
كان الحاصل العقلى في الحالة الاولى 
٠‏ وفي الحالة الثانة ۸٣‏ . ويقال 
ان الحاصل العقلىعند المعتوه أقلمن ۲۰ 
وعند الأبله أكثرمن #اوأقل من ١٠ج‏ . 

والجاصل عند ابن سينا مرادف 
قال : «لا فرق بين 


الجاصل وأو جود « ) الغةاء FY‏ 


لألموح-ود ۰ 


٩‏ ) . وقال أبضا : « ادا حصل 
يدان حصل المدنين نفسان » 


ا لحاصل 
عنده اذن الموجود الذي انتقل من 
القوة إلى الفعل »“ وهو مضاد للمممكن 
أي 0 کن أن عصل 


الملستقىل . 


) النحاة ص ٤ ( ٣۳۰۱‏ فمعنی 


فى الفرنة 
ى الانکلىز به 
ف اللاتدسة 


حضر الغائب حضوراً قدم › 
وحضر الشيء او الأمر حل وقته 
فهو حاضر . والحاضر اما أن دكون 
صفة » أو بكون اس) . 
فإذا كان صفة دل“ على المعاني 
الآ تة : 

١‏ - الحاضر هو المحاصل فى 
الذهن » تقول المعنى الحاضر بالذهن 
أي الحاصل فيه . 

› الجاضر هو السريع‎ ٣ 


تقول فلان حاضر الدهة؛» أي 


حاضرة . 

۳ الحاضر هو الموجود في 
الزمان ؛ مثال دلك قولنا : الفلسفة 
تنتصر على الالام الماضة والآتية › 
ولكنما قلا تنتصر على الالام 
الحاضرة . 


۽ - الحاضر هو الوحود فى 


اللحاضر 


۳ 


كالمضارع > فهو 


Présent 
Present 


Praesens 


لكان » تقول : الحاضر بالمحلس 
أو الحاضر دالدار ۰ 
وإذا كان اسما دل على المعتشيين 


الا تسين : 


۱ 


۷~ الجاضر هو الزمأان الواقع 


دی ألامى والمستقى لل 4 و لاسھی۔ 
ا ٤‏ وھو اة ادي › ودداية 
المستقل ؛ فک ما هو ماخر عن 
اللحظة الحاضرة مستةلى ؛ وكل ما 


ھور مقدم علمما ماضر 


+ الحاضر أحد أزمنة الفعل ٤‏ 
يدل على اللحاضر 
والمستقل »> وقد مى مضارعا 
اشا من 
فاذا قلت : إن الأستاذ 


ته الأساء فيا رلحقه 
الإعراب . 
رشرح الدرس »> تعين ذلك للزمان 
الحاضر ؛ ولككنك إذا قلت : كل 
فو دسم 
جوعمما » دل ذلك على فعل مستقل 


عادد رقم عددن 


عن اأزمان . 


والحضور ( e"عد6ا۴‏ ) نقض والحاضر الاأبدى ( 1é ern¢1‏ 


المغنب والغمة > تقول : حضره présent‏ ) » عند (لافل ))› هو 
الأمر خطر باله > ومنه حضور الدوام الذي تتألف منهحققة الزمان. 
الماني بالذهن . ( ر: لافل : جدل الحاضر الأبدي › 


Louis Lavelle, Dialectique de 


والحضور : المحضرة؛ تقول : 
Péternel présent‏ (. 


كلمته حضرة فلان . والحضرة أبضاً 
قرب الشيء ؛ يقال : كنت بحضرة 
الدار »> ومنه الحضرات الإهىة عند Aie ( present‏ ( ويلم جىمس ) 
الصوفبين »> كحضرة الغيب امطلتى › لحظة ذات امتداد داخلي » يدركما 
وحضرة الشهادة المطلقة > وحضرة العقل من جهة ما هي كل غير 


الغسب اإضاف » والحضرة الجامعة منقم »> لا من جٻة ما هي حد 


( ر: الحضور). لا بتناهی صغره يفصل بین زمانین . 


Specious ) ڌ«تall‎ رضاtlاو‎ 


الجال 
فى الفرنسة Etat‏ 
في الانكلمزية State‏ 
في اللاتدنہة Status‏ 
حال الشيء : صفته وهيئنه › شر › وما ختص به من الامور 
وحال الدهر : صرف ؛› وحال امتغعرة »> حسبة كانت أو معنوية . 
الإنسان : ما كان عله من خير أو ولفظ المجال بذكر ودؤنث » وهو 


{FY 


ولفظ الحالة ممعنى واحد» إلا ان 
الأول ينبىء عن الإبام» 
الإجمال > والثاني يدل على الإفراد › 
فہناسب التفصبل . 

وبطلقى الحال على معان متقاردة › 
كالكيفية > والقام »> واهيشة › 
والصفة > والصورة »> فإذا دل“ على 
كىفىة معننة ) Qualité‏ ) کان من 
شان هذه الكىفبة أن تزول بظمور 

ما عقا“ فإدا دامت وصارت 
ملكا سمت مقاما . لذلك قال 
المناطقة : الجال كىفىة سمريعة الزوال 
مثل الجرارة » والبرودة > والىوسة» 
والرطوبة العارضة . قال ابن سينا: 
« بالفصول ينقسم الشيء إلى أنواعه » 
وبالأعراض ينقسم إلى اختلاف 
حالاته » . (النحاة ٣٣م)‏ . 

وإذا اطلقى لفظ المحال على 
الهيئة النفسانىة > دل“ علما أول 
زمان حدوثها قبل أن ترتسخ › 
فإدا ارتسدت سمت مک (Faculté)‏ 
قال ابن سینا : « فا کان منہا ثاب 
سمي ملكة » مثل العلم والصحة› 
وما كان سريع الزوال سمي حال 
مل غضب المحكم « ) 

والفرق بين الملكة والصفة › ان 


اللكة تدل على المعاني 


النحاة 4( 


الراسخة › 


{FA 


أي الثابتة الدامة > على حين أن 
الصفة أعم منها» لأنما تطلتى أيضاً 
على ما هو ف حکم الح رکات 
كالصوم > والصلاة > وغيرها . 
والحال عند الفلاسةة القدماء 
أعم من الصورة» «لصدق الحال 
عندم على العرض أذ ¢ أما الصورة 
فلا تمندى إلا على الجوهر . 
وبطلق الجحال في اصطلاح 
النكلمين على ما هو رسط بین 
الأوحود والمعدوم ؛ وهو صفة لا 
موجودة بذاتها ولا معدومة› 
لکنها اة مموجود › كالعالمىة ¢ 
وهي النسبة بين العالل والعلوم . 
والحال في اصطلاح السالكين همو 
ما برد على القلب من طرب › أو 
حزن › أو دط › أو قىض . 
فالأحوال مواهب » والقامسات 
مكاسب > الأول تأي من ء٠‏ 
والثانىة تحصل ىذل المحررد . 
والجال عند ( ونارت ) 
و ( اسیینوزا ) احدی کضات 
الوجود أو الجوهر “> اكىفيات 
قىمان : كىفىات ابتة لا 


£ ن تصور الشيء إل وهي موحوه 


اجود› 


ذأتة 


له“ و مى بالمحمولات (ءا٬طAttri)›‏ 


کا“ . 
و ع ا ر صمه مہ عار ه 4 ر اسمی 


بالحوالٌ ( sەلەص‏ ) › والمال من 
حمولات الادة امتدادهاء ومن 
أحواها اشكاها ء ولذلك كان المحال 
ذا المعنى مقابلا للمحمول »> لأن 
الحمول داتي للجوهر “ على حين 
ان الال غير ذاتي له . 

Etat de ) ةıروعشلا والحالة‎ 


® 


conscience‏ ( ف اصطلاح الأحدثين 
الحادث 


a‏ النفسى الشعوري ؛› 
كالإحساس » والماطفة > والإرادة . 
أما الحالة النفسبة »> في الكمفة 
الى تكون علا النفس في وقت 
ممن . 

(Etat de nature) ة.aınطلl‎ lll 
هي الصفة التي يكون عليما الناس‎ 
أو هي الحال التي‎ ٤ في مقام المداوة‎ 


بکون علا الفرد قبل تربيته 


الفرنسية 
الانكليزية 


اللاتينية 


حا .هس .م 


الحب نقىض الىفض ٤‏ وھهسو 
اأوداد ¢ والمحة ¢ والمىل إلى الشىء 


اة 


وتعلىمه “ ومنه تشيبه الطفل بالانسان 
الابتدائی 

وبطلق ( ( غروسوس) و (وهولس) 
اصطلاح الحالة الطبيعبة على حال 
الانسان قبل التنظم الاجةاعي > 
أو على الحال التى يول الها أمر 
اللجتمم إذا أهمل تربىة أفراده ›“ 
وتهاون في وضع قوانینه » وتراخی 
في اقامة نظام حكمه على قواعد 
ثابتة . 

وقانون الحالات الثلاث عند 
( اوغست كومت ) هو مرور العقل 
الانساني بثلاٹ حالات وهي : الالة 
األاھagتة‏ ) Etat théologique‏ ( 
والجالة ) Etat‏ 
ãl}lg ( métaphysique‏ الوضعىة 


. ( Etat positif ) 


Amour 
Love 


Amor 


الماددة أو الروحة ¢ وهو مترتب 


على تخبل كال في التيء السار 
أو النافع يفضي إلى انجذاب الإرادة 


إلنه »> كمحبة العاشى لعشوق؛ > 
وااوالد لولده ؛“ والصدتى لصدرته؛› 
والمواطن لوطنه »> والعامل لأينته . 
وقد بکون الحب ناشًا عر ن عامل 
غريزي ؛ أو عا عامسل کسبي ٤‏ 
عامل انتفعالى مصحوب 2 ‘ 
أو عامل إرادي مصحوب بالتصور . 
وهو على کل حال لا خلو من 
التخىل . واظمر اشكاله الحب 
الجنسى > وله درحات عحتلفة » اوها 
المۇانسة» ثم المودة› 
ثم الهوى + ثم الشغف › مم الت › 
ثم الوله > ثم العشق 

وإذا دل" الحب على معنى مضاد 
للأنانة »> كان الغرض منه : إمًا 
جلب المنفعة إلى الغير كمحبة الكرع 
للبائس > أو الأستاذ للتلمسذ > وإِمًَا 
إنكار الذات والتحرد من النفعة › 
والانجذاب إلى القم اشا »> كمحبة 
العالل للحقيقة »> والشاعر للجمال ؛ 
والحكم للمدل . قال تولستوي : 
أساس المحبة الحقيقة الزهد في 
النفع الشخصي » فإذا زهد الإنسان 
في الأشباء المادية » ارتقى إلى مرتىة 
من المحبة الروحانية مبثية على 
تصور الكمال المطلق > وهي 


الله » أعنى ححبة الله لذاته لا لثوابه 


الموأفقة »› م 


عة 


° 


وإحسانه . وكلا كان اطلاع الإنسان 
علي دقائتق حكمة الله أكمل » كان 
حه له 2 . 

والفرقى بين الحب والرغة ان 
الرغمة حالة آنىة» على حين ان 
الحب نزوع دائم بتجلى في 
رغبات متنالىة ومتناوبة . 

وفرقوا في الحب 
والعطاء » فقالوا: إذا ظن المحب 
ان بوبه ملك له لا بشارکه فه 
اد »> کان حه أخذاً واستئثاراً ›“ 
كمحبة الطفل لوالدته . 
اللحب نفسه للمحوب › كان حبه 
عطاء ٤‏ 

وفرقوا أيضا بين الحب الشمواني 
Amour de concupiscence )‏ ( < 
والحب العذري ٠‏ أو الحب الأفلاطوني 
٤ )‏ فقالوا: 
ا لحب الشهواني أناني » غابته ارضاء 


رغائب اأحب ؛ ومآریه 6 وشپواته. 


دن الأخذ 


وإدا وهب 


والمطاء آأسمی من الاخدذ ٠‏ 


Amour platonique ) 


والحب العذري حب محض >٠‏ جرد 
من الشموة والمنفعة »> وله درجتان: 
درحة الرضا والاطف ؛ ودرجة 
الاحسان والرحمة . أما حب الرضا 
lllyطزف‏ ) Amour de Complai‏ 
مء ) فمترتب على رضا المحب 
وفرحه بكمال المحبوب وخيره 


وسعادته ٤‏ فو ادن حب مرد من 
ا لمنفعة كحب الله لذاته . 
الحب هو الوحه الانفعالي لتجلي 
الرحمة الإمبة في الحراة الإذسانىة . 
وأما حب الإحسانواار حمة فمترتب على 
إرادة المحب خير المح_وب »> 
كمحبة الإنسان للإنسات من حسث 
هو انسان . 

وطاق اصطلاح حب الذات 
Amour propre |)‏ ) عند الفلاسفة 
اللحدثين على ممنسين : الأول هو 


حب الإنسان لأفه »> وهو مرادف 


وھا 


للانانىة ) Égoisme‏ ) والثانى جزة 
النفس »> وهى مرادفة الأنفة 
والاياء والكرامة والشهامة . وها 
نتىجتان : الأولى رغبتنا في العمل 
الصالح الموجب لاستحقاق المدح 
والتکرم والحظوة بالمكانة عاك 
الناس »“ والثانمة سرعة تأثرنا برأي 
الناس فنا . 


وبطلی اصطلاح الحب الخالص 
Pur amour )‏ ) عل حب اله 
لذاته لا لمنفعة »> أو خوف > أو 
أمل, > بل لمجرد ما يتصور في 
الحضرة الربانية من الجمال 
والكمال . وکكمال حب الله إن 
که بکل قلىك › وارٹ تطہر 
نفسك من كل ما دشغلك عنه. 
وعلى قدر ما نکون حبك لله 
أقوى » تكون سمادتك أعظم . 

وللا كانت لذة الحب لا 
تتصور الا بعد معرف.ة وادراك 
اطلقی اسدينوزا على حب الله اسم 
ا لحب L’amour intellec- ) dãall‏ 
tuel de Dieu‏ ) > وهو ا لحب 
الناشىء عن المعرفة الطابقة لجقائق 
الأشباء »> فان هذه المعرفة تقولد 
في نفوسنا فرح مصحوب) بتصورنا 
ان الله تعالى عة سرورنا. 


(ر: العشى ). 


ف الفرفسىة 
في الانكليزية 
وهو مشتقی من الافظط البوناني 


وعد 
الربدسعن من فلاسفة الونان : التوقف 
عن کل حکم > وعند المحدثين من 
علماء النفس : فقد القدرة على 
الكلام جزڈا أو ٠ LE‏ ومعثی 
هذا اللةفظط في اللغة الانكليزية 
فقند القدرة على الكلام »> أو فقد 
القدرة على الكتابة › أو تعذر فهم 
الألفاظ »> أو تعذر قراءت#ا أو 
استعمالما . أما في اللغة العربسة 
فبدل على تعذر الكلام لا غير . 
ومن عادة علاء النفس س 
1 الحبسة 
الحر كىة ) Aphasie motrice‏ ( “< 


: تقسموا الحيسة قسمان‎ ٠ 


Ga. 


4۲ 


Aphasie 
Aphasia 
( Aphasia ) 


(Aphasie sensorielle) 4| kl 
وهم يسمون فقدان القدرة على فيم‎ 
الكلام بالصمم النطقي أو اللفظي‎ 
وتعذر‎ › ) Surdité verbale ز‎ 
القراءة بالعمى النطقى أو الافظى‎ 
ومن اذو اع‎ >» ) Ceci verbale ) 
Aمطهعإم‎ ( الحيسة أيضا حيسة اللحن‎ 
وهي فقد غنة‎ > ) d’ intonation 
Aphasiم‎ ( الكلامء والحسة الصرية‎ 
وهي فقد القدرة على‎ “ ) opاi¶ue‎ 
›» الأشاء المرئة بأ نماما‎ 
‘( Aphasie tactile) والمحبسةاللمسىة‎ 
وهي فقد القدرة على تسمبة الأشاء‎ 

الملموسة بأسماما . 


سمه 


Déterminisme 


Determinism 


وحم اله الأمر : قضاه؛ وحم الامر: 


ا حكمه > وحتم عله الأمسر : 
أوجبه . فالحتم القضاء »> أو ايحاب. 
القضاء ( ابن بيده ) »> أو اللازم 
الواجب الذي لا بد من فعله › 
وني التنزيل الک : کان على ربك 
حتما مقضا . والحتمي هو المنسوب 
إلى الحم »> وة ٠‏ 
Déterminisme )‏ ) “> وهي اصطلاح 
حديث يدل على المعاني 


وهعسه الحتممة 


س الحتممة انى المشخاص 
هي القول : ان کل ظاهرة مسن 
توحب حدوڻها اضطراراً › أو ھی 
جموع الشروط الضرورية لحدوث 
احدى الظواهر › أو هى ألقول بوجود 
تو حب أن کون کل ظاهرة مسن 
ظواهرها مشروطة :ا بتقدمما أو 
دصح پا من الظواهر الأخرى ۰ 
ومعنى ذلك أن القول بالحتمسة 
ضروري لتعمم تاج الاستقراء 
العلي » فلولا اعتقاديا ان ظواهر 
الطسعة تجري وفق نظام کلي دائم؛ 
لا استطعنا أن نعمم نتائج الأستقراء» 


( كلود برنارد )> في ( المدخل إلى 
الطب التجربي ) 
ضروري لعلوم الأحياء» كما هو 
ضروري لعلوم الفيزباء والكىماء › 
وقال أيضا : إذا عرف الطمنب 


: ان ممداً الحتمبة 


المحرب حلمدة امرض ) عى آسبابه 
القريبة ) استطاع أن بؤثر فبه تأثيراً 


~~ والتممة بالعنی الأحرد 
هي أن تكؤن للحوادث نظام 
معقول تترتب فه العناصر على 
صوره کون کل منھا متعلةا بغيره؛ 
بغيره من العناصر أمكن التنبۇ به »> 
أو احداثه »> أو رفعه ( لالاند) . 
فال إ كلود برنارد ) : 
التجربي بضع كل شيء موضم الشك > 
إلا" الحتمىة العلمة > فإنه لا حال 
للشك فا بدا . وقأال (يتللفه) : 
إذا تحققت الشروط نفسما فى زمانين 
أو مكانين ختلفين »> حدثت الظواهر 


.. ۹ 
دفسما مجددا في زمان رمکان 


إن النةد 


حديدن . ومعنى ذلك ان الحتمة 
الطدمعبة لا تختلف عن الحتمة 
الهندسىة > أو الحتمبة اللكانىكىة › 
لأن هذبن الملمين ( أعني المندسة 
والمكانىكا ) بجردان المكان والزمان 


من االلواحق الحسىة »> والتغيرات 
الجزئية > ويرتقيان إلى أحكام كلية» 
وقضابا عقلىة عامة. وإذا كان 
العلم الطبيعي يتحو منحى الرياضيات 
في هذا التجريد العقلى »> فمرد ذلك 
إلى أن المقولية الرياضبة “ والمعقولية 
الفيزيائىة »> شيء واحد. 

م والحتمبة بالممنى الفلسفي 
مذهب من بری ان جميع حوادث 
العال > وتخاصة أفء ال الإنان › 
مرتبطة بعضہا عض ارت طا عکا. 
فإذا كانت الأشاء على حالة ما في 
لحظة معبنة من الزمان » لم يكن 
ها في اللحظات السابقة » أو اللاحقة › 
إلا" حالة واحدة تلائم حالتها في 
تلك اللحظة المعسنة . 
اذهب يرون ان هذا العالم نظام 
HE LE‏ دشذ عنه في الزمان 
والمکان شيء» وان کل شيء في 
ضروري › وانه من المحال أن 
يكون إطراد الأشاء ناشئا عن 
الملصادفة والاتفاق »> بل الطبعة في 
نظرم مبرأة من كل إمكان خاص»› 
وجواز عام »> لیس فما ابتداء 
مطلتق › ولا علة أولى »> ولاطفرة› 
ولا معحزة . : 

۽ - والفرى بين الحتمىة والجيردة 


1 ۰ 
وأصحاب هذا 


Fatalisme )‏ ) أن ضرورة حدوٹث 
الأأشاء عند الجيربين ضرورة متعالىة) 
متعلقة مدا أعلى منها رسئرها كا 
بشاء > وهو قضاء الله وقدره “ على 
حين أن هذه الضرورة في نظر 
الحتمىين كامنة في الأشاء »> سارية 
فما »> وهي الطبرعة بعبنما . 

ه ‏ وإذا كان بعض الفلاسفة 
الحتمبين بشيتون الحرية الإنسانية ؛ 
فمرد ذلك إلى عاولتمم التوفق بين 
حتمة الجوادث النفسبة > وتلقائية 
الموجود العاقل » ولكن اطلاق اسم 
الحربة على هذا النوع من التلقائية؛ 
أو الطوعبة » لا بخلو من الالتباس»› 


ذلك لأن الحرية تقال في نظرنا 
على وجهان : أحدهما سلي “ والآخر 


ا حابي > فاذا وللت على العنى 
السلى “ أعني اللاتقد »> واللاتعين › 
واللاضرورة » كانت انكاراً للحتمة › 
و كذلك إذا دلت على الممشى الإحجابي؛ 
أعنى قدرة الإنان على خلتى أفعاله 
بنفسه . وإذا كان يعض المعلمماء 
الأماصرين بمملون على الحتمية 
الطلقة حملة شعواء > ويزعمون أن 
قوانين العلم نسببة أو عرضبة اتفاقة؛ 
فمر"د ذلك إلى اعتقادم ان في 
الط.معة مجموعات من القوى تستطع 


أن تو لد دامتز احا ر کات متسأاودة 
الامکان ۷ َر جح لا حداھ) على 
الأخرى ئ و امول هله الجموعات 


مراکز عدم التعمن . وإدا صح مذهب 


احجة 


افر ذسسة 


الانكلزبة 


‘Ge. 


‘Ge. 


ف اللاتينة 


ااج ھی الاستدلال عل 
صدق الدعوى او کذہا ٤‏ وھی 
مرادفة للدامل ( ر : هدا اللفظ ). 


مأل أن سدنا : رات اع دة ران 


دسمى الشىء الول الى التصدنى 
حجة K‏ ومنه فأب رمه | تقر اء 


وڪوهما «( ) الاشارات ٤‏ ص 3 من 
طهة ىدن ( « 
و اة :و ړة ArgumcntUun)‏ 


baculum‏ ) ھی الح اي دستدل 


ي 
أ ما على وجود العام الار۔ ی ي صرب 
الأرض دالعصا . 

وححة ڊرکلي } Argunicnt de‏ 
Berkcley‏ ( هي اأححة الى دستدل 


ما على عدم و جود الممانى العامة 
العقل . ونقوم هذه البحيحة على 


tio 


اللاحتمة الذي تفضي اله نظرية 
المكانمكا الأوحة ونظرية (الكوانتا) 
الجديدة »> أمكن القول بالجردة. 
( ر : الجيرية . الحرية ) . 


Argument 


Argument 
Argumentum 


القول : أن العقل ١‏ دتصور الشيء 


جردا 


من جم عصصاته › فالانان»› 


مثا »> اما ان کون ابض »> او 
اسود» أو طوبلا» او قصيراً» 
والحركة إما ان تكون مشيا او 
طبرا »› أو سباحة» او زحفا»ء 
ولاس في العقل شىء هو انسان 
جرد ؛ أو حر كة رة . 

وة أخسل ) Argument‏ 
(Achille‏ هي برهان ( زيٽون 
الابلي ) على بطلان الحركة . وتقوم 
هذه الححة على القول إن الرحل 
السرم ) کأخىل العداء مثلاً ) لا 
رطم أن بلحى بالسلاحفاة المطبة 
الخركة» لأنه اذا اجتاز السافة التي 


داه ودن الغا ¢ اجتازت 


السلحفاة مسافة أخرى اقصر من 
الاولى > واذا اجتاز هذه المسافة 
القصيرة »> طعت السلحفة مسافة 
قصيرة غيرها »> وهكذا دواليك . 
وغرض (زينون ) من هذا المثال 
ان يقول ان الحركة التي ندركما 
حواسنا مشتملة على التناقض > واا 
بالتالي وم من أوهام المحواس . 
وقد بين ( غوبلو ) ان هذه الحجة 
مثال من امثلة تحاهل الطلوب 
(Ignoratio elenchi )‏ لان اأطلوب 
هو اجشساز المسافة الى بين نةطة 
ابتداء حركة (أخبل ) ونقطة 
إدراكه للسلحفاة » لا اجتباز المسافة 
التی بان مدأ حر کته ومدأً حر كتهاء 
واذا كان لا يستطيع لقاء السلحفاة 
ابد؟ فمحرد ذلك الى انه لا بطلب 
هذا اللقاء > فلا غرو اذا ظل مقصراً 


)١( الح‎ 


في الفرذسىة 
في الانكلمزية 
في اللاتينية 


الحد في اللغة المنعم والفصل بين 


الشيشين ٤‏ ومنتمی کل شىء ده ۰ 


Eێ‎ 


عن اللحاق ہا. 

والححةالشخصة ) Argument ad‏ 
ã>kl ga ( Hominem‏ الق لا 
تصعح إلا ضد” الخصم : اما لوقوع 
هذا الخصم في الخطا او التناقض › 
واما لأن صاحب الححة دصو“ب 
سهامه الى احدى النواحى الخاصة 
دشخصة الخصم أو مذهنه . 

والحجاج ) Argumentation‏ ( 
جملة من الحجج التي يؤتى با 
لابرهان على راي أو ابطاله » او 
هو طربقة تقد الحجج والاستفادة 
منہا . 

والحة اخيرا هی 
ومنہا قوهم : المسة على المدعي 


Onus proband )‏ ) 4›ومعنى هذا 


المدنة ¢ 


القول ان عب الاثيات بيقع على 
المدعي لا على المنكر. 


Définition, Terme 
Definition 
Definitio, Terme 


والحد أا أدبب المذنب ٤‏ وحمعه 


‘ 
حدود » ومنه أقمت عله الحد»› 


وحدود الله تعالى الأشاء التي بن 
تحريها وتحليلها . 

والحد أيضا النهاية التي يفتهي 
السا تام الممنى »> وما يوصل اليه 


التصور المطلوب . وحل الشيء : 
الوصف المحبط يمنا > المميز له 
من غاره . 


والحد ( Deni‏ )ني اصطلاح 
الفلاسفة هو القول الدال على ماهبة 
الشيء »> وهو تعريف كامل »› أو 
تحلبل تام »> لفهوم اللفظ المراد 
تعريفه » كتعريف الإنسان بالجحيوان 
الناطتق . أما الرسم أو الوصف 
Description )‏ ) فھو تعربف الشیء 
بصفاته العرضة اللازمة الممميزة له 
من غيره » كتعريف الإنساات 
بالضاحك »الخ .. 

وينقسم الحد إلى تام وناقص . 
فالتام هو ما تركب من الجنس 
والفصلل القريسين »> كتعريف الإنسان 
بالحىوان الناطتى . والناقص هو ما 
يكون بالفصل القريب وحده › أو 
به وباجنس المعسد ؛ ری 
المد التام أن کون ا a‏ 
أي جم المحدود ٤‏ وينم غبره من 
الدخول فيه » ومن شرطه أيغاً 
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آن کون مطردا ومنعکسا . ومعفی 
الاطراد انه مى وحد الحد وحد 
الملحدود » ومعنى الانعكاس انه إذا 
عدم الحد عدم المحدود. ولو ل یکن 
مطرداً لا کان مانعا » ولو ل یکن 
منعكا لا كان جامعا . وعلامة 
استقامته دخول كلمة كل ف الطرفين 
جما ¢ کا بقال في تحديد الإنسان: 
کل انسان فهو حنوان ناطق ؛ وکل 
حسوان ناطتی فو انسان . 

وينقسم الحد بنوع آخر من 
القسمة إلى حد بحسب الاسم »> 
ولسمی يالحد اللفظي أو الاسي 
dj, <“ ( Definition nominale )‏ 
جد بحسب الذات » ويسمى بالحد 
الحقىقي ) Î «( Definition réelle‏ 
الحد lلJli‏ ) .(Définition essen tielle‏ 
والحد الذي بحسب الاسم هو القول 
المفصل الدال على مفيوم الاسم عند 
سینا: « کل مس 
تلفظ بلفظ فإلنه تحديده إذا أجاد 
المبارة لما يقصد اليه من المنى > 
ولا مناقشة معه الىتة إلا إذا كان 
قد زاغ عا قصده شيء ءا 
سىقوله ... مثال ذلك ان الإنسان» 
إذا استعمله متکلم في کلامه؛ 
فسالته ما يعني به » فقال : انه 


الحىوان المنتصب القامة »> البادي 
البشرة الذي له رجلان »› فأول ما 
له انه قد حد الإنسان عسب 
استعماله لفظه »> وليس لك أن 
تخاطبه فيه بوجه من الوجوه 
يالمناقشة »> إذ كان المحسوان هذه 
الصفة موجوداً» وكان له ذه 
الصفة اعتبار »> كان اعتباره هذه 
الصفة غير حرم عليه أن يكون له 
اسم . وأکٹر ما کون أن تؤاخذه 
ره أمر اللغة >٤‏ وهو يعد عن المآخذ 
العلبة » ( منطتى الشرقيين ص 
۴١‏ ) . أماالحدالذي بحسب الذات 
فمو القول المفصّل الدال على حقىقة 
الشيء . والغرض منه أن بقوم في 
الأنفس صورة معقولة مساوبة للصورة 
الموجودة بةامها . ولذلك > فلا حد 
بحسب الذات لا لا وجود له . انما 
ذلك قول شرح الام » ومن 
شرط الد الذي حسب الذات ان 
کون تاما › وان کون موحزاً› 
وأن بحترز فيه عن الألفاظ الوحشىة 
الغرينة “> والمجازة المعدة > 
والمشتركة »؛ والمترددة. 

وفرقوا الد العملي 
ukly <“ ( Définition Pratique )‏ 
العلمي ) Définition scientifique‏ (“ 
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فقالوا: الد العملي فول مر کب 
من الصفات العرضبة أو الذاتىة الى 
تان المراد من الشيء › مثْل تعرنف 
الأشاء الألوفة بصفاتها الظاهرة على 
التعرىف الكامل . وهو مؤلف من 
الصفات الذاتىة للشىء › 
أعنى حنسه وفصله ¢ مل الحدود 
التي نجدها في العلوم الطبيعبة : 
الانسان حيوان ناطق > والحبوان 
ذو إحساس » الخ . 

وفرقوا اية] بين الحد التجربي 
Définition empirique ou expé-)‏ 
<l, < ( rimentale‏ اهندسي 
لر ıاضٍ‏ ) Définition géomètri-‏ 


المقومة 


: فقالو!ا‎ ) que i math étmatique 
الحد التحربي يتألف من العناصر‎ 
الى يستمدّها الذهن من ملاعظة‎ 
الأشاء الارحبة »> ولا كن أن‎ 
يكون تاما ؛ إلا إذا دل“ على ماهبة‎ 
الشيء > وصفاته الذاتبة . وليس كل‎ 
حد تجربى متصفاً هذه الصفة > بل‎ 
المقل لا يصل إلى ذلك إلا" بالتدرج‎ 
والتقدم إلى الاطلوب الملمي شيا‎ 
فش . أما الحد المندسى أو الرياضى‎ 
فهو حد تام دال على حقيقة المنى‎ 


المتصور في الذهن ؛ وهو ابداع 


عقلي» ليس من شرطه أن کون 
له ني الوجود الخارجي مثال »> وان 
کان وجوده في حيز الإمكان › 
علاف الح التحودي الذي يدل على 
شيء موجود في الأعان . لذلك 
يؤتى بالحدود الرياضية في أوائل 
الرياضات ؛ ولا تدى إلى المحدود 
التجريةإلا في أواخر العلم الطمبعي . 
وقد أطلق (هاملتون) اسم الحد بحسب 
التكوين ) Définition génétique‏ ( 
على الحدود التى يوصف فما الفعل 
المولد للشىء المراد تعريفه . 

والمحد ) Terme‏ ( ف اص طلاح 
المنطقين هو ما تنحل اله القضة؛ 
كالموضوع وامحمول ؛» فم) الحدان 
اللذان تتألف منم القضبة من جمة 
ما هي قضبة . 


اما أن تكون مشخصة أو مجردة» 


أو عامة أو خاصة > أو مفردة أو 
جمعبة »> أو موجبة أو سالبة. 
وفي كل قباس ثلاث قضابا» أي 
مقدمتأان ونتىحة . والمقدمتان 
تشترکان في حد» وتفترقان فی 
حدين ٠‏ فتكون الحدود ثلاثة . ومن 
شأن المشترك فه أن بزول عن 
النتىحة »> ويربط ما بين الحدين 
الآخرن » مثل قولنا فى القاس 


۲۹ 


۹ 


الذي من الشكل الأول : كل انسان 
فان »> وسقراط انسان ؛ فسقراط 
فالحدود الثلاثة هى : فان » 
وسقراط › وانسان . والحدان اللذان 
كنا نجهل ارتباطم)ا ها : الفاى 
وسقراط »> والحد المشترك الذى 
كشف لنا عن الارتباط بينمما هو: 
الإزان > وهو متكرر فى المقدمتان. 
أما الفاني وسقراط فلم بتکررا»› 
إلا اها محتمعان في النتىجحة. 
فالمتكرر سمى الد الاوسط 
ãlEF „g__ag <“ ( Moyen terme )‏ 
ارتباط الطرفين »> واد الذي نردد 
أن بصير موضوع النتىجة يسمى 
الحد الأصغر ) Petit terme‏ ( « 


فان . 


والذي نريد أن يصير عمول النترحة 
دسم ی اأحد الأ كبر „(Grand terme)‏ 
والمقدمة التى فبها الحد الأ كبر تسمى 
بالکاری ) Prémisse majeure‏ ( <« 


والتي فيا الحد الأصغر تسمى 


يالصغر mineure ) J‏ 
والحد الأعلى 


.( Prémisse 
( Maximum 
هو النہادة العظمى لتغيرات قم‎ 
فإذا كان هذا الحد هو‎ ٤ التابم‎ 
النہادة القصوى لام التغير سمي‎ 
Maximum ) Jلطلا رالحد الأعلى‎ 
وإذا کان أ كر مسن‎ . ) abou 


الحد المتقدم عليه او المتأخر عنه 
سمي بالحد الأعلى الفسي 
Maximum relatif )‏ ( .„ وعکس 
الحد الأعلى الحدالادنى (صuصاہMi1)»‏ 
فالطلى منه ما دل على القىمسة 
الصغرى لقدار ذي تغيرات متتابعة؛ 


في زمان ما أصغر من قم التغيرات 
السابقة أو اللاحقة . 

والحد الأعلى والحد الأدنى 
حزآن من مەی أعم “٤‏ وهو الحد 
النهائي Ûbîillطف—_رڙف Extremum)‏ ( 
الذي جاوز حد الاعتدال في 


والنسى منه ما كانت قىمة تغيره الزبادة أو النقصان . 
الحد (۲) 
فى الفرنسة Limite‏ 
فى الانكلىزية Limit‏ 
ف اللاتدسة Limes, limitis‏ 


الحد منآهى الشيء . 

ويطلق على الس طحاو الخطاوالنقطة 
التي تفصل بين منطقتين متجاورتين › 
أو على النقطة الى تفصل بين زمانين . 
تقول : حدود الدولة »> وحدود 
الأزمنة . 'وللحد“ بحسب هذا التعريف 
معنى مجازمي » وهو دلالته على النقطة 
الت بنتهى عندها امكان الفعمل ؛› 
تقول : حدود السلطة التنفيذية › 
وحدود العام »> وحدود الصار. 
ولهذا الحد“ المحازي قسمان : احدها 
الحد الواقعي او الحقبقي › والآخر 


(o 


الحد الضروري او المثالي . مثال 
ذلك ان عدد الأجسام البنبطة 
في الكممباء حد واقعي »> لا حد 
مثالى . ومثال ذلك ابضا ان الشىء 
في ذاته ) Nouméne‏ ( < عند 
( كانت ) » كن أن بعد“ حداً 
مثالا او ضرورنا لمعرفتنا الحسية. 

والحد في الرياضبات منتهى ` 
التغير > تقول : ان الحد النائي 


لمقدار مىەغر هو مقدار ثارت 


المتغفبر أصغر من كل مقدار معان “ 


وممنى ذلك ان الحدهو المقدار 
الذي بتقرب منه الدار المتغير 
تةربا غير متناه »> مهن دون ان 
يصير مساوبا له . ومن قبل ذلك 
قولنا على سجيل المجاز : ان لتغيرات 


الفرنسىة 

الانكليزية 
حد اليف حدة : صار حاداً 

وقاطمعا › وحدت الراتحة : زكت 


واستدت › ود على غاره عضب ؛ 


Ge. م‎ 


والحدة ما يعتري الإنسان من 
النزى والغضب ؛ تقول : 
حدة الفغضب »> وهو معروف ححدة 
التفكير أي بحمقه . 
g.=dlاس‏ ) Acuité des sens‏ ( < 


م“ 
أخذته 


ومنه حده 


في الفرنسية 
في الانکليزبة 
فى اللاتيشة 


األحدس ٤‏ اللغة : الظسن › 
والتخمين › والتوم ف معاني الکلام 


األحدة 


الحدس 


١ 


الاحوال النفسبة حدوداً تنتهيى 
عندها »> مثال ذلك : إن الطبيمة 
هي الحد النائي لحر كة تناقص 
المادة . ) Ravaisson, De Pha-‏ 
bitude, p. 32‏ (. 


Acuité 


Acuteness 
أي قوتا » قال تعالى : فكشفنا‎ 
والمقصود محدة الحواس أمران:‎ 
الأول قدرتها على ادراك المؤثرات‎ 
والمنسہات الخففة ¢ والٹانی قدرتپا‎ 
على التمييز بين احساسين متقاربين.‎ 
مئال ذلك نجل 8 السمع . وحدة‎ 
. اللمس ¢ وة المصر ۰ الخ‎ 


Intuition 
Intuition 
Intuitio 


والأمور » والنظر الحفي “ والضرب 


والذهاب في الأرض على غير هداية »> 


والرمي ؛ والسرعة في السير٬‏ 
والمقي على غير استقامة > أو على 
غير طريقة مستمرة . 

والحدس الذي اصطلح عله 
الفلاسفة القدماء مأ خوذ من معني السرعة 
في السير . قال ابن سينا: « الحدس 
حركة إلى إصابة الحد الأوسط إذا 
وضع اللطلوب؛ أو اصاية الحدالا كبرإذا 
امسب الاو سط“ وبالجملة سرعةالانتقال 
من معلوم الى جهول » (النحاة؛ 
4¥ ( . 
تعريفاته : «المحدس هو سرعة 
انتقال الذهن من المباديء ا 
المطالب» > وقال التهانوي : «الحدس 
هو تئل المبادىء المرتبة في النفس»› 


دقعة من قير صد واختہار ٤‏ 


ص : وقال الجرجاني في 


سواء رعد طاب أو لإ ٤‏ فحصلل 
المطلوب» والقةصود بے ر كة وسرعة 
الانتقال تئل المعنى ف النفس دفعة” 
واحدة ف وقت وأاحد؛ كاذه 


وجي مفاجيء ٠‏ أو می 7 


هو ارتقاء النفس ا ة إلى 
مرآ 


Oo: 


مجلوة تادی سحلر اجى ٤‏ فتمتلىء 
من الذور الإهي الذي يغشاها ؛ من 
دون أن تنحل غه الال تاما. 
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ودسمى هذا الامتلاء من الور 
الإهي كشا روحاء أو إماما. 

وللحدس في الفلسفة المجديشة 
عدة معأن : 

) الحدس عند ( ديكارت‎ ١ 
هو الاطلاع العقلى المباشر على‎ 
:) الحقائی . قال ( دیکارت‎ 
«أنا لا أقصد بالحدس شهادة‎ 
الحواس التفيرة » ولا الحكم الخداع‎ 
خمال فاسد المباني »> انما أقصد به‎ 
التصور الذي بقوم في ذهن خالص‎ 
منتنه » بدرحة من السهولة والتميز‎ 


المد دة 


ل١‏ ىقى مها جال لارنب ؛ أی 
التصور الذهنى الذى تصدر عن 


دور العقل وحده 4 ( القواعد مدارة 
العقل » القاعدة ۽ ذلك 


ان المحدس عنده عمل عةلي يدرك 


)۰ ومعنی 


ره الذهن حقىقة و ن الحقائی 


دفپهپا 
بڄامها في زمان وأحد٬؛‏ لا على 
التماقب . والأمور التي یدر کہا العقل 
با حدس ثلاثة أنواع > وهی : )١(‏ 
الطبائم الدسبطة > کالامت داد 
والحركة »> والشكل > والزمان . 
٣ (‏ ) المحقائق الأولة التى لا تقبل 
الشكء كما مي أني موجود» لأنيأفكر. 

)۳( المباديءالحقلبةالت تر بط الخحقائی 


بعضہاببعض › کمامي انالشيين ا مساو ين 


لشىء ثالث متساوبان . 


ذلك 
( دنكارت ) هذا الحدس نوراً 
طبه 
أو غريزة عقلىة . 
عند ( لمدنير ) مى على هذا الأصل 
الديكارتي » والدلنل على ذلك قوله: 
امقائ الأولى التي نعرفها بالحدس 


ھی 


٤ ( Lumière naturelle ) 


ومعنى المحدس 


نوعان : حقائی العقل ¢ وحقائی 
الواقم . 


المماشر على مەی حاضر بالذهن ¢ 


من 


حہٹث هو دو حققة حزئسة 
مفرده ٤‏ وهذا المعنى الذي ده 
عند ( كانت ) فى كتاب نقد العقل 
اللحض وعتد هاملتون وددوی ٤‏ 
المفردة إما مثالىة > كا فى الحدس 
العقلى الذى مم رین تصور الشىء 
ووحوده٤‏ وإما مس تفأادة من‌المحساسىة 
دصوره قىلىة ٤‏ کادراك الزمارنس 
والمكان»؛ وإما دعد دة ٤‏ کا ى الحدس 
التجربي . 

ف الذهن دقع وأحدة مدن غر 
نظر أو استدلال عقلي > وهذا 
المعنى الذي أخذ به ( شوبنماور ) 
لإ بصدی على ممل الاشاء فحسب ¢ 


{or 


بل بصدق أبضا على تثل‌علاقاما كتمثل 
خواص الأعداد والأشكال المندسة 
ما هى مدركة ادراكا 
وأكمل صور الحدس 


عنده الحدس الجي)لى ؛“ الذى 


س 


ن٥‎ 


.۳ 
مباشراً . 


شى فه الإنسان تفه فى لحظة 
معبنة من الزمان » فلا يدرك إلا 
حققة الشيء الذي يتأمله . 

۽ والحدس عند ( هتري 
برغسون ) عرفان من نوع خاص ٤‏ 
ينه بعرفان الغريزة “ بنقلنا إلى 
باطن الشىء » وبطلعنا على ما فبه 
من طبة مفردة لا عكن التعير 
عنما بالالفاظ »> نخلاف الممرفة 
الاستدلالىة أو التحلبلية › التق لا 
تطلمنا إلا على ظاهر اشيء . قال 
( برغسون ) ١‏ الحدس هو التعاطف 
المقلى الذي ينقلنا إلى باطن الشيء»› 
وتجملنا تحد بصفاته المفردة الى 
لا مكن التعبير عنها بالألفاظ . ٠‏ 

٠ه‏ والحدس هو الحكم 
السريم الو كد › أو التنبۇ الغريزي 
بالوقائم رالعلاقات المجردة. قال 
( هنرې بوانکاره ) : ان هذا 
الحدس » أو هذا الشعور بالنظام 
الرياضي “ يكشف لاء عن الملاقات 
الحفة . 


1ل —llgحunsة (Intuitionnisme)‏ 
مذهب من يرى أن للحدس المكان 
الأول في تكوبن المعرفة. ومذه 
الحدسبة في تاريخ الفلسفة ممشيان. 
الأول اطلاقيا على المذاهب الق 
تقرر ان المعرفة تستند الى الحدس 
العقلى > والثاني اطلاقها على المذاهب 
الى تقرر ان ادراك وجود الحقائق 
المادية ادراك حدسي مباشر لا 
ادراك نظرني ( هاملتون ) . 
۷ - ونمحن نطلق الحدس على 
اطلاع النفس المباشر على ما يله 
ها الحس الظاهر » أو الحس 


الحديث في اللغة نقيض القدم 
ودرادفه الجديد وبطلى على الصفات 
التي تتضمن معنى المدح أو الذم . 

فالحديث الذي بتضمن معنى 
امدح صفة الرجل التفتح الذهن ؛ 
امحيط با انتهى اليه العلم من 
الحقائق » المدرك لا يوافق روح 


الباطن من صور حسية أو نفسية > 
أو على كشف الذهن عن بعض 
الحقائق بوحي مفاجيء۰ لا على 
سيبل القياس »> ولا على سبل 
الاستقراء أو الاستنتاج > ولكن 
على سييل المشاهدة الي ينبلج فها 
الحتى انبلاجا . وله أربعة أنواع : 
الحدس التجريى “ والحدس العقلى »> 
والحدس الكشفي › والحدس الفلسفي 
أو الصوقي “.أعني حدس الاشراقرين 
الذين بزعمون م درتقون من 
مشاهدة الصور والاأمثال إلى ادراك 
الجقائتى المطلقة . . 


Moderne 


Modern 


Modernus 


العصر من الطرق >“ ولاآراء › 
والمذاهب . 

والحددث الذي س 8 معثی 
الذم صفة الرجل القأ ر الخبرة ٤‏ 
السريع التأثر »> الةب ل على الأغراض 
التافمة › دون الواهر العمىقة ¢ 
والمعر+ عن القدي لمحرد قدمه لا 


ىه وفساده . 

ومعنى ذلك ان الحديث ليس 
خيراً كله > كما ان القدم ليس 
شراً کله . 


وخير وسبلة للجمع بين 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
حذف الشيء اسقاطه من 


الحساب » وهو أن تستبدل حملة 
من المعادلات جملة ثانبة مساوية 
ماء ولازمة عنېا› بحىث .يۇدي 
ذلك إلى اسقاط مجبول واحد أو 
عدد من المحہولات الموحودة فى 
الحملة الأولى . ٠‏ 


وبطلی الحذف ف النطى 
فى الفرنسىة 


الحرام ما کان فعله عحظوراً 


بحكم الشرع » او بحكم العقل.. 
وبطلتق في علم الاجتاع وعلم 


الحزف 


الحرام 
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أصحاب الحديث بالأصالة» والعراقة» 
والقوة »> والابتكار »> وان بتخّى 
أصحاب القدم عن كل ما لا يوافق . 
دودح العصر من التقاليد البالية > 
والأسالىب الجامدة . 


Elimination 
Elimination 


( اللوغاريتمى ) على اسقاط الحدود 
الوسطى من القباس › أما في أصول 
العلوم فبطلتق على 7 اسقاط جميع 
الفرضات التي لا يسمح العقل أو 
التحربة بقو ها » وأمافي الانتخاب 
الطبيعي فهو اضمحلال الاحياء التي 
لا تالف شروط الميئة. 


Tabou 
Taboo 
الانتروبولوجنا على ما کان محظوراً‎ 
من الأفعال والأشاء لا لسبب عقلى‎ 
او عملي بل لسبب وهمي ؛› وهو‎ 


اعتقاد الانسان الابتدائى إن عذالفة 
هذا الحظر يسبب له العمى »> او 
المرض ٤‏ او اموت ۰ 

ومع ان لفظ ( تابو - 0uطھ٣‏ ) 


اۉظر Polynésien ) ajuiad‏ ( إل 


ان المعنى الذي يدل عليه مألوف 
عند كثير من الشعوب » مثال ذلك 
اعتقاد بعض الشعوب ان قتل بعض 
الحيوانات »> او قطع بعض الاشجار 
باحق بهم بلاهعظا. ومثالذلك ادها 
اعتقاد العبراتين ان تابوت العيد لا 
سمح رامسه إلا لمن كان من طقة 
معبنة من الناس » فاذا سه شخص 


الفرنسية 
الانكليزية 


اللاتينية 


Ge. n. e: 


حر مه الشيءَ حرمانا منعه إناه. 
والمحرمان هو المنم والعدم ٠‏ وهو 
آرسطو مقابل للملك 
oliaag <“ ( Possession }‏ عدم وجود 
محمول لوضوع ( ر : لفظ العدمي: 
Priva‏ ) » فاما ان تکون طبيعة 
الشيء لا توجب وجود ذلك المحمول 


عل 


الجرمان 


¢ 


من الدهماء حل به شر مستطير › 
فكأن هذا التابوت مدخرة كهربائة 
اذا لسا الفرد انطلقت قواها 
الكامنة وصعقته . 

وفحكرة الحرام هذه مقترنة في 
التاريخ بفكرة التقديس › معنى أن 
الذي ينتہك حرمة الشىء المقدس 
بعرض نفسه لغفضب الآلمة “> ومن 
مظاهر هذه الفكرة ابقا الحظر 
المفروض على الاتصال المجشسى ؛ 
وهو ما يسمى بالمحارم > او 
الحرمات . 


( ر : ذظ الطوطمرة ( . 


Privation 
Privation 


Privatio 


له ( كعدم البصر في النبات ) وإما 
ان تکون طبیعته لا عنم وجود 
ذلك المحمول له » ولكنها غير 
متصفة به ني الواقعم ( كعدم البصر 
في الخلد ) » وإماان تکون طبيعته 
تستلزم وجود ذلك اللحمول له ف 
الستقبل » لا في الحاضر ( كمدم 


البصر في الجنين ) وإما ان تكون 
طبيعته تستلزم وجوه ذلك المحمول 
له دام ولکنہا غير متصفة ده 
لآفة معبنة ( كعدم البصر في 
الانسان ) وهذا المعنى الأخير هو 
الحرمان الحقبقي . وله معنى منطقي› 
ومعنی وجودي . 

اما الممنى المنطقي فمو علاقة 
اأوضوع بحمول ليس موجوداً له 
في الواقع ولكنه غير متعارض مم 
صفاته کالجلوس 


الذاتة > 


في الفرنسة 
ف الانکكلمز دة 


فى اللاتيشة 


آ - الجركة ضد السكون وها 
عند القدماء عدة تمريفات › وهي : 

۹ س الجر كة هي الخروج من 
القوة إلى القمل على سيبل التدريج» 
ومعنى التدربج هو وقوع الشيء في 
زمان بعد زمان . 

س الحر كة هي غل الشيء 
حرا بعد أن کان في حیز آخر ٤»‏ 
أو هي کونان في آنين ومکانين › 


الحركة 


{oey¥ 


بالنسبة الى الرجل . 

واما المعنى الوجودي فمو إطلاق 
الحرمان على فقدان الموجود ما 
تستلزمه طعته من الامور النافعة»› 
والموافقة له »> أو على فقدانه ما 
کان ملکه سابتقا »> أو على فقدانه 
ما يرغب فيه » أو على الال الناشيء 
عن هذا الفقدان . تقول حرمان 
المرء حقوقه المدذة» أو حرمانه 
ثروته ٤‏ او حرمانه حريته . 


إر: العدم). 


Mouvement 


Move, motion, movement, 


Motus, Motio 


بخلاف السكون الذي هو كونان 
ف نين ومکان واحد. 

م س المحركة كال أول ما 
بالةوة من هة ما هو بالقوة ( ابن 
سينا > رسالة الحدود) . ۰ 

4 - وتقال الحر كة «على تمدل 
حالة قارة في الجسم يسيراً يسيراً 
على سيمل اتجاه نحو شىء ؛ والوصول 
ها البه هو بالقوة» لا بالفعل » 


( ابن سينا ؛ النجاة > ص : ).۰ 
وللحر كة عند القدماء ايضاأقسام 
عتلفة ٠‏ وهی : 

١‏ - الحركة في الكم > وهي 
انتقال الجسم من كمبة إلى أخرى»› 

۲ - الحركة في الكيف › وهي 
انتقال الجسم من كىفية إلى أخرى 
كق خن الاءء وتارده ؛ وتسمی 
استحالة . والحر كة الكىفة النقسانىة 
هي حركة النفس في المقولات › 
وتسسٌى فكراً» أو حركتما في 
المحسوسات ؛› وتسمّی خلا . 

۳ — الحر كة فی الان › وھی 
حركة الجسم من مكان إلى آخر › 
وتسمّى نقلة “> والمنكلمون» إذا 
أطلقوا الحر كة »› أرادوا بها الحركة 
الأينبة فقط . 

¢ — الحر كة في الوضع 6 
وهی الحر كة الأستديرة الت ينتقل 
ہا الجسم من وضع إلى آخر › کا 
في حركة حجر الرحا» أو حركة 
الكرة في مكانها . 

ه - المجركة العرضية › وهي 
التي يكون عروضها للحسم بواءطة 
عرو ضا شىء آخر بالحقىقة ؛ 
كالجالس في السفىنة > فإنه لا 


0۸ 


يوصف بالحركة إلا تبعا لحركة 
شيءَ آخر . 

٠‏ - الحركة الذاتية “ وهي 
التي يكون عروضها لذات الجسم 
نفسه “٠‏ وما ثلاثة أنواع : ( الأول ) 
هو الحركة القسرية “> وهي التي 
کون مبدؤها مستفاداً من غبرها› 
كالحجر المرمي إلى فوق . ( والثاني ) 
هو الحركة الارادية > وهي التي 
بكون مبدؤها في الشيء التحرك 
نفسه »> مع شعوره بأنه مبداً تلك 
الحر كة »> كحركة الحى بارادته . 
قال ابن سينا: « أما الحركة 
الارادية فان علاما أمور ارادية › 
وارادة ثابتة واحدة» (النحاة؛› 
ص : ۴۹۳ ) . (والثالك ) هو 
الحر كة الطبيصة »> وهي التي لا 
تکون بسبب أمر خارج › ولا 
تكون مع شعور وارادة »> كحركة 
الحجر إلى أسفل . قال ابن سينا : 
« الحر كة الطبعبة > هي إلى حالة 
ملامة عن حالة غير ملاعْة » ( النجاةء 
ص : ۲۹۳ ) . 

والحر كة في اصطلاح الصوفة 
هي السلوك في سببل الله تعالى . 

( تبیه ) الحركة عند القدماء 
أعم من النقلة > لوجود الحركة 


دون النقلة فمن :دور في مكانه > 
والقلة أعم من المشي »› لتحقةما 
دونه قنمن بزحف ٤‏ ویدب ٥‏ وادا 
سمي الزحف مشا ك) في قوله 
تعالل : « فمتمم من يشي على بطنه ٠»‏ 
فمرد ذلك إلى الاستعارة والمشاكلة. 

ب - وتطلق الحركة في الفلسفة 
الحديثة على المعاني الآتية : 

۹ الجر كة هي التغير المتصل 
الذي يطراً على وضع الجسم في 
الكان من جة ما هو تابع لازمان؛ 
فلكل مر كة اذن زمان »› لان 
الجسم التحرك لا يشغل مكانين في 
زمان واحد. وها سرعسة »> لان 
الرعة هي النمة بين المسافة التي 
يقطمها التحرك والزمان اللازم 
لقطعما؛ و مدا كمة و 
حداء الكتلة ( ك ) ف السرعة 
(س ) . 
ان هذه الكمسة ثابتة لا تزدد 


وقد زع (ددکارت ) 


ولا تنقص > إلا ان ( لنيز ) صحح 
ذلك » فقال : الثابت الذي لا 
يزيد ولا بنقص في الكون هو 
كمة الطاقة (لك س" ) لا كمة 
الحركة ( لك س ) › والأفضل أن 
يرمز في الحساب إلى ميدأ كية 


الطافة يالمعمر الجری ( ۳ آذ 


t0۹ 


س" ) > ودسمى ذلك بالقوة الحة 
او llطlق—ة‏ رة Energie)‏ 
cinétique‏ ( 

+ - والفلاسفة المحدثون يفرقون 
بين الحركة الإضافية أو الفسيية 
والحر كة الطلقة . فالحر كة الاضافمة 
هي التي بتغير معما بعد المتحرك 
عن حملة قد تكون هى نفسها 
متحر كة أبضا كر كة الاثى على 
ظا والحركة المطلقة › 
هى تغار دعد المتحرك عن نقطة 
أو عن عدة نقاط ثابتة »> كحركة 
الجسم في الأثير. 

۴ - وتطلتى الحركة ازا 
على حر کة النفس فى الانفہالات 
والمىول . قال ( بوسويه ) : 


هذه الشہوات » أو هذا الكره 


٣ر‏ السفعنة . 


اسم 


والنفور ¢ حر كة لافس ¢ ل١‏ من 
جة تأثرها في انتقال النفس من 
مکان إلى آخر كا يفتقل الجسم > 
بل من حہة تأثيرها فى اتحاد النفس 
بالأشاء » أو انفصاها عنما . 

) — وقد أطلق ( اوعوست 
كونت ) لفظ الحركة على التغر 
الجمعي ني الأفكار > والآراء › 
الاحتاعى . مثال ذلك حه فى قوانين 


و 


الحراك أو التحرسك الاحتاعى 
٠ .„ ( Dynamique sociale )‏ 

ه - وبطلت افظ الحر كة أرضا) 
على حركة النفس في التصورات . 
من قسل ذلك الحركة الحدلسة 
“٤) Mouvement dialectique )‏ وهي 
انتقال الذهن من تصور إلى آخر 
بحسب المشار كة » أو التضمن “ أو 
الاقابل . 

چ وال جر کي ( أو ا لجراكي ) 
Dynamique )‏ ) هو الماسوپ إلى 
الجر كة» وهو ضد السكوني 
Stati (‏ ) »> وضد المىكاذىكي او 
الآلى ) Mécanique‏ ( .„ 

د س والمجراکی ايغا) ( ۸ا 
dynamique‏ ) ياپ من عام المىكانىكا 
يىحث في الح ركات المادية وخصائصا 
(ولا سا في الةوة الحة “(Force vive‏ 
وفي علاقة الى المحركة بالأجسام 
المتحر كة . ويمسم علم المىكانىكا أو 
علم الحبل ثلاثة أقسام : السكوني 


La statique )‏ ) “ وهو عام 
توازن الأجسام الساكنة . والجركي 
Cinématique )‏ ) وهو علم 


الج ركات المحردة عن أسباب حدوثما. 
والحراكي او التحريكي (الديناميكا) 
وقد أطلق ) ھردارت ( اه _طظل 
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السكونيى على علاقة الحالات 
الشعو ر رة بعضہا عص ي حال 
سکوها ٤‏ والتحریکي على علاقتا 
وعلم الاجتاع السكوني عند 
) أوعوست کونذت ( 0 
ہحٹ ف وازن الاعات ٠‏ 
علم الاجتاع الجركي فسحث في 


تطور الجاعات وتقدمها . 


( سدنىسىر ) 


ما 


ھ ~- الجر كة ) Dynamisme‏ ({ 


ت 


“2 0 ۰ 
صد الالنة * وهی مدهت من دری 


أذ مباديء الأشاء قوى لا تنحل 
إلى كتلهاء من هذا. القسل 
حركنة (لسنيز ) القابلة لآالسة 
( ديكارت ) . والحر كية ايضا مذهب 
من برى ان الح ر كة أولىة » كمذهب 
الاورد كلقن ( «ناء× ) الذي 
يعرف الادة 


الحر كىة. والحر Mobilisme ) ıu‏ ( 


مذهب من بقول ان اساس الأشاء 


هو الحركة والتغير » لا السكون 


والشوت . واذا کان کل شىء بتغر 
باستمرار دون اُساس ثابت یکن 
هنالك حاحة لعنى القانون ولا 
لعنى المحوهر . 

الاحساس 
٠ ( Kinesthésique )‏ 


ص 
% 
و - الحر کي 


عر کات الاأعضاء وتغىراا الداخلة . 
(ر: الاحساس ). 
زز مو لحر 3ة ) (Dynamogéne‏ 
بطلتى اصطلاح مولد الحركة 
أو الأفكار > التي تزيد في الةوة 
Prémotion physique }‏ ( . 
الةول لسہ ی الح رات المأدرة 
نظر دة فلسفىة ولاهوتىة متو سطة 
بين القول باجير > وااقول رة 


في الهرذسىة 
فی الانکلرة 
ف اللاتيشة 

الحر" ضد العسد› 


الکرے ٤‏ واللخالص من 


1 ۰ 
وااحر ۰ 
وألحر من الأشاء أفضلها» ومن 
القول أو الفء لل أحسنه . تقول 
6 ‌ 
حدر العم حرارا خاص من الرى“ 
وحَر" فلان حرية كان حر الاصل 


شمر دقه ٠‏ فالحردة هي الخاوص من 


الحرية 
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الاکويني »> بوسوڊه ) وهي تقرر 


ان اله الذى خلى الاساب 
والح ركات المادية منذ القدم ٤‏ ای 
أفعالنا الاستاب 


والح ركات » ومعنى ذلك ان الافعال 


کسب ھ دہ 
المنسوبة البنا لا تتم الا مواتاة 
الاساب والحركات القدية الى من 
خارج ٤‏ وهي عار عنما قد ر الله .۰ 
صل — وmhlعرك‏ ) Motcur‏ ( 
ما دسب الحركة » والمحراك الأول 
aie ( Le premier moteur }‏ 
آرسطو هو الله ¢ وهو فعل عص 
رلك العا ¢ ولا دتحرك عه , 


Liberté 


Liberty, freedom 


Libertas 
الشوائب »> أو الرق »> أو الاؤم»‎ 
فإذا أطاقت على الخلوص من‎ 


الشوائب »> دكت على صفة مادية › 


قال : دهب حر ۷ اس ۋ4 ¢ 


وإذا أطلقت على الخلوص مسن 
الرق »> دلت على صفة احعاءة »> 


يقال : رحل حدر اي طلىق مسن 


کل قيد سباسي او اجاعي “ وٳدا 
أطاقت على الخلوص من اللوم › 
دلت على صفة نفسىة > تقول : 
رجل حر ؛ أي كر لا نقرصة فيه . 

وعلى ذلك فالحرية تيء على 
دلائ معان : 

١‏ - المعنى العام - الحرية 
الخالص مهن 
الةود » العامل بارادته أو طعته. 
من قبيل ذلك قوم : تظمر حرية 
الجسم الساقط في هبوطه إلى مركز 
الأرض › وفقا لطم مته لسرعة 


خاصة الأوحود ¢ 


متناسبة مع الزمان >“ إلا إذا صادف 
في طربقه عائقا ينم سقوطه . 
وكذلك وظائف الحباة النباتىة أو 
الحبوانية > إذا لي يعقها عن القبام 
بعملما الطبيعي مانع خارجي › 
قىل انها حر ة. وإذا اطلق هذا 
المعنى على أفعال الانسان » دل“ على 
يقال ليس للمريض 
والسجين حرية » لأنها لا يستطيمان 


الحربة المادية . 


أن بفعلا ما دريدان . 

۲ - المعضى السياسي والاجتاعي- 
الحرية ذا العنى قسمان : الحرية 
النسسة > والحرية اأطلقة . 


أما الحرية النسية > في 


الخلوص من القسر “ والإكر ا. 


t1۲ 


الاجتاعي » والحر هو الذي يأتمر 
يما أمر به القانون › وتنم عما نىى 
عنه . من قبل ذلك ما جاء في 
المادة ٠١‏ من اعلان حقوى الإنسان 
( قي فرنسة ) لسنة ١۱۷۸۹‏ : إن 
حرية الإعراب عن الفكر والرأي 
أمن حقوق الإنسان »> ولكل مواطن 
الحتق فى حرية الكلام > والكتابة» 
والنشر » على أن يكون مسۇولً 
عن عمله في الحدود القى ينها 
القانون . ومن قسل ذلك أيضاً ما 
: المادة ۲۹ من الاعلان 
العالمي لحقوق الإنسان : مخضم الفرد 
في مارسة حقوقه وحرباته للقمود 
التي يعبنما القانون . والغرض من 
لتقد بالقانون ضمان الاعتراف 


حاء ي 


حقوق الغير »> واحةرام حر باته ٤‏ 
وتحقتق ما بقتضيه النظام العام من 
شروط عادلة . والحربات السماسىة 
هى الحقوى المعترف ا فى الدولة: 


٠‏ كحرية الفكر » والرأي ›“ والضمير» 


والدين » والتعبير »> وحرية الاشتراك 
في الجمعيات » وحرية الاسام في 
ادارة شؤون الدولة مباشرة› أو 
بوساطة مثلين ختارم المواطن 
اختباراً حرا . 


ب - وأما الحرية المطلقة فهى 


حى الفرد في الاستقلال عن الجاعة 
التى الخرط في سلكما . وليس 
المقصود هذه الحرية حصول الاستقلال 
بالفعل > بل المراد منما الاقرار 
بهذا الاستقلال »> واستحسانه »› 
وتقديره “ واعتماره قىمة خلقة 
مطلقة . وفرقوا بين الحرية المدنىة 
Liberté civile )‏ ) »> والحریىة 
السماسة ) Liberté politique‏ ( ¢ 
فةالوا : الحردة المدنىة هي استمتاع 
الأفراد محقوقمم المدنية في ظلل 
القانون » أما الحرية السباسىة في 
استمتاع الأفراد بحقوقمم السباسية› 
واشتراكوم في ادارة شون بلادم 
مباشرة » أو بوساطة مثلبهم . وإذا 
اطلقت الحرية السباسبة على الدولة 
نفسما » دات على سمادتما واستقلاها. 

+ - المعنى النفسي والخلقي : 
آ ‏ إذا كانت الحردة مضادة 
للاندفاع اللاشعوري » أو الجنون› 
واللامسۇولىة القانونىة والخلقة › 
دالت على حالة شخص لا يقدم 
على الفعل إلا بعد التفكير فسه 
سواء كان ذلك الفعلل خرراً أو 
شراً . فهو یعرف ما بريد ول 
يريد »> ولا يفعل أمراً إلا وهو 


عا بأسبابه . لذلك قبل : ان 


r 


الحرية هي الحد الأقصى لاستقلال 
الارادة > العامة بذاتها »> المدركة 
لغايتما . وقيل أيضا الحرية هي 
عة النفس العافلة . ومعنى ذلك 
ان الفاعل الجر هو الذي قد نفسه 
بمقله وإرادته »> ويعرف كف 
دستعمل ما لديه من طاقة »> و كنف 
يتنا بالنتائج »> وكيف بقرنما بعضها 
ىعض أو حکم علها ٤‏ فحريته 
لاست جردة من كل ورد ٤‏ ولا 
هي غير متناهة >٤‏ بل هي تايمة 
لشروط متةغيرة 
وتخصصها. وتسمى هذه الرية 
بالحربة الأدببة أو الخلقة . 

ب - وإذا كانت الجرية مضادة 
للهوى والغردزة » والجمد »> والمواعث 
دلت على حالة 
حقتى بفعله ذاته من حهة ما هى 
عاقلة وفاضلة . فالحرية ذا المعنى 
حالة مثالىة»ء لا 
من جعل أفعاله صادرة عا في 
سامىة . لذلك 


توحب تد ددها 


العرضة اسان 


دتصف ا 1 


طسعته من معان 
قال ( لنيز ) ان اله وحده هو 
ا حر الكامل » اما المخلوقات العاقلة 
فلا توصف بالحرية الا على قدر 
خاوصها من اهوی . ( ,زط ظطLéi‏ 


(Nouveaux Essais, Livre 11,Ck.21 


ج - واذا كانت الحربة مضادة 
للحتمبة دات على حرية الاختمار 
القول 
ان فعل الإنسان متولد من ارادته. 
قال (بوسویه ) : « كلا بحشت في 
أعاق نفسي عن السيب الذي 
يدفعني الى الفعل أحد فما غير 
أرlدJ‏ « . ] Bossuet: Traité du‏ 
libre arbitre. Ch. I1‏ ) . فالارlادة‏ 
اذن علة أولى »> وابتداء مطلق › 
وهي خالصة من كل قند» لأا 
ل توجب أن بكون الفعل مستقل 
عن الأسباب الخارجة فحسب › 
بل توجب أن يکون مستقا عن 
الدوافع والمواعث الداخلة ايضا. 
وهذا يدل على آن بين معاني الرية 
واللاتءين واللاحتمىة تساوقا وتلازما . 
وادا سلمنا بحرية الاختار ؛ وحعلناها 


yay < ( Libre arbitre ) 


مقصورة على الأحوال التى تتسارى 


فما الأسباب المتعارضة » حصلنا على 


معنى آخر للحربة > وهو حرية 
اعدم الالاة ) Liberté d’indiffé-‏ 
rene‏ ) »> وقد عرفوھا بقوهم : 
هي القدرة على الاختبار من غير 
هرجح . 


د - وتطلق الحرية أبضا على 
الةوة التي تظهر ما في صمع الذات 


TE 


الإنسانىة من صفات مفردة› أو 
على الطاقة الى ا بحققى الانسان 
ذاته في کل فعل من أفعاله “ فدشعر 
حريته مباشرة ٤»‏ وبدرك انیا ميزه 
نظام فرند من الحوادث › تفقد فہه 
مفاهم العقل كل دلالة من دلالاعا. 
قال ( برغسون ) : 
نسبة النفس المشخصة إلى الفمل 
الصادر ‘(Bergson: Essai, 167) «lie‏ 
ومعنى دلك إن الفعل الجر عنده 
لا ينشاً عن عامل نفسي مفرد › بل 
ينشا عن النفس كلها . 8 زسبة المريد 
إلى افعاله كنسبة (الفنثان ) إلى 


» الحرية هي 


آثارە . وغرى بين فاسفة الحتمىة 
وفلسفة الحربة» ان الأولى تقسم 
الفعل الجر وتعلاء بقوى طبمبعبة 
اة الت ركسب والتأثر »> على حين 
ان المانىة ترى إن الفعل الجر › لا 
ينق م > وان السديمة الفسبة ٤‏ الي 


کل 


هي عاد اأجررة » مختلفة 
الاختلاف عن ااسييية الطبيسة . 

ه ‏ والجرية عند ( كنت ) 
صورة معقولة متعالىة »> ذلك أن 
لكل ظاهرة في نظره تفسراً 
مزدوحا : الاول هو تفسيرها عحسب 
السيسة الطسعبة > وهو ان تربط تلك 
الظاهرة بغيرها من الظواهر ربطاً 


ضرورا کا ؛ حت إذا عرفت 
قانونها الطبيعي »> أمكنك التفبؤ 
بحدوٹہا > هکذا یکن النفبۇ بأفعال 
الإنسان عند معرفة الظروف المحبطة 
به »> والعوامل ا)ؤثرة فيه . والثاني 
ان تربط تلك الظاهرة بأسبايا 
المعقولة المتعالىة . وكل سبب متمال 
فو غير زماني >٤‏ وهو من عام 
الشيء بذاته لا من عام الظواهر ›“ 
ونسبة الظواهر إلى هذه الأسباب 
المتعالنة هي الحرية بعبنها . ومعنى 
ذلك كله ان الفعل إذا نسب إلى 


عام الشيء بذاته »› أي إلى عام 
الحققة »> أمكن اعتباره حرا“ 
لأن الحرية كا قلنا صورة معقولة 
متعالىة > وهي مبداً الأخلاق › 
لأنك لا تستطسم أن تتصور معنى 
الواجب من دون أن تتصور 


و وحررة الضمير ) Liberté‏ 


de Conscience‏ ) هي الشعور 
بالحرية فى ابداء الرأي واعتناق 


المعتقدات . 


الحرية ( مذهب ) 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
مذهب الجرية مذهب سياسي 
استقلال السلطة 
التشسعريعة والسلطة القضائة عن 
السلطة التنفيذية “ ويعترف لامواطنين 
بضروب مختلفة من الضمان تحميمم 
من تەسف المحکومات . 
الحرية ذا المعنى نقبض مذهب 
الاستيداد بالسلطة . 
ومنهب الحرية ايضا مذهب 


نقرر وجوب 


ومذهب 


0 


o 


Libéralisme 
Liberalism 


سباسي فلسفي بقرر أن وحدة 
الدين ليست ضروربة للتنظم 
الاجتاعي الصالح »> وان القانون 
جب ان یکفل حروة الرأي 
والاعتقاد . 

اقتصادي بقرر أن الدولة بحب ان 
تتخنى عن مارسة الاع|ل الصناعرة 
والتجارية > وعن التدخلل في 


العلاقات الاقتصادية بين الأفراد 
والجاعات ؛ ويسمى هذا المذهب 
عذهب الجر ية الاقتصادية ( -aإéطزا‏ 
ime économique‏ ) »> وهو نقىض 
المذهب الاشتراكي »> او نقىض القول 
بوجوب سيطرة الدولة على كل 


0 


سي ۰ 
وقد يطلتق مذهب الحرية على 
الأفراد » أو القول بضرورة التسامح 


في شۇونهم » او القول بوجوب 


‘Ga. 


کلہا ¢ وبرادفه الغم ¢ واهم" 
والكًآبة > قال ( تعالى ) : 
عبناه من الحجزن . 
والحزن اما ان حصل لافس 
بالعرض لوقوع مکروه »› او فراق 
لانطواءمزاجما عل‌القلق والاضطراب. 


a 


الثقة ما بنشأ عن نظام الحرية من 
وجملة القول ان 
انصار مذهب الحرية يدعون الى 
تنمبة الحريات الفردية > او الى 
تحديد سبطرة الدولة . ولکن تحدید 
سلطة الدولة لا يضمن حردة الفرد 
داما » لأنه اذا تحرر من سلطانما 
يسلم من الانقياد لسلطان غيرها 
من احاعءات › او امسات الى 
تحول دون متعه ګحردته . ۰ 


التائج المسعدة . 


Tristesse, chagrin 
Sadness, chagrin 
Tristitia 

ومن عادة الجزبن ان بكون مكفمر 
الوجه “ مطرةا اطراق الأسى» مفرطا 
فى النظر الى العواقب . 

قال (آلان ) : 

الحزن الى أسبابه الحققىة شفىت 


Alain, Propos sur ) ¢“ ain نفك‎ 
:) وقال ( مونىە‎ )1e bonheur, 2 


ادا اصابك حزن عسی تغيرت قم 


Ë. Mounier, ) dû. الأشاء‎ 
ùنزلاو,‎ ) Tr. de caractère, 28 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


اللاتينية 


١‏ - الجس في اللغة الجركة» 
والصوت الخفي “ وما تسمعه مما 
يمر قردا هنك ولا تراه “ والرنة › 
والشز »> وبرد حرق الزرع والكلا» 
ووجع يصبب المرأة عند الولادة › 
ومس الحمى أول ما تدا . 

— والحس عد حمهور 
الفلاسفة هو الإدراك باحدى الجواس؛ 
أو الفعل الذي تؤديه احدى 
الحواس » أو الوظىفة النفسة 
الفءزيولوجىة التى تدرك أنواعا ختلفة 
من الاحساس ؛ تقول : الحس 
اللسي » والحس البصري . الخ .. 
والفرق بين الحس والإحساس عندنا ان 
الأول قوة أو ملكة» على حين 
ان الثاني ظاهرة لا غير ( ر: لفظ 
احساس ) . أما الحاسة فهى قوة 
طبيصة 4ا اتصال بأجزة 


Ge. 


1Y 


نقبض السرور . 


( ر : السرور ) . 


Sens 


Sense 


Sensus 


عضوية > ما بدرك الانسان أو 
ا لحوان ما يطراً على جسمه من 
التغبرات . 

٣‏ - والمحواس عند ( آرسطو) 
هي الشاعر المس› وهي الىصر “ 
والسمع >“ واللمس › والذوق › والشم › 
وتسمى الحواس الظاهرة . 
على هذه الخىس مبني على أن أهل 
اللغة لا بعرفون إلا“ الحواس الظاهرة› 
أما العلماء فانم يثبتون وجود 


والاقتصار 


حواس أخرى تؤدي أفعال متباينة 
لکل منها جهاز عصي خاص كحاسة 
الجركة» وحاسة الألم» وحاسة 
الجرارة والهرودة »> وحاسة التوازن»› 
الخ .. (ر: الألفاظ الآتة: 
الإحساس» الأ » التوازن» المحر كة > 
العضلي > المفصلي ) . 

والحواس الس الباطنة عند 


فلاسفة المرب هى الحس المشترك »> 
والخبال »> والوم > والحافظة › 
والمتصرفة »> وهي قوع باطنة تقل 
الصور المتأدية الما من المحواس 
الظاهرة »> فتحممما ؛ وتحفظم_ا|› 
وتتصرف فبها . 

قال ابن سبنا: « وأما القوى 
المدر كة من باطن فبعضہما قوی 
تدرك صور المحسوسات »> وبعضهما 
قوی تدرك ممعاني المحسوسات» 
( الشفاء ۱ ۲ ۲۹۰ ؛ والنجاة 4٣١۲)؛‏ 
ومدرك الصور هو الحس المشترك 
وحافظما الخال »> ومدرك المعاني 
هو الوم “ وحافظها الذاكرة. أما 
المتصرفة فهي التي تركب هذه 
المعاني »> وتنضدها > وتنظما 

۽ - وبطلق الجس عند امحدثين 
على الإدراك الحدسي المباشر › 
كالادراك الظاهرة أو 
بالشعور النفسى . ودسسى هذا 
الشعور حا باط ٤‏ 
داخلا > ]ntern٥(‏ ) وهو القوة 
التى ا تدرك النفس أحواما. 

وبطلتق الحس أبضا على ادراك 

بعض الماني أدراكا تلقائ] سهلاً »› 
كالحس . الفني › 


للذوى . 


با لجواس 


أو حا 


وهو مرادف 


ه - وبجيء الحس أيضا جعنى 
الحكم أو الرأي » كقولنا : الحس 
السلم ( Bon sens‏ ) » والقصود 
بالجس السلم الفوة التي بها نيز 
الجحتى من الباطل »> أو نقدر قنمة 
الشىء تقديراً عادلا . وهو مرادف 
عند (دیکارت ( Raison ) Jal‏ ( 
ويطلتى الحس السلم أيضا على الحكم 
الصحبح المصحوب بالرزانة والحكمة 
والاعتدال في المسائل الواقعبة الى 

تقبل الحل بالقباس المقلي الدقيتق. 
ويقابله التسرّع في الحكم» 
والافراط في التخبل » والتعصب في 
الرأي » أو اذهب . من قبسل 
ذلك قول ( اوغست کونت ) : 
قوام الروح الفلسفبة الحتى الأخذ 
با لجس السلم في جميع المسائل 
انظرية السماة التناول > وهو يسمي 
ا لحس السلم بالمقل المشترك 
axel, ( Raison commune )‏ 
الكلية ) Sagesse universelle‏ ( «< 
وهو بالجملة ما يتصف به اره من 
أحوال عقلىة سوية “ مخلاف الجنون › 
أو التعصب »> أو الأهواء الشديدة 
التى تفقد العقل٠‏ اتزانه . 

٩‏ - والجس المشترك ( يمع؟ 
commun‏ ) ھو الةوۃ التي ترتسم 


فيها صور الجزئات المحسوسة 
( تعريفات الجرجاني ) »> أو « القوة 
النفسمة التي تقبل بذاتما جميم 
الصور المنطبعة في المجواس الخمس 
متأدية اليه منهاء (ابن سيناء 
الحا ٤‏ ص : ٠٣۵‏ ) . 


وهذا المعنى الأخوذ عن آرسطو 
حمل الحس المشترك حا مركزا 
ەم ما تۇدّبه اله الجواس الظاهرة. 
مثال ذلك اننا نکم عند رؤبة 
المسل بأنه حلو» فلولا ان قوة 
وأحدة اجتمم فسها حسان من 
حلاوة ولون قي شيء واحد لا 
حكمنا بان المسل حلو؛“ وإن ل 
نس في الوقت محلاوته ( ابن سيناء 
عون الحكمة ص : ۲۹ ) . قال 
بوسوبه : « تعلمنا التحربة أن ما 
تۇديه الىنا الجواس المختلفة لا يۇلف 
إلا شيا واحداً... وقوة النةس 
التي تجمم ما تۇدبه الحواس تسمى 
باحس المشترك »> ( 


Connaissance de Dieu et de 
. ( soi - même, ch. 1- art. 4 


Bossuet, 


وهو الذي به تحس اننا نرى 
ونسمعم “ وهو الذي ينسى 
ألاحساسات » وينضدها ودر کزها 
في الشيء . ويرى فلاسفة المدرسة 


۹ 


الاسكوتلاندية والمدرسة التوفمقة 
ان الحس المشترك قاعدة الذهن ؛ 
وعاده الثابت »> وطعته الذاتىة › 
حت لقد أطلق بعضہم اسم الحس 
اإشترك على ما تشترك فته عقول 
اللاس من معان كلىة ثابتة لا تتغير› 
ومباديء بديية وأحكام أولية 
عفوبة . وهذا الجس المشترك جزه 
من العقل ؛“ لا المقل كله › لأن 
العقل حط بالمباديء البدييبة والمعاني 
الكلة احاطة تامة دققة ›» على 
حبن ان الجس المشترك يكاد لايرقى 
إلا إلى جره الشعور بها. 
إلى ذلك ان العقل ينمو ويتقدم 
باستعهال الفكر والروية > 
أما الحس المشترك فإنه لا يتقدم»“ ولا 
بتقهقر » بل يبقی على حاله في کل 
زمان ومکان . فهو العقل الجام > 
أو العقل الغريزي التقدم على 
العقل المكتسب . 

وبطلتق الحس المشترك عند بعض 
الملحدثين على الآراء التي بلغ انتشارها 
في زمان ممين أو بيئة اجقاعية 
معبنة درجة من الشمول تحمل 
الناس يعدون كل رأي مخالف ها 
احرافا فرديا لا تاج إلى دحضه 
بالححة . 


أف 


۷ - والحس الخلقى ( ء«ء؟ 
اaمo"‏ ) هو القوة الى تدرك الخر 
والشر ادرا کاحد سامباشر أ ودسەى 
هذا ا لجس ضميراً » أو وجداا خلة)» 
من حهة ماهو قادر على التميز 
والتقوع » واكش استعال هذا 
الاصطلاح في كتنب الأخلاق ( ر : 


Hutcheson, Hlustration : کناب‎ 
gay <“ ( on the moral sense 
مألوف عند فلاسفة الأخلاق‎ 


المربطانہین والاسکوتلاندرین ٤‏ وعند 
التوفقمين من الفلاسفة الفرذسمين . 
وسيب تسمة الضمير بالحس الخلقي 
ان الادراك به ادراك مباشر 
ومفاجيء » كالادراك الحسي » فمن 
حرم هذا الحس :الخلقي کان أشه 
بالأعمى الذي لا يدرك الألوان› 
أو بالأصم الذي لا يدرك الأصوات 
لأنه يفعل الشر ولا يشعر بتأنيب 
الضمير “ ولا بالندم . لذلك فرقوا 
دن الحكم الخلقي ) Jugement‏ 
ا02ص ) والشعور الخلقى ( أو 
العماطفة الخلقة ) ‘(Sentiment moral)‏ 
والضمير الكامل عندم مؤلف من 
ثلاڈة عناصر 
والانفعال ؛ والفعل . 
۸ - والحسي هو المنسوب إلى 


التصور ¢ 


۷° 


الحس ٤‏ فهو عند المتكلمين ما يدرك 
بالحس الظاهر »> وعند الفلاسفة ما 
يدرك بالحس الظاهر أو الناطن ؛ 
والحسي يسمى أيضا عسوا 
( eاSensib‏ ) » وتقابل» العقلى “ 
والحساس هو أن بكون ذا حس 
( ر :احساس ).| 

و اذه (Sensualisme) ym‏ 
هو القول إن جمسم معارفنا ناشثة 
عن الاحساسات ؛ وان العقول هو 
المحسوس وبعد هذا المذهب صورة 
من صور المذهب التجربى . 

والحسبات جمع الحسي » وتسمى 
الملحسوسات ابضا؛ وتطلىق في 
) الأول ) هو 
القضادا الي جزم ا العقل محرد 
تصور طرفما بواسطة الحس الظادر 
أو الباطن »> وهي كلها أحكام 
جزئمة حاصلة من المشاهدات› 
فاذ! كانت بواطة المجس الظاهر 
سمت محسوسات ؛ مشل حكمنا 


الةض ادا على معنہ ین : 


بوجود الشمس وانارتها > ووجود 
النار وحرارتما؛ ووجود الثلجوبياضه؛ 
وإذا كانت بواسطة الحس الماطن 
سمت وجداننات مثل شعورنا بأن 
للا فكرة وارادة وخوفا وغضا . 
( والثاني ) ما لاحس مدخل فه 


فتناول التحريسات > زالتواترات › 
وأحام الوم ف المحسوسات ٤‏ 


فى الفرنسة 


الانكلمزية 


Ge. 


ف اللاتينة 


الحساب في اللغة المد “ والكثير 
الکانی » قال تعالى : جزاء من ربك 
عطاء حسابا »> أي كاف »› وقال : 
وال برزق من دشاء بغر حساب ٤‏ 
أي بلا تقتير ولا تضبيق “ ويوم 
الحساب يوم القيامة . 

٠‏ وعلم الحساب علم العدد» وهو 
من اصول العلم الرياضي “ وله 
( نظري ) ٤‏ ويسحث في 
خواص الأعداد ونسيتما بعضها إلى 
بعض »> (وعملي ) “ ويبحث في 
طرق استخراج المجهولات من 
المعلومات العددية . 
بالارتقاطبقي › والعهلي باللو حستكي . 
وعلم الحساب الكل Arithmétique)‏ 
universelle‏ ) عند ( نہوتون ) هو 
علم العدد العام > وموضوعه الأعداد 
الكسربة » والأعداد الصم والمركبة. 


قان : 


ولسھی النظري 


الحساب 


Y1 


وبعض الحدسات › والمشاهدات 


Arithmétique 


Arithmetic 
Arithmstica 


اما ) الاريتمولوحا ( ) Arithmolo-‏ 
ماع ) فو الاسم الذي أطلقه ( آمبر ) 
عام ٠۸۳٤‏ على علم العدد العام > 
والكم المحض »> وهو يشتمل على 
الحساب وعلم الجبر» وحساب 
التوابم »> وحساب الاحتالات . 

وحساب التکاملJ‏ ) Calcul‏ 
intégral‏ ( قسم من حاب 
اللامتناهىات ني الصغر » تسقط به 
الكمات اللامتناهسة الصغر › 
الواردة في حساب التفاضل 
Calcul différentiel )‏ ( للرجسوع 
إلى الکەمات المحدودة . وقد عرفوه 
بقوفم : هو علم تكامل التواع ٤‏ 
أي تعين توابم جديدة تقبل أن 
تكون التوابم الأولى مشتقات منها . 

وحاب الجمل حساب الحروف 
الأمحدية . 


ي 2 
في الانكليزية 
ف اللاتيشة 


للحساسية عدة معان : 

اوها قوة الاحساس »> أو مجموع 
العملبات الحسَبة الى تمكن المرء من 
مثتل الأشاء > وهي بهذا المعنى 
مرادفة للادراك الحسي او الحدسي» 
ومقابلة للادراك العقلي . 

. وثانيما قوة الشعور بالظواهر 
الوجدانية (الانفعالية ) أو مجموع 
هذه الظواهر “ كاللذات › والآلام» 
والميول » والعواطف »› واضجانات› 
والأهواء > وهي ذا المعنى مقابلة 
لقوتي العقل والارادة . 

وثالشا دقة الاحساس أي صغر 
عتبته المطلقة او التفاضلىة » او 
دقة التمسيز بين كفباته المتحاورة . 
وللحساسىة ذا الاعتمار معنى 
مجازي › وهو اطلاقها على ما تتصف 
ره بعض الأحهزة المادية من ردود 


الفعل السردعة . وملسه قوم : 


¥ 


Sensibilité 
Sensibility 
Sensibilitas 
حساسة اليزان ؛›‎ 
. لوحة التصوير‎ 
ورابعها سرعة التهبج او قوة‎ 
التعاطف > وتسمی بالحساسىة‎ 
المعنوبة . واذا زادت الحساسة‎ 
أو فرط‎ ( Hyperesthésie ) ةطرûill‎ 
الحساسة »> وتكون تارة شدة في‎ 
الاحساس ¢ وتارة وضوحا قوباً ف‎ 
الادراك ۰ واذا ذقصت عن ذلك‎ 
„. (Hypoesthésie ) نقص الحساسة‎ 


او حساسة 


والحساسىة عند ( کانت ) نوعان: 
حساسية تجريبية »> وهي التي تقبل 
مادة الاحساس من الخارج › 
وحساسبة متعالية وهي تشمل الزمان 
والمكان من حث انيما صورتان 
قبلىتان واولىتان . 


الحسد والغبرة 


ي الفرلسمة 
في الانكليزية 
في اللاتينة 


الرجل لأخه 


اسك ان در ی 
دعمة »> فستمنى أن تزول عنه› 
وتکون له دونه ¢ و حةہقه سدق 
الأسى على الخبرات تكون للناس 
الفط أن يتمنى الرحل أن دكون 
لے دعمة مثٰل أخه ¢ ولا ینمی 
زواها عنه > وغير النافسة» لأن 
المنافسة طلب التشبه بالأفاضل من 
غر ادال ضصرر علوم ٠‏ وااحسد 
مصروف إلى الصرر . والفرى بين 
اسك والغيرة ( Jalousie‏ ) ان 
الغبرة حالة انقعالمة تدفع المرء إلى 
منم غیره من مشار کته ف وده 
تقول غار الرجل على امرأته »> أى 
ڈارت نفسه لابداءا زينتېا وحاسنها 
لغبره » ولانصرافا عله إلى آخر › 
وللحسد درحتان : احداهما أن 
يتولى زوال النعمة عن أخبه من 


غر ان صر تلك النعمة __ے ک٤‏ 


YY 


Envie, Jalousiec 
Envy, Jealousy 
Invidia, Zelus 


والثانية أن يتمنى زوال نعمة 
املحسود وتحوها اله . 

ومن دواعي الحسد الحزن 
والأسى على الخيرات تكون لغيرنا 
من الناس » فنيغضمم »> ونخاف ان 
يؤدي استمتاعمم بتلك الخيرات إلى 
ساها عنا » أو ناس من أن يتأتى 
لنا منہا حظ کحظهم . واعلم انه 
حسب فضل الانسان»›» وح)اله› 
و كباله »> وظمور النعمة عله ٤‏ يكون 
حسد الناس له . فان کثر فضله 
کثر حساده » وان قل“ فوا › لأن 
ظهور الفضل شير الحسد ؛“ وحدوث 
النعمة يضاعف الكمد . 

قال اپو تام : 

وإذاأراد الله نشر فضلة . 

طوبت أتاح 4ا لسان حسود 

( ر: 
للماوردي . 


ادب الدنہہا والدين 


. ) ۲٣۳ : ص‎ 


الانكلمزية 


اللاندشة 


حصر فلان صر حصَراً» 
ضاق صلدره . وقال حمر القار يء: 
عي ف منطقه ول دقدر عل الكلام؛ 

é4 کک‎ 


2 
عن اأشىء : امتشع عله عحزا ٤‏ فهو 


وحصر بالسر : وحور 
حصور › وأحصر فلانا ۾ حلسه »› 
وحاصره حاصرة وحصاراً ۽ أحاط 
يه ومنعه من الخروج من مکانه . 
والحصار الموضمع الذي بحصر فبه 
الإنسان » والحَضر إشات الحكم 
للمذ كور ونفه عا سواه. وعند 
المناطمة كون القضة محصورة . 
والحصر العقلى الدائر بين الاثبات 
والنفي لا جوز العقل فبا وراءء 
شيا آخر » والحصير الضق الصدر 
والسجين » والحايس .الانم مسن 
الجر كة »> وفي كلبات أبي البتقاء : 


الحصار 


Yt 


Obsession 


Obsession 


Obsessio 


کل من امٿنم منن شيء ل بقدر 
عله ققد صر عله . 

وقد اشتتى المحدثون من هذا 
الفعل اسما على وزن فعال ؛ وهو 
ا لمأصار؛ فأطلةوه على تصور مصحوب 
بأحوال نفسىة مؤلة »> دستحوذ على 
عقل المرء فلا يستطبم التخاص 
منه “ وقريب مله الفكرة المارثة 
1é fe (‏ ) والحصار الجاني 
Monoidéisme )‏ ) وا4وس › وهو 
طرف من الجنون والوسواس > وهو 
حديث التفس > والس ؛ وهو 
انون ؛ بقال به مس" من الجنون 
كأن الجن مستته . والفرق بين اللخصار 
والفنكرة الثابتة أن المحصار لا رفقد 
المرء شعوره دشذوده ؛ ولا بوحب 
انتقاله من التصور إلى الفعل دام 


الفرنسة 
الانكلىزية 


اللاتدنة 


o. o. Ge. 


الحصر ضيتق نفساني وجسماني» 
ناشيء عن تصور شر قريب 
الحدوث » وهو مصحوب بسر 
التنفس › 
محخوف يذهب من القاتى الى الفزع . 

وفرقوا بين الحصر والقلى 
( étéن×صھ‏ ) فقالوا: إن مركز 
الجصر هو الصلة السيسائىة ¢ ومر کز 


وضق الصدر › ويسم 


الفرنسية 

في الانكليزية 

الحضارة في اللفة هي الاقامة 

في الحضر ؛ بخلاف البداوة »> وهي 

الاقامة في البوادي . قال القطامي. 
ومن تکن الحضارة اعحسته 
فاي رجال باديةر ترانا 


o. 


الحَصّر 


{Yo 


Angoisse 
Anguish 


Angor 


القلى هو الخ هسه . 
والفرق بين الحصر والخوف إن 
الخوف ينشاً عن الشعور بالخطر 
الخارحی الڌذى ودد وحود الشخص› 
على سین ان ا محصر لإ بذشاً عن 
(ر: القلق ) , 


الحضارة 


Civilisation. 

Civilization 
ومعم أن استعيال هذا اللفظ‎ 
فان اول مهن اطلقه على‎ ٤ قدم‎ 


معنى قريب من معناه الحاضر هو 
ان خلدون » ففرق في مقدمته 
بين العممران البدوي والعمران 


ا لحضري » وجملل اجبال البدو 
والحضر طبيصة في الوجود. 
فالبداوة أصلل الحضارة > والبسدو 
أقدم من الحضر “ لانم بقتصرون 
على انتحال الزراعة والقيام على 
لمماشهم . اما الحضر فان انتحاهم 


الصنائم والتجارة بمجعل مكاسبهم . 


اکثر من مکاسب أل المدو “ 
وأحوالهم في معاشهم زائدة على 
الضروري منه . واذا کانت البداوة 
٠‏ أصل الحضارة » فان الحضارة غابة 
البداوة وناية العمران . 

وللحضارة عيل اأحدثين معشسان 
احده) موضوعي مشخص والآخر 
ذاتي جرد . 

اما المعنى الموضوعي فهو 
مظاهرالتقدم‌الأدبي» والفني» والعلمي > 
والتقني التي تنتقل من جيل الى 
جنل ف جم وأحسد او عده 
مجتمعات متشاهة . تقول : الحضارة 
الصمنىة »> والحضارة العرببة › 
والحضارة الأورببة ٤‏ وهي ذا 
الممنى متفاوتة فما بينها» ولكل 
حضارة نطاقها ( 4٣٤‏ )> وطبقاتا 
Langues) ‘lglg ( Couches )‏ (. 


۷ 


فنطاقما هو حدودها الجغرافية › 


وطبقاتها هي ثارها المتراكمة بعضما 
فوق بعض في مجتمع واحد» أو في 
جدة مجتمعات . ولغاتما هي الاداة 
الصالحة اللتعبير عن الأفكار السباسبة 
والتارخبة والعلمبة والفلسفية . 
واما الحضارة بالمعنى الداتي 
امحرد فتطلی على مرحلة سامبة 
من مراحل التطور الانساني المقابلة 
لمرحلة افمجبة والتوحّش › أو 
تطلتق على الصورة الغائية التي نستند 
الها في الحكم على صفات کل فرد او 
حاءعة » فاذا كان الفرد متصفا 
بالخلال الحسدة الطابقة لتلك 
الصورة الغائىة قلنا انه متحضر › 
وكذلك الاعات »> فان تحضرها 
متفاوت بحسب قرا مسن هذه 
الصورة الغائىة أو بمعدها عنها. 
ومع ان الصورة القائية للحضارات 
ختلفة باختلاف الزمان والمكان › 
فان اختلافہا لا ینعم من اشترا کہا 
في عناصر واحدة. وتتألف هذه 
العناصر ف زماننا من التقدم العلمي 
والتةنى > وانتشار اسباب الرفاه 
المادي » وعقلانية التنظم الاجټاعي» 
والميل الى القع الروحبة » والفضائل 
الأخلاقية . فالكلام على الحضارة 


بهذا العنى لا بخلو من التقويم 
والتقدير ؛ اي من الحكم على 
الحضارات بفسبتہا الى الئل الملا 
المتصورة في الأذهان »> ويدل تطور 
هذه الئل الملنا على اتحادها الى 
الاشتراك في عنامر متشاهة › 
لسرعة انتفال الأفكار والأشياء 
من اقليم حضاري الى آخر . 
والحضارة معلنى ما مرادفة 
للثقافة »> الا ان هنين اللفظين لا 
بدلات عند العلاء > على معنى واأحد» 
فبعضهم بطلتق لفظ الثفافة على 
تنممة العقل والذوى “ وبعضهم 
بطلقه على نليجة هذه التنمبة > أي 
على جموع عناصر الحباة وأشكاهما 
ومظاهرها ي مجتمم من المحتمعات. 
و كذلك لفظ الحضارة» فان بمضمم 
بطلقه على اكتساب الال الحمسدة؛ 
وبعضم بطلقه على نتيجة هذا 
الاكتساب » أي على حالة من 


الرقي والتقدم في حياة المجتمع 
بكاملہا ؛ واذا كان بعض المعلماء 
بطلتق لفظ الثقافة على المظاهر 
المادية » ولفظ الحضارة على المظاهر 
المقلية والادبثة » فان بعضهم الآخر 
يذهب الى عکكس ذلك . دع ان 
لفظ الثقافة يبدل عند علاء 
الانتروبولوجا على مظاهر الحباة 
في كل مجتمم »› متقدم) كان أو 
متخلفا »> على حين ان لفظ 
الحضارة عندم يدل على مظاهر 
هذه الحباة في المجتمعات المتقدمة 
وحدها. 

وخير وسلة لتحديد معنى 
کل من هذبن اللفظين اطلاق لفظ 
الثقافة على مظاهر التقدم المقلي 
وحده »> وهي ذات طابع فردي٤‏ 
و!إطلاق لفظ الحضارة على مظاهر 


التقدم المقلي والمادي معاً» وهي 


ذات طابم اجتاعي ( ر : الثقافة ). 


الحضور مصدر 
حەصر الغائب ۳ قدم ٤‏ و حصر 1 محلس 
سېد ه ٤‏ وحضور الامر خطوره 
بالنال > وحضور البدية سرعتها. 
والحضور مرادف للحضرة ؛ تقول : 
كامته بحضرة فلان »> وكنت حضرة 
الشىء حاضرا (ر: الحاضر). 
وحضور معذوي . 


= 


اما الحضور الادي ) Présence‏ 
مuې‏ زور ام ) فېو وجود الشيء بالفعل 
فی مکان معین . 
واما الحضور العثوي ) Présence‏ 
مص ) فهو المحضور الذهني . 
وهو ان تکون صورة الشيء موجودة 
في الذهن ندرکكہا ادراكا مباشراً 
او ادږاکا نظرا] »› او ان یکون 
الذهن شاعراً بمحضور الشيء » ومنه 
قوم الشءو. بالحضور . 


الحضور 


CYA 


Présence 
Presence 


Praesentia 


وبين الحضور الادي والشعور 
بالحضور فرق كير » لانك قد 
تکون شاعراً حضور الشیء وان 
کان غائ عنك › أو تکون غر 
شاعر محضوره وان کان بقربك . 

ويطلق الحضور عل حضور 
القلب بالمحتى عند غيبة الخلق » وهو 
ضد الغببة » لأن الغببة غسبة القلب 
عن علم ما بحري من احوال الخلق 
لشغل الحس ما ورد عليه ( تعريفات 
الجرجاني ) . 

و Èklخضgرı‏ ) (Présentationnisme‏ 
مذهب فلسفبي يقرر ان الذهن 
يدرك الوجود الموضوعي لبعض 
صفات الادة ك]إ هي ني الواقم 
(هامىلتون) » وهي مرادفة للادراكرة 
Perceptionnisme )‏ ) وهی مذھهپ 
القائلين ان ادراك العام الخارجي 
ادراك مکتسب ناشيء عن عمل 
عقلي . 
اولاه) القىل ان. ادراك الانا ادراك 


ودا المذهب صورتان ٭ 


بدي مباشر على حين ان ادراك 
العالالخارجي ادراك نظري مكتقسب› 
وثانيتمما القول ان كلا" من ادراك 
الانا وادراك العالم الخارجي نظري 
ومکتسب . 

وادراك الأنا عند بعضيم شود 
بذاته ولذاته » كأنه متحةتى الوجود 
بالفعل . والحضوري هو المعنى الذي 
حضر الذهن مباشرة دون تدخل 
العقل في تر كسمه مثل المعنى الط 
عند ( لوك ) > وهو يسمبه حضوراً 
li4g ( Présentatior ) Îa'jE gl‏ 
المعنى الحضوري نسيتان : إحداهم) 
نسيته الى المدرك والاخرى نسيته 


في اللاتينية 


١‏ - حفغل الشيء : صاذنه 
وحرسه “ وحفظ العلم والكلام : 
ضبطه ووعاه > وحفظ الال والسر: 
رعاه > وحفظ الشىء : استظمره . 
والحفظ نقىض النسان › وهو 
التعّد وقلة الغفلة . 


الحفطظ 


{¥4 


الى غيره من المعاني . 
والحضور في علم النفس التجربي 

عرض احد الموضوعات على المدرك 
مله على ادراکه ٤‏ وقد بیکون 
هذا العرض يصر) او سمعا او 
شما » الخ . وزمان العرض هو 
الزمان الذي بتر فسه الموضوع 
حاضراً امام حراس المدرك لبتم به 
الادراك . 

والمحضور ال ى ( Onıniprésence,‏ 
Ubiquité‏ ( صفة لله تعالں ٤>‏ ,دی 
القول انه ءل جلاله حاضر » أي 
موجود د "لته ف کل مکان . 


A 


Conser« ‘tion 

Conserva ion 

Conservat. 7‏ 
٣‏ - والحفظ عند علاء النفس 
ظأيفة من وظائف الذاكرة»› وهو 
ضسمط الصور المدركة ( تعريفات 


اجرجاني ) . 
۳ . ومبدأً حفظ الطاقة 


Principe de la Conservation ) 


de energie‏ ) عند علاء الفيزياء 
هو القول ان لكل منظومة مسن 
الأجسام طاقة ثابتة تبقى على حالا 
ان ل تؤثر فيا قوة ثائية . 

۽ - والحافظة عند فلاسفة 
العرب قوة تحفظ ما تدركه القوة 
الوهمية من العاني الجزئية > في 
خزانة الوم > كاضال للحس 
المشترك > وتسمى أبضا ذاكرة. 

ه - وحفظ المهد عند الصوفمة 
هو الوقوف عند ما حده الله تعالى 
لعباده فلا يفقد حبث ما أمر“› 
ولا دوچد . حبث ما ى . وحفظ 
عهد الربوبية والمبودية هو ان لا 
تنسب كل الا إلى الرب؛ ولا 
نقصانا الا إلى العبد. 

(Conservateur8 ) jgظفlحÈly‎ — 

م الذين بقاومون التغبر “> ويرون 
الابقاء على القدى »> لاعتقادم انه 
الطريتى المستقع الذي بحنب الناس 
المخاطر > ويحفظ أمنهم > ويرعى 


{A۰ 


استقرارم » ومحقی سعادتېم ۰ 

۷ - واأحفظ الاھ ) Concours‏ 
انل ) هو القول ان ایداع العام 
وبقاءه متوقفان على فعل الله › فېو 
بخلقه ويبقبه ويحفظه في كل لحظة› 
ولولا ذلك لانقطم وحوده ٤‏ قال 
ابن رشد : « انه لولا الحفظ الاهي 
( للاشاء ) ؛ لا وجدت زمانا 
مشاراً إله. أعني لا وجدت في 
أقل زمان يکن ان يدرك انه 
زمان » ( مناهج الادلة ٤‏ ص ٠١۹‏ 
من طبعة القاهرة ٠۹٠١‏ ) وقال 
دیکارت : «واذا کان في الال 
أجسام »> إو عقول »> او طبائسع 
اخرى غير تامة الكال » فان 
وجودها بحب ان بکون متعلقاً 
بقدرة الله بحسث لا تستطيمع البقاء 
دونه لحظة وأحدة » ( مقالة 
الطريقة »> ص ٠)۲‏ من ترجمتنا› 
ببروت ۱۹۷١‏ ) . والحفظ الالهي 
مرادف للعون الاهي . 


فى الفرنسىة 


فى الانكلزية 


Ge 


ف اللاتدنىة 


الحتى فى اللغة : 


ل دسو إدکاره ٤‏ والہقين دوك 


الشك » والواحب > والعدل » والاأمر 


الثابت الذى 


١‏ - بطلتق الحتى في الفلفة 
العربة على الوجود في الأعبان» أو 
على الوجود الدائم “ أو على مطابقة 
الحكم لواقم > ومطابقة الواقم 
له . أو على الواجب الوجود بذاته › 
أو على کل موجود خارجي › 
فواحب الوجود بذاته هو الحتق 
الطلتق » ك) ان المتنع الوجود هو 
الماطل الطاتى . والفرق بين الحق 
والصدق ان الحتى هو مطابقة الواقع 
للحكم »> على حين ان الصدتى هو 
مطابقة الحكم للواقع “> ونقيض 
الح الباطل ك) ان نقض الصدق 
الكذب . 

قال الجرجاني : الحتق في 


اصطلاح أهل المعاني «هو الحكم 


۳١ 


الحق 


Vrai, Droit 


True, Iruth,. Right, 


xk 


۸1 


Verus, Jus 


القضى » والمال »> واللك »> وصدق 
األحددث ۰ وهو من أ سماء اده تعالی 


ء 
أو ھن صفاته 5 


الطابتى لواقم “ يطلتق على الأقوال 
والعقائد والأديان والمذاهب باعتمار 
اشةاها على ذلك ؛ ويقايله الباطل»› 
وأما الصدق فقد شاع في الأقوال 
خاصة ٤‏ و دقایله الكذب ٤‏ وقد 
يفرق بينه) بأن الطابقة تعتبر في 
الصدق من جانب الحكم . فمعنى 
صدی الحكم مطايقته لاواقسم ¢ 
وھع٥ی‏ حقمته مطاقة الواقع إاه» 
دستعملان في المعتقدات » أما الصدق 
قال ابن سينا : « والغابة فى الفلسفة 
النظردة معرفة الحتى » »> وقال أبضا: 


الأعبان مطلقا »> ويشم منه الوجود 
الدائم > ويفهم منه حال القول 
والفعل الذي يدل على وجود الشيء 
في الخارج إذا كان مطابقا له› 
فتقول : هذا قول حق ›“ وهذا 
اعتقاد حق »> فكون الواجب 


+ وطلق الحق (اaاإ۷‏ ) 
الفلسفة الحدشة على المعانى 
1 ي 
الأول هو مطابقة القول للواقع» 
تقول : هذا قول حت »> وهذا حكم 
الباطل والكاذب 
والمتناقض . وقريب من هذا المعنى 
قول ( دیکارت ) : «ان لا أتلقی 
على الاطلاق شئاعلى أنه حت ما 
ل أتمين بالبداهة انه كذلك» 
( مقالة الطريقة > ص : ٠١۲‏ 
الطبعة الثانة من ترحمتنا) . 


ف 
الد 


حى ٤‏ وضده 


من 


والثائي هو الموجود حققة لا 
الموجود توهى)] »> مثال ذلك قول 
دیکارت : « وکنت إلى ذلك شديد 
الرغبة في أن أتعلم كف أميز 
الحتى مهن الباطل »> لأكون على 


بصيرة من أعالي » وأسير على أمن 


x* 


LAY 


الوجود هو الحثى بذاته واما» 
والممكن الوجود حى بغیره » باطل 
ف نفسه » ( الشفاء “4٣‏ ص: 
٠١‏ ) . وحى البقين «عبارة عن 
فناء العبد في الحتقى › والبقاء به علا 
وشہوداً وحالاًء لا علا فقط » . 


في حاتي » ( مقالة الطريقة » القسم 
الأول ص : ۸۷ من ترحمتنا ) 
فاجى ذا المعنى هو الموجود 
ااثابت . من قسل ذلك قوهم. : 
من رآني فقد رأى الحق » أي 
رآني حقىقة »> وقوم : هذا ذهب 
حق » ای ذهب خالص › لا زيف 
فىه ٤‏ وإذا وصفت الانسان باحق 
اتصافه بالکالات 


الحاصة به > فتقول : هذا عبد اله 


عدت بذلك 


الحتى »> وهذا الشاعر الحتى > وهذا 
العا حت العا“ تريد بذلك 
التناهي »> وأنه قد بلغ الغاية فا 
يوصف به من الخصال › ومتی استحق 
الموجود نعتا مناس) لاله كان 
اطلاقه عله حقا »> والطرت الحق 
هو الطريتى الموصل إلى الغابة »> أما 
ف علم الال فطلق الحى على 


مطابقة الأثر الفني للمعنى الذي 
مثله » أو يعار عنه »> تقول : هذا 
تصوبر حى › وهذا تیر حى . 

والثالث هو التصور السام من 
التناقض أي المىكن في المقل › مثال 
ذلك قول ( دیکارت ) : « فحکمت 


۳ والحق ( اها( ) وأحد 
الحقوق »> وله معشسان : 

الاول هو ما كان فعله مطابقا 
لقاعدة محكمة »> تقول : حت الأمر 
حقا أي ثبت ووجب »› وح على 
امرء أن يفعل كذا: وجب عليه» 
وحتى لك أن تفعل كذا أي كان 
فعله حقة) بك »> وكنت حقة 
رفعله . اذه أعطى 
کل ذي حتی حقه ولا وصة لوارث ؛› 
أي حظه ونصيبه الذي فرض له › 


وف الحدث 


وفبه أيضا لبلة الضف حق »> فمن 
أصبح بفنائه ضف فمو عليه دين › 
جعلها حتا من طريق المعروف 
والمروءة. والحى دستدعي التذفيذ ٤‏ 
لأن القوانين والءقود تفرضه › 
كقولنا : حتى الدائن؛ وحتى العامل؛ 


* +X 


بأنني استطيع أن اتخذ لنفسي 
قاعدة عامة توجب أن تكون 
الأشباء التي أتصورها تصوراً بالغ 
الوضوح والتميز حقاً كلها» ( مقالة 
الطريقة › القسم الراب ) . 


والعادات توجبه › كقولنا: و« لمجم 
المواطنين حى الاشتراك بأنفسهم أو 
بوساطة مثلنهم في وضم القوانين » 
( اعلان حقوق الإنسان لمام ۰۱۷۸۹> 
المادة 4 ) . 

والثاني هو ما تسمح القوانين 
الوضعبة بفعله »> سواء كان ذلك 
السماح صرعا » أو كان نتىجة ميدأ 
عام یسوغ کل فعل غير محظور › 
أو هو ما تسمح العادات والاخلاق 
بفعله > سواء كان ذلك الفعل عبلاً 
صالا » أو عملا لا علاقة له بالأخلاق 
الفاضلة »> وقد قبل الحتق ضا الواقع 
R٤٤1(‏ ) من جهة ان الواقع قد 
بکون غیر مشروع . 

۽ - والحتى والواجب اضافان› 


فإذا كان الةمل واجا) على أحد 


{AY 


الرجلين كان حقا للآخر » مثال ذلك 


قة الدائن بالمدين » فإذا وجب 
على المدين أن يوني الدائن حقه › 
حت للدائن أن يستوفي ذلك الدين. 
على ان الحتى أضتق من الواجب › 
إذا وجب على الغني أن 
بتصدق على الفقير شىء من الال 
فليس يحت للفقير أن يطالبه به . 
لذلك فرقوا بين الواجبات الازمة 
والواجبات الواسعة > فقالوا 
الواجيات اللزمة هي الواجبات 
المقابلة للحقوق الى تستوجب التنفىذ؛ 
المقابلة للحقوق التي لا يستطيم 
صاحبما أن طالب بتنفذها . وسواء 
أ كانت الواحبات القابلة للحقوق 
ملزمة أم غير ملزمه» فإنما في نظر 
الفلاسفة ثابتة ومطلقة > ولس لك 
ان تقول هذا حى ل بحن أجل 
الوفاء به > أو هذا واجب ل بحن 
وقت تأديته ۰ وانا دشترط في ذلك 
کله ان يكون التكلىف على قدر 
الاستطاعة »> فمن لم يكن قادرا على 


لأنه 


AS 


ه ‏ وفرقوا أبضاً بين الح 
الطسعي ) g=dlg ( Droit naturel‏ 
ااوضعي ( گنازوەم 1tەا0‏ ) » فقالوا: 
الحتى الطسعي هو مجموع الحقوق 
اللازمة عن طببعة الانسان من 
حبث هو انسان »> والحق الوضعي 
هو مجموع الحقوق النصوصة في 
القوانين المكتوبة والعادات الثابتة . 
وعلم الحقوق هو علم القانون ؛ 
وحقوق الناس أو حقوق الأمم 
jus gentium )‏ ) هي الحقوى الى 
کان الر ومانبون يعترفون با للأجانب 
غير المشمولين بالقانون الروماني > 
وتسمى هذه الحقوق فى أبامنا با حقوق 
الدولمة ( Droit international‏ ( < 
وتقسم فسمين : الحقوتق الدولىة 
alallة (Droit international public)‏ 
والحةوى الدولة الخاصة ( Droit‏ 
international privé‏ ) . فالحى 
الدولي العام ينظم علاقات الدول 
بعضها يعض ؛ أما الحى الدولى 
الحاص فبنظم علاقات الأفراد ذوي 
الحنسات المختلفة . 


Ga. Ga. 1 


الحقرقة في اللغة ما أقر في 
الاستمال على أصل وضءعه “ والمجاز 
ما كان بضد ذلك »> وحققة الشيء 
خااصه “ وکنې؛ ٤‏ وخضه ٤‏ و قق 
الأمر بقين شأنه > وحقىقة الرجل 
ما بلزمه حفظه والدفاع عنه . 

وها عند البلافة عدة معان : 

الأول هو مطابقة التصور أو 
الحكم للواقع »“ فالحقرقة ذا المعني 
انم لا أريد به حت الشيء إذا 
ثدت » والتاء قه لاأقل من الوصفرة 
إلى الاسسة » قال ديكارت : «ان 
الأحلام التي نتخيلما في النوم لا 
تحملنا ابداً على الشك في حقرقة 
الأفكار الى تعصل لاني الىقظة» ( مقالة 
الطررقة القسم؛“ ص٩۱۵۰‏ : من الط عة ۲ 
من ترحمتنا) . وقد تطلى الحةمقة على 
الشىء الثابت قطعا وبقن] »> تقول : 
هذه الشہادة مطابقة لاحققة > وهذا 
الرحل دستر الحققة “> ومن قسل 
ذلك أبضا قولمم : الحققة التارخىة . 
مطابقة الشيء 


{Ao 


Vérité 

Truth 
Veritas 
أو لاله الذى أرید‎ ٤ لصورة نوعه‎ 
, له‎ 
٤ دصار اله حی الشىء ووحويه‎ 
حت لا عیب انساتا بعيب هو فیه؛‎ 


دعثی خالص الإعان وکاله < وتةول 


فالحقبقة ذا المعنى هي ما 


ايض : هذه الصورة مطابقة لاحققة › 
ترید بذلك انیا قد بلغت الغاية في 
تعارها عن الشىء . 

والشالك هو الاهبة أو الذات › 
فحق.قة الشيء ما ده ألشىء هو هو؛ 
كالحسوان الناطتى للانسان » بخلاف 
الضاحك والكاتب ما عكن تصور 
الإنسان دونه . « وقد قال ان مابه 
الشىء هو هو باعتبار تحققه حققة؛ 
وباعتبار تشخصه هودة “> ومعم قطم 
النظر عن دلك ماهىة » ( تعريفات 
الجرجاني ) » قال ابن سينا. «إن 
لکل شيء ماهية هو ا ماهو» 
وهي حقننقته ٤‏ بل‌هي ذاته » وقالارضاً: 
» فإن لكل أمر حققة هو ها ماهو 
(الشفاء ٩۲‏ ص . ۲۴۹۲ ) “ وقال 


الفاراني : «.الوقوف على حقائق 
الأشاء ليس في قدرة البشر › ونحن 
لا نعرف من الأشاء إلا *الخواص 
والاوازم والأعراض › ولا نعرف 
الفصول لکل منہا» 
( التعلىقات ص : )) . 
والرابع هو مطارقة الحبكم 
للمباديء العقلىة . قال ( لمينيز ) . 
« می کانت الحقىقة ضروربة 
أمكنك أن تعرف أسباما بارجاءها 
إلى معان وحقائی أبہط منہا حق 
تصل إلى الحقائق الآولى » واللخةائق 
الأولى هي الأولىات والمباديء العقلبة . 
الحقيقة الصورية ( 4ااام۷ 
والحقيفة لمادية 


Vérité matérielle )‏ ( الحةةة 


اأةومة 


( formelle 


الصورية هي اتفاق العقل مع نفسه 
بلا تناقض »> وهي موضوع النطق 
الصوري » أما الحققة المادية فهي 
اتفاق المقل مع الشيء الواقعي 
مادا کان أو نفا ٤‏ كالحقىقة 
الفىزيائىة والحقىقة النفسة »> وهي 
ما تتناوله العلوم التجريبية ٠.‏ 

والحقيقة الواقعية ( 4اد٤R‏ ) 
هي الوجود ذهنا .كان أو عيناً 
تقول : ان لمال الخارجي حقيقة 
واقعبة » أي +جوداً مستقلا عن 


۸4٦ 


المحطة مح الأو حودات ۰ 


وجود المدرك . 

واأئدة إدا فلت إن الحقىقة ھی 
الالتياس ›» لأنك لا 
تستطع أن تتصور الحقيقة مستقلة 
عن العقل من جة »> وعن الوجود 
تقرن دعد ذلك بشما وتقول ا 


وقعت ي 


متفقان . 

الحقائق الابدية ( كئازإ٤۷‏ 
 ) éternelles‏ العقائى الأبدية 
هبي المباديء أو القوانين المطلقة 


وهي 
تفيض عن المقل الالمي » وتنعكس 
على العقل الانساني > فتقربه من 
الله . قال (ديكارت ) : .«إباك 
أن عخطر بالك ان الحقائى الأبدية 
تابعة للعقل الإنساني » أو لوجود 
الأشاء . ان هذه الحقائتى تابعة 
لارادة الله › فېو وحده الذي سن 


الحقائق > ورتما > وبتها منذ 
الأز ل . 
والحقىقة عند البراغاتمين 


Pragmatistes )‏ ) هي الفكرة 
الناجحة »> أو النافعة “ أو الفرضة 
العلمة الى تحجققها التحربة.. 

و الحققة عند ( ال مار كسان ) 


هي مطابقة الفكرة للشيء > أو هي 
المعرفة المعبرة عن الوجود الموضوعي. 
وتقاس قىمة الحققة عندم بدرجة 
مطابقتما لاحاجات العملة ؛ وعلى 
قدر ما تكون الحقىقة مطابقة ها 
رالفعل تكون أثبت وأصدق . 
والحقىقة عند (الوجوديين ) 
هي تجللي الواقم للمدرك بحبث 
رتصور الشيء كا يشاء في حرية 
تامة ›» وحىث تکون حقمقته 
ذاتىة وذسبىة” وتارنخة” » فالقىقة 
اذن هي نتيجحة فعل حر »› لا مع 
ها بالنسبة إلى الفرد إلا إذا كوا 


ددفسه . 


في الفرلسىة 
في الانكلمزية 
ف اللاتينية 
بطاتق الحقىقي عند الفلاسفة على 
عدة معان وهی : 


الشىء اأوحود يالفعل ¢ ودقاراه 


الحقيقي 


AY 


فعالة ¢ واحدة ¢ عالىة واحسة 


الوجود بذاجا» وهي حققة الله 


سدحانه . والثانية حقىقة مقىدة ¢ 
منفعلة ¢ ساقلة قابلة الوجود من 


الحقىقة الواجة بالفيض والتجلتي › 
وهي حققة العام > والثالثة تة 
أحدية جامعة بين الاطلاق والتقىد › 
والفعل والانفعال »> والتأثير والتأثر › 
فى مطلقة من وجه ›» مقمدة من 
آخر »> فعالة من حبة > منفعلة من 
أخرى ۰ 


Réel, véritable 
Real, actuel, true 


Realis 


الاعتباري الذي لا تحقتى له ؛ تقول : 
هذا صد دی حقىقي ¢ وتةول : 
فتحت عبني » فإدا الضباء الذي 


۴ 
أرصر زه ٥‏ کأ نه فحر حقمقي . 


۲ - المحققي هو الصفة الثايتة 
لاشيء مم قطعم النظر عن غبره ٤‏ 
ويقابله الإضافي »> أو الظاهر “ عى 
الأمر النسبي لشيء بالقباس إلى 
غبره »> سواء كان ذلك الاضافي 
والشيء › 


٤ 


أو بين الشيء والذهن 
أو ظاهرة عقلية تمل الشيء الخارجي . 
مثال ذلك قول (لىشز): 
« الحركة أمر نسي » أما القوة 
في ميءَ حقبقي مطلق › ( رسالة 
( لمدنيز ) إلى آرذولد » طبعة جانه> 
ص : ١4‏ ) . 


س الحققي 


ي ضد الکن 
والابالي »> وبطلتى على الشيء الموجود 
کا هو مع قطع النظر عن وجوب 
وجوده, والمنطقون رطلقون الحقىقي 
على مادة العرفة لا على صورتا› 
سواء كانت تلاك الادة أمرآً عقلا» 
کا في قولنا : المؤمن يتصور الذات 
الإلهة تصوراً حقةا لا تصوراً 
سلسا» أو كانت أمراً تجريداء 
کا فی قول ( کانت ) : « کل ادراك 
حسي فهو ثبت اذن ان شيا 
موحود ؛ وله مکان » . 

۽ - وبطلق ا حقىقي على الأمر 
المتعلتى بالأشاء لا بالاسماء »> كقولنا: 


د 


التعريف الجقيقي “ بخلاف التعريف 
اللفظي » أو التعريف بحسب 
الاسم ( ر : لفظي تعريف > وحد) . 

ھ - والحقىقي عند النطقين 
أبضا قسم من القضبة الشرطبة 
المنفصلة التى اعتبر فما التنافي في 
الصدق والكذب » أي في التحقق 
والانتفاء معا . كقولنا: اما أن 
یکو العدد زوحا واما ان بکون 
فرداً » والحقمقي أبضاً قضبة بكون 
الحكم فبها على الأفراد الخارجية 
المحققة والمقد“رة» موحبة كانت أو 
سالبة » كلبة كانت أو جزئية . غير 
ان بعض النطقمين بحجعملون القضايا 
ثلاثا إحداها ما بكون ا لحكم فما 
على جملعم أفراد الموضوع ذهناً 
كان أو خارجا » عقا أو مقدراً» 


کالقضابا المهندسىةوالخحسابة ¢ ولسهون 


هذه حقيقة »> وثانيتپا ما يکون 


A۸ 


ا لمكم فيهوا مخصوصا بالأفراد 
الخارجة مطلقا » حقةا أو مقدرا › 


هذه القضبة قضبة خارجسة . 


وثالشتها أن -بكون الحكم فما 
خصوصا بالأفراد الذهشة ٤‏ ولسمون 
هذه قضبة ذهنبة كالقضايا الواردة 


في المنطق . 


والخققى مرادف لاح 
باعتاره صفة > تقول : هذا قول 


حقبقي أي مطابق لاحتق »> وهذا 
ذهب حققي أى خالص >“ وهذا 
ظام حققي « تَر رد به التناهي“ وان 
صاحبه قد بلغ في ذلك الغاية» 


وهذا حأادث حقہقی ی وافسعم 


ي الفرلسة 

£ اللاتينىة 
الحكم ني اللغة العلم > والفقه ؛ 
والقتاء دالعدل ٤‏ والفصل ¢ والىت ‘ 
فی ¢ وحکم لے ¢ وحکم عله . 
ودطلق المکم عند الفلاسفة على 

المعافى التالىة : ۰ 
س اکم عند علاء النفس 
ةر در دهنی بدت ډه العقل مضمولك 
اتاد رای صالح وجه السلوك 
فيا ای هعرفة دق نة ٠‏ وهو على 
كل حال ظاهرة نفسية ملازمة 


الجكم 


۸۹ 


حققة . ومن قسل ذلك قول" 
( دىکارت ) : 


غير حقىقي )ا كانت طعي هي 


3 أو کان وحود اله 


ما هي » ( التأملات ۳“ ص : )۴٣‏ > 
وقوهم : التفكير الحقىقي ¢ وهو 
التفكير الخالص هن الاس والغموض. 


Jugement 
Judgment, 


Judicium ( Judicare ) 


للادراك والمعرفة » أو فعل ذهنى 
قوامه ايقاع الفسبة بين شيثين أو 
رفەها ¢ سواء کان ذلك دة ادرال 
حسمي ماشر 6 أو نتىحة برهان 
عقلى . 
Jugement virtue! )‏ ) عل الفعەل 
الذهذي الذي ل دعر عه قول ٤‏ 
أو على التصور من وة ما هو دو 
وظفة معنة فى القضة . 

۳ — والجحكم عد المنطةين 
اناد امر الى آخر اعاب) او ساا. 


وقد دعار al‏ رادراك وقوع الزسءة ¢ 


ار لا وقوعما“ فاذا قلنا: 
عالٍ »> اشتمل هذا القول على ثلاثة 
احزاء . ألاول هو المحكوم عل 
ودسمى الموضوع ( Sue‏ ) والشاني 
هر اللحكوم په ولسمی الملحمول 
Attrib (‏ ) والثالثت هو السة 
ويسمى ادراك وقوع 
هذه الذسنة ؛ او لا وقوعها كيا 


رند 


بين الطرفين . 


او تصددةا ( ر : لفظ النصديق ), 


م والاحكام عند ( کاذت ) 
مان : أحکام تحلىلىة ) Jugements‏ 
analytiques‏ ( وأحكام تر كمدة 
Jugements synthétiques )‏ (. 
فالحكم التحلبلي هو الذي يكون 
المحمول فره داخلا ف مهوم 
الأوضوع › کتولنا : الجسم تد ٠‏ 
والحكم التر كي هو الدي بکون 
على عکس ذلك »> كةولنا: قطر 
هذه الدائرة خمسة أمتار. وقد 
سي الحكم الاول تلبلا » لأنه لا 
يمكن فهم ذات الموضوع الا اذا 
فم ان له تلك الصفة »> فإنك اذا 
فهمت الجسم > وفممت ما الامتدادء 
فلا تفم الجسم الا وقد فهمت اولً 
انه متد. وقد سمي الجحكم الثاني 
تر كيبا لأنك تفم ذات الموضوع 
من غير ان تاج ف تصوره الى 


4° 


تلك الصفة الى حملتما عله »> فإن 


نصور 
یکون 


س وفرةوا رين أحكام الوجود 


معىی الدائرة ل دو حب ان 
قطرها خمسة أمتار. 


Jugements d’existence )‏ ( وأحكام 
القي Jugements de Valeur j)‏ ( 
فقالوا : ان احكام الوجود أحكام 
خيربة + تمل صفة حقىةة على 
على حين ان 
احكام القم أحكام انشائية تتضمن 
تقديرا لقيمة الشيء “ فاذا قلت : 
زید في الدار کان حکمك ووا 
أو خبريا أو تةريريا 
Constatif‏ ( 


مزرصوف حقيةي ؛ 


Jugement )‏ 
العم 
أفضل من المجہل كان حك 
حکما انشائ › او حکم قىمة 
أو دقوع . 
- والحکم‌اردا ) Sententia‏ ( 
هو الرأي » وبطلق على القرار الذي 


واذا قلت : 


تخ ذه القاضی للفصل رن 
المقنار عن . 


Avtarchie (‏ ) هو النظام السياسي 
الذي تكون فبه القوانين تابعة” لارادة 
رجل واحد» فإذا تولى المحكم 
حا کا بأمره ) Autocrate‏ ) لاف 


ون 


الحكم الجاعي ( اناءء 11اه ) الذي 
تكون فىه القوانين تابعة لارادة 
حاعة من الناس › فاذا كانت هذه 
الحياعة موؤلفة من عدد محدود من 
الافراد سمي نظام الحكم بالحکم 
الأولىغرشي ( ll « ( Oligarchie‏ 
کانت مۇلفة من مالس الشعب › 
أو من مثليه المنتخين انتخابا حراً 
سمي نظام الحكم بالحكم الديقراطي› 
او الحكم الشعبي. (ر : الحكومة ) . 

۷ ل وا لمكم لغري 
Jılãe ( Hétéronomie )‏ الحكم 


الذاتي ) Autonomie‏ .) وهو ان 


في الفرنسية 
الانكلمزية 


اللاتينية 


Ge. 


ف 

الحكمة العلم والتفقلّه » قأل 
تعالى : « ولقد تنا لقان الحكمة » 
يعني العلم والفهم . والحكمة العدل» 
والكلام الموافتق للحق »> وصواب 
الأمر وسداده ٤‏ ووضع الشيء ف 
موضعه > وما ينع من الجهل > 
والعلة »> يقال : حكمة التشريع › 


۹۱ 


بكون سلوك الفرد مقداً بارادة 
غبره › أو ناشا عن تأثير قوی 
مستقلة عن ارادته . 

۸~ والمحكم الكشر الموضوعات 
jJugement plural )‏ ) هو الحكم 
الذي تحمل فره صفة واحدة على 


ا 


عدة موضوعات سواء كانت مفترقة 
او مجتمعة في اسم كلي واحد. 
وهو ضد الحكم البسيط الذي 
موضوعه شيء جزئي » او الحکم 
الهمل الذي ل يبين فيه ان الحكم 
في کله او في بعضه » كقولنا: 


Sagesse 


Wisdom 
Sapientia 


وما الحكمة في ذلك. والحكمة 
ايضا هي الفلسفة » اي معرفة أفضل 
الأشباء بأفضل العلوم ( ر : الفلسفة). 
وها في عرف الفلاسفة عدة معان : 

١‏ - اطلق لفظ الحكمة عند 
البونانيين على العلم “ ثم اطلق على 
احدى الفضائل الأصلبة > وهي : 


الحكمة› 
والعدالة › 


والشحاعة »> والعفة › 
اطلقی بعد دلك على 
العلم مع العمل . لذلك قل : 
الحكمة هي استمال النفس الإنسانية 
باقتياس الملو م النظرية »> واكتساب 
اللكة التامة على الأفعال القاضلة 
ودر الطافة البشرية . وقتل : الحكمة 
معرفة اللجقائى على ما هي عله 
بقدر الاستطاعة »> وهي العلم النافع 
المعءر عنه ععرفة ما للانسان وما 
عله > أو هي معرفة المحتى لذاته» 
ومعرفة الخير لأجل العمل به . قال 
« الحكمة صناعة نظر 
يستفيد ما الإنسان تحصيل ما عليه 
الوجود كله في نفسه »> وما علره 
أن یکسه فعله» 
لتشرف بذاك نفسه »> وتستکمل › 
وتصير عالا معقولا > مضاها للعالم 
الموجود » وتستعد للسمادة القصوى 
وذللك بحسب الطاق_ة 
الإنسانية » . (الرسالة الخامسة في 
أقسام الملوم العقلية من تسم رسائل 
ني الحكمة والطءسات . ص : 
4 د ۱۰١‏ ) . لذلك انقسمت 
الحكمة عنده الى قسم نظري جرد 
قسم عملي . أماغاية القسم النظرى 


في حصول الاعتقاد البقينى حال 


ان سينا : 


الوا حب 1 بيغي 


e دالآخر‎ 


t۹۲ 


الموجودات الى لا يتعلتق وجودها 
دقعل الإنسان » وبكون المقصود 
منها حصول رأي فقط › مثل علم 
الهيثة > وأما القسم العملي فالمقصود 
مله حصول ري لاحل عمل ؛ مل 
عام الأخلاق » فغابة النظري هي 
اللي هي الخر 
من تسم رسائل 
والطسعسات »> ص : 
0٥‏ ) .' وقال ( دیکارت ) : 
« ليس المقصود بالحكمة الاتصاف 
بالحطة أو الخد في الأمور بالأحزم 
فقط“ واغا المقصودما المعرفة الكاملة 
جمبم ما بمكن أن يعرف > لتدبير 
الحاة ٤‏ وحفظ الصحة > واختراع 
الصناعات » الفلسفة › 
المقدمة > فقرة : ۲ ) . ومعنى ذلك 
كله ان الحكمة علم وعمل » فاذا 
كان الإنسان عا غر عامل عا 
يوجبه تمه › أو کان عاملاً غير 
عا يادي ء علمه › نکن 
حکا . 

- والمحكمة أبضا حالة دوصف 
ا الحکم > وهي هئة لاقوة العقلىة 
متوسطة بين الجربزة والبلاهة 
( الحربزة : الث والخداع ( < أو 


ا جى » وغارة 
( الرسالة الخامسة 
في الحكمة 


) مماديء 


حالة توصف با الأفعال والأقوالء 
أو منفعة تترتب عل الفعمل من 
غير أن تكون باعثة عله 


۳ - والمحكمة أبها هي 
الكلام الذي بقل لفظه ويمجل 
معناه > والجمم حکم کالامثال 
وجوامع الكلم . ) Aphorisme‏ ( 
والحكمي )6Gn0miQue(‏ هو المنسوب 
الى الحكم » والحكمون م الفلاسفة 
او الشعراء الذين يؤثرون التكلم 
با لحكم . 


في الفرنسية 


في الانكلمزية 
في. اللاتينية 


حکم عليه بالأمر “ وحکم 
بينم حكما وحكومة »> أي قََى› 
وحکتموه بینم أمروه أن بحکم. 
بهال : حكمنا فلانا فما بينثا ٤‏ أي 
أجزنا حتکمه يننا › وحکمه 
الأمر : فوض البه الحكم فية. 
وحکمت وأحکمت وحکمت ممعنی 


Ge. 


) - والحكمة الإهة 'Théoso-)‏ 
ءام ) علم يبحث في أحوال 
الموجودات الخارجبة المجردة عن 
المادة » التى لا تتعلقى بقدرتنا›ء ولا 
باختيارنا . 


ه - والحكمة المنطوق ها هي 
علوم الشريمة والطربقة »> والحكمة 
السكوت عنما هي أسرار الحقىقة 
التي لا يطلع علها علماء الرسوم › 
والعوام > على ما ينبغي > فتض رم 
أو تہلکهم معرفتما . 


Gouvernement 


Government, management 


Gubernatio 


منعت ورددت . وتحكم ف الأمر 
جاز فيه حکمه؛ واحتکم في 
الأمر قبل التحكيم > واحتكم 
الناس الى الحاكم وتحاكموا تخاصموا 
اليه > وحاكمه الى الحاكم دعاه > 
وفي الحديث : بك حاکمت »› أي 


رفمت الحكم اليائ » ولا حكم 


إلا بك . والمحاكم منفذ المحكم › 
وقد سمي حاكما لأنه ينع الظال 
من الظلم . وأصل الحكومة ر 
الرجل عن الظلم . والحكومة 
في اصطلاح الفلاسفة الادارة > 
والتدبير » والتوجه: كادارة الأعإال > 
وتدبير شون الدولة ؛ وتوجسه 
سباستا . ( هذا المعنى مأخوذ من 
تۇجىه الريّان لدفة السفنة لأن 
معنى اللفظ اللاتدني Gubernare‏ 
حکم “< Gubernaculum 4lay‏ 
الدفة »> وفصحيا في العربسة 
الشكان ر : لفظط السيېرنتىك ) . 
وللحكومهة معشان : أحده) 
مشخص › والآخر جرد. 

١‏ - فالحكومة بالمنعى المشخص 
هي الميئة المؤلفة من الأفراد الذين 
بقومون بتدبير شؤون الدولة : 
كرئيس الدولة »> ورئيس الوزراء ؛ 
٠‏ والوزراء ؛ وسائر الموظفين . وتسسّى 
هذه اسئة بالسلطة التنفيذية > وهي 
شخص معنوي له سلطة الأمر 
والنېي . وفي قول ( مونتسکو ): 
الحكومات ثلاث : المحكومة 
الجمورية »> والحكومة اللكة »> 
والحكومة الاستبدادية »> اشارة الى 
هذا المعنى المشخص »> وله قنان 


۹4 


أحده) عام »> والآخر خاص . 
فالمقصود بالمعنی‌العام جميسم سلطات 
الدولة : كالساطة التنفدية ؛ والسلطة 
التشريمية > والسلطة القضائبة . 
والمقصود بالعنى الخاص السلطة 
التنفمذرة لا غير » وهي اة المؤلفة 
من رئيس الدولة > والوزراء » أو 
من رئيس الوزراء »> والوزراء . 


٣‏ - والحكومة بالمعنى المحرد 
هي المحكم › أو فن الإدارة»› 
والتديير “ والسماسة » كا في قولنا : 
الأصل في الحكومة تحقمتق مطالب 
الشعب “ ورعاية مصالح المواطنين »› 
وحفظ حقوقهم > وك) في قول 
مونتسكو : كلا كانت الحكومة 
أ كثر ملاءمة لمنازع الشعب » كانت 
الى طبائع الأشاء أقرب . وهذا 
الحكم إما أن کون عاما : کتدبر 
شؤون الدولة »> وادارة أعإماء 
وتوجیه سیاستما » وإما أن کون 
خاصا : كساسة الإنسان نفسه › 


الخ . 
أكان الحكم في الدولة توجهاً 
لأفراد الشعب »> آم إدارة لأعاهم 


ومصالېم ٤‏ فهو في كلا الحالين علم 


وفن “ عقل ووجدان . 


الفرنسية 
الانكلزية 


Ge. e. ‘Ga 


الحكيم صاحب الحكمة » ويطلق 
على الفلسوف › والعالم > والطبيب؛ 
وعلى صاحب الجحة القطمعمة المسمّاة 
بالرهان » وهو الذي يعرف ما 
مكن أن بعلم > وما بجحب أن يفءل. 

والحكيم من أسماء الله تعالى » 
وقد سمي القران الكرع بالذكر 
الحكيم » لأنه الحاكم للناس وعلبهم» 
ولانه محکم لا اختلاف فبه › ولا 
أضطراب . 

والحكاء السبعة عند قدماء 
الىونانىين م ( طالس - وا11 ) 
و ( بيتاكکوس  Pitas‏ ) › 
و ( باس - ن8 ٩))‏ و ( صولون - 
)y ‘(Solon‏ کلوبول — (Cléobule‏ < 
و ( میزورن - Myo"‏ ) > 
و( سلون انط ). (ر: 
کتاب بروتاغوراس لافلاطون : 
.(T — Er‏ 

والحكم هو الذي مع بين 


المحکم 


40 


Sage 
Wise, Sage 
Sapiens 


العلم والأخلاق الالية »> إما مطلقا 
کالمحکم السر اقي' أو الإنسان 
الكاما ' > وإما سيا كالحذر الذي 
بأخذ ٤‏ أمور بالحزم »> فلا ينقاد 
لشهوات » و بغر بطيب الأماني» 
ولا نطمشن ا ما حصل عله من 
مال أو سۇ اد. 
وعلى باك فالحكيم هو الذي 
حمل سا ذه مطابة) لأحكام المقلء 
أو الذي عد لکل أمر عدته › أو 
الذي من 
الهوى رالطمم ؛› بتو جم 
عل مفقود؛ ولا بضطرب› ولا 
حرا ٤‏ بل يفرح بالحقی » ویواجه 
مث كبلات الحاة في صر ورحاء؛ 
وة واطم نان » ومن قسل ذلك 
الحكيم لا نخاف الوت > 
الحكیم لتقن 


وکل من احکمته التحارب 


:أ نقسه› 


و تحر د 


,قوم : 
لامور ۰ 


الفرنسية 
الانكلىزية 
الحل ضد المقد »›» تقول حل" 
العقدة فكما »> والحل في الاصطلاح 
فك الشيء المجمع للكشف عا 
فىه من العناصر المفردة ؛“ المستقلة. 
وهو عند ( سبشسر ) ضد التطور 
Evolution )‏ ) لان التطور انتقال 


Ga» 


ف 


Dissolution 


Dissolution 


التشابه الى التباين والتنوع »> على 
حين ان الحل رجوع من التباين 
الى التشابه »> اعنى تشابه العناصر 
المتنوعة . ۰ 

(ر . التحلبل » والتطور؛ 
والتكور » والتمشل ) . 


الحم والرقيا 


حلم محلم إذا رأى في المنام» 
ومنه الحلم » وهو ما يراه النائم 
في نومه من الأشياء »> ولكن غلبت 
الرؤياعلى مايراه من الخير والشيء 
الحسن » وغلب الحلم على ما يراه 
من الشر والقبح » وني الحديث : 
الرؤيا من الله > والحلم من الشيطان› 
ومنه قوم . أضغاث أحلام . 

والحلم ف الأصل هو وع 


۹1 


Rêve, 
Dream 


Somnium 


الصور التي يراها النائم في نومه . 
قال (دولاکروا) . اولی نتائج 
النوم تناقص العلاقات الحسية 
والحر كية بين النائم وما بحبط به 
من الأشاء > هذا الى جانب ارتخاء 
قوته العضلىة > وذهاب قدرته على 
رد الفعل “ وازدياد عتبته الحسبة ؛ 
وانخفاض مستواه العقلي “> وما 
يصدق على حالة النوم من الخواص 


المميزة » يبصدق كذلك على الأحلام» 
النوم على الانسان وسمى بالحلم 
Hypnagogique }‏ ( 
اي الحلم الذي دسوی الى الوم ¢ 
کون خلال الوم الخفيف 
او الوم العمسق ( ر : النوم ( . 

تطلق الاحلام جازا عل 
الى تخلما الانسان في 
وهي تزا ع 
للحاة > فيشسى صاح ما 


1 هممڌاغو جي 
وهنا ما 


وقد 
التصورات 
رقظته ¢ 
الانتياه 


سن دقص 
حاضره › 
وىرتقی مسن تلقاء نقسه ال 8 


وهو عير مال ما نکن أن دتحقی 


في الفرئسية 


واصلما ني البونانىة 


الحاسة ف 
والشحاعة > واملع > والمحاأرية؛ 


2 


ألا_ة الشدة»› 


تقول : حمس الأمر : اشتد »> وحمس 
بالشيء : أولم به »> وتحهس فلان 


۳۲ 


۹4۷ 


بأحلام النقظة > من ميزاتها أثت 
صاحما بنقاد ها انقاداً عفورا ٤‏ من 
دون أن دنقدها ٤‏ وشن عار أن 
بشکر ف غار جراها, 

وقد تطلی الاحلام على الآراء 
المعيدة عن الواقع »> كأحلام بعض 
القلاسفة الذين تخلون حاة مثالة 
مقاسكة أو غير متاسكة » إلا أن 
حلام ہم کشراً ما تذقلب ای 
حقائی ھا 

والحلمي ) Onirique‏ ) و 
الحلمی ¢ وهو سعور النفس بذاتا 
وقت الأحلام . 


Enthousiasme 


Enthusiasm 


Enthousiasmos 


للامر: اشتدت رغته فه؛ والاحمس: 
الشحاع ؛ والصلب »؛ والمنشدد على | 


زقسه ف الدين . 
مەی هذا اللفظط عد أفلاطون ! 


الإمام الإهي . وهو يدل عنده على 
تأمل الفعلسوف »> وبطولة المحارب؛ 
وإهمام الشاعر . 

ومعناہ عند Locke, Essay,) gl‏ 
Livre IV, ch. XVII et XIX‏ ( 
ولىينيز Leibniz,‏ 
زوئ ) الشعور الديني الذي يعتمد 
على الوحي دون العقل › أو الشعور 


Nouveaux ) 


الفرنسية 
الانكليزية 


Ga. a. ‘Ge 


حمل الشيء على الشيء إلحاقه 
به في حکمه ٤‏ أو هو نة أمر 
اى آخر احابا أو لاء فاذا 
کمنا يشي ء على شيء “ ووا 
مثلا : ان الإنسان.حبوان » فالمحكوم 
به يقال له المحنول» والمحكوم 
عليه يقال له الموضوع . وليس من 
شرط الحمول أن يكون معناه 
معنی ما حمل علنه کا في الأسماء 
المترادفة» ولكن من شرطه أنبكون 
ا لحمل صادقا › وات لم تكن حقيقة 
الحمول حقىقة ما حمل عليه . 


۹۸ 


الديني الذي يستبدل بوحي 
وح ذاتا مفرداً . 
ويطلتق هذا اللفظ عند بعضهم 
على التشدد في الآداب والأخلاق › 
أو على شدة الإعجاب بالشيء› 
أو الولوع بسه»› أو على سدة 
الرغبة في الأمر » والدعوة الى 


ي التفزيل 


. تحقىقه‎ 
Attribution, Prédication 
Attribution, Predication 
Attributio 

المحمول الدال على الماهىة » والذانى 

المقوم “ والعرضي اللازم »> والعرضي 


المفارق ( ر : المحمول »> الموضوع › 
الماهبة > الذاتي > العرضي ) 

وقد اختلف الفلاسفة في تفسير 
الحمل » فقيل هو اتاد المتغايرين 
في المفهوم بحسب الموية > وقيل هو 
اتحاد المتغايرين في المفهوم اتحاداً 
بالذات أو بالعرض »> وقلم هو 
اتحاد المفمومين المتغانرين بحسب 
الوجود تحققا أو تقدر؟ › وقىل 


هو اتصاف الموضوع بالمحمول . 
وينقسم الحمل بنوع آخر من 
القسمة إلى حمل المواطأة >“ وحمل 
الاشتقاق . أما حمل المواطأة فمو 
أن يكون الشيء مولا على الموضوع 
بالحقىقة »> بلا واسطة كقولنا: 
الإنسان حوان . وأما حمل الاشتقاق 
فهو أن لا بكون الشىء مول على 
الوضوع بالحقيقة “ بل بسب البه 
كالبباض بالنسبة الى الإنسان» فلا يقال 
الانسان بىاض »> بل يقال الانسان 
ذو بياض . والحمل الشائع المتعارف 
هو ان يكون الموضوع من أفراد 
المحمول » وينقسم الى حمل بالذات؛ 
وهو حمل الذاتات »> وإلى حمل 
بالعرض » وهو حمل العرضبات . 
Attributif - Prédicatif ) glk y‏ ( 
هو المنسوب الى الحمل > ومنه 
القضىة الحملىة . وقد سمت كذلك 
لأن فما عمولاء أو صفة تحمل 
على الموضوع امجاب) او سلاً, 
وتتألف القضة الحملىة من ثلاثة 
أجزاء . الأول هو المعنى المحكوم 
ءلىه ءولسمىموضوعا(غeزSu)‏ .والثاني 
هو المعنى المحكوم به» ويسمى محمولاً 
(٤ط‏ ن٣‏ ) . والثالث هو إدراكوقوع 
النسبة بين الموضوع والمحمول؛ ويدلعلى 


۹ 


هذه النسبة برابطة (Copule)‏ مثل 
) 0 هي ) » او بفعل مثل 
(کان ) أو (یکون) 
ااب قد بصرح با في اللغة 
ا a‏ 


وه ذه 


ا به انه موجود أو لیس 
و حود لشيء آخر . والموضوع هو 
الذي يحکم عليه بان شيا آخر 
موجود له »> أو لیس بوجود له . 


مثال الموضوع قولنا: (زيد)؛› 
من قولنا: زید کاتب » ومثال 
اللحمول قولنا : ( كاتب) من قوللا 
زید کاتب » (النجاة >٤‏ ص )۱٩‏ . 


والقضة الحملىة gl ( Attributive)‏ 
امطلقة ( grue‏ ) ضد القضىة 
اللسببة . مثال القضبة الحملىة قولنا 
الثلج أببض »> ومثال القضبة النسدة 
قولنا : الثلج أكثر بياضا من الجص“» 
وقد سمت نسية لاا متضمنة معنى 
التعلتى بين الشيئين »> أي بين الثلج 
والحص . 
وفرقوا بين الحملي والشرطي 
المتصل » والشرطى النفصل ؛“ أما 
الحملي فمثل قولك : الانان حبوان » 


وأما الشرطي التصل فمل قولك: 
إن کانت ا طالعة فالنار 
موجود»“ وأما الشرطى النفصل 
فمئل قولك : إما أن نکون هن! 
العدد زوحاً وإما أن يكون فرداًء 
ويعم هذه الاصناف الثلاثة أن فا 
حكما بنسنة معنى الى معلى ؛ إما 
با جاب وإثبات » أو سلب ونفي . 


دوحود ميءَ لشيء 6 والسلب هو 
ي الفرذسمة 
في الانكليزية 
ي اللاتينية 
حن اله : نزع اليه واشتاق > 
وحن عله عطف € وألمنان : 


رة القلب والرحمة . والنين : 
الشوى ؛ وتوقان النفس “ والمعنىان 
متقاربان . والحنتان الرحم > وامرأة 
حنتانة تحن الى زوجها الأول › 
وتعطف عله . والجحنون : الشفوق. 

والحنان في اصطلاحنا هو المطف 
ورقة القلب »> وهو لا بطلق إلا 
على المواطف الإنسانبة . تقول 


انان 


- 


ما 


ا کم بلا وحود مي لشيء . 
الإيجاب ني الشرطي التصل فمو 
لمكم ا اخسدی الفضيتين 


هذا اللزوم . . والإتجاب“ ف الشسر طيي 


افص دو الحکم مماينة احدی 

القضىتين للأخرى » والسلب فسه 
رفع هده 

الشرطي ) . 


Tendresse 


Tenderness 


Teneritas, Teneritudo, 


مثلاً : مرجع الحنان الى القلب . 
أما المحساسية فمرجعما الى الحواس › 
والمتخبلة »> وهي لا تطلق إلا على 
ما بحصل للنفس من خير ملائم أو 
شر مۇل . والجحنان عاطفة عميقة 
دام > على حين أن الحساسبة انفعال 
موقت یزول بزوال أسبابه »> وان 
كان قوب . والرجل الشديد الانفعال 
لس بالضرورة حنونا» لأن 
الحنان بوجب العطف ؛ والصداقة › 


والمحب والرحمة ؛ والمشار كة > ولنس 
ذلك لازم لشدة الانفعال . قال 


( ريو ) : الجذب هو التعبير 
الغزبولوجى عن الحنان » فأنت تعر 
عنه بالحركات الأولة التي تازع يا 


الفرذسىة ۳ 
الانكلمزرة 


ف 
ي 


الحوار 


واصله في المونانىة” 


حاوره معحاورة وحواراً ادل » 
قال تعالی : « قال له صاحه وهو 
بحاوره » > والمحاورة : المحاوبة › أو 
مراجعة النطتى والكلام في المخاطبة. 
والتحاور التجاوب . لذلك كان لا 


ید في الحوار من وود متکلم . 


وعاطب › ولا ید فہه كذلك من 
.تبادل الكلام ومراحەتله . 
الحوار توليد الأفكار الجديدة فى 


وغادة 


الى الشيء » أو بلمس ذلك الشيء 
أو عناقه . فله إذن بحاسة اللمس 
علاقة مباشرة . 

ويعتبر لحان من الناحة النفسىة 


عاطفة أولبة سبطة . 


Dialogue 
Dialogue 
Dialogos 
دهن انكلم › لا الاقتصار على‎ 
عرض الأفكار القدية ؛ وفى هذا‎ 
› للمفاهم “ يفضان الى تقدم الفكر‎ 
وإذا كان الوار تجاوباً بين‎ 


٠‏ الأضداد > كامح رد والمشخص ؛› 


والمعقول والمحوس › والحب 


واأواحب ٤‏ سی ح دل ) ر 


الجدل ( ۰ 


في الفرنسية, 
الانكلزية 
في اللاتينية 


Ge. 


الحىاء الحشمة وانقباض النفس 
من الشيء وتركه خوفا من الاوم 
فيه »> وهو عند ( مسکویه ) : 
« انحصار النفس خوف اتبان القبائح 
والحذر من الذم » ( تهذيب الاخلاق 
ص ۲۰ ) . 

وقبل : الحباء صفة رجل يستر 
ما ابتلي به من المعاصي “ او يتنم 
عن كشف ما بخصه من صم 
الأمور الباطنة؛ ولا سما الأمور المتعلقة 
ابالحباة الجنسىة . 


الفرذسة 


الانكلىز ية 


a. e. 


اللاتدنة 


Ga. 


الحياة في اللغة نقىض الوت › 


وهي انمو ٤‏ والىقاء والنفءة ۰ 


والجي من كل ثيء نقض الت › 


الحياة 


Pudeur 
Shame, decency 


Pudor 


وقد بطلق الحناء على امتناع 
المرء عن التمدح 1¢ ف تسه من 
الكالات والفضائل خوف الظهور 
بمظمر الكبر والاعحاب بالنفس . 

قال الجرجاني : الحساء: 
نوعان: ن4ساني؛ وهو الذي خلقه الله 
في کل نفس کالحياء من كشف 
العورة > واياني»“ وهو امتناع المؤمن 
عن فعل العاصي خوفا من الله 
( التعردفات ) . 
الخجل ) . 


( ر : 


والجي 


ٍ آرضا کل تکاس ناطی ¢ 
وقىسىروا قوله تعالی « وما دستوي 


الأحباء ,لا الأموات & بقوهم : 


ا جي هو المؤمن “ واليت هو الىكافر . 
ومن قتل في سبل الله لا جوز أن 
يقال له میت » ولکن يقال له 
شهيد ٤‏ وهو عند الله حي . ويقال 
أيضا : لس لفلان حباة : أي ليس 
عنده نفع ولا خير . 

٩‏ - من القدماء من یری أن 
من شروط المحي أن يکون اسه 
بتية »> وهي الجسم المركب من 
المناصر على وجه يحصل من تر كيبها 
مزاج معدل . والنمة عندم مجموع 
جواهر فردة لا يكن تركب البدن 
بغيرها . ومهم من يرى أن الحاة 
وز أن ملق في کل واحد من 
الأجزاء التي لا تتجز 
موحود ال ر لان وحوده 
عين حباته . وعلى ذلك فا حباة هي 
الوجود» وهي تعم المعاني › واهيئات؛ 
والأشكال »> والصور› والاقوال » 
والأعال »> والمعادن» والنباتات › 


“> فا ممن 


وغير ذلك . 

۳ — أما علاء الحباة المتأخرون 
أن الحباة هي مجموع ما 
ف الحىوانات والاباتات من 


فرون 


ميزات تفر بينا وبين المجادات › 
مل التغذية »> والنمو “ والتناسل › 
و عر ذلك . 


واذا اطلقت الحساة على مجموع 
ما بشاهد ف الجی مهن ميزات 
كالتغذية “ والنمو.» والتناسل » كان 
ها بالنسبة اله ابتداء وانتهاء» 
فبدايتها الولادة » ونايتها الموت › 
وتختلف مدتها باختلاف الأشخاص . 

م - على أن الحاة قد تطلق 
مجازاً على تاريخ الفرد وسيرتته 
فتقول : ا سقراط › 
وتعفي بذلك مجموع ما اشتملت عله 
سيرته من میزات › وقد تطلق على 
تاريخ الأمة أي على مجموع ما 
دشاهد في ماضما من الاعتقادات › 
والتقاليد والمادات “ وأغاط المعيشة› 
وأحوال العمران . فكل مجموع من 
الظواهر يشاهد فما ميزات شبهة 
بممبزات الوحودات لمعضاةَ دسمى 
حباة »> كالحاة الفكرية » والحاة 
الاجتاعة » والحساة الفنبة » والحياة 
الأدبىة »> وحباة الألفاظ وغيرها. 

۽ - وعلم الحياة ( الببولوجيا- 
Big‏ ) لفظ أطلقه ( لامارك ) 
على علم الأحياء »> وهو يشتمل 
باعتبار موضوعه على علم النبات 
وعلم المحيوان 
( eزع0اZ00‏ ) » وياعتار مسائله على 
علم الأشكال ( المورفولوجيا ‏ 


( Botanique ) 


Morphologie‏ ( “ عام وظائف 
الأعضاء (القيزي ولوا Plysil orgie.‏ ( 
وأقسامي) . أما ( بلدفىن )8a14 win‏ 
فقد سمي علميي اللات والجو ان بعلم 
الحساة الخاص 
وعلمي الأشكال ووظائف الأعضاءيعلم 
الباق العام ) Genera! Biology‏ (. 

ه ‏ وللافلاسفة فى تعلدل ظواهر 
المباة فالمأديون حءلون 
الجا لااب الفمزدادمة 
والكمبائة > والعحيويون دةواون 
إن الحاة قوة طعبة مستقلة عن 
والكىمبائىة › وان 


ما نشأاهد هف 


( Special Biology } 


آراء عتافة : 


نتمحة 


القو ى الفىز دادة 
هله القوة عل 
الحوانات والنہاتات من #مزات 


والاحيائيون دروك أن ما دشاهد 


ف الأشاء مدن ظواأھ___ 
المياة يرجح الى قوة الأعياء 
وهي النفس > ولسمى مذهم م 


ذهب الحماتىة ) Animisme‏ ( .„ 

> - أما الإحاء عند الصوفة 
فهو تجلي النفس وتنورها بالانوار 
الإهة . 

۷ - وفرقوا بين الحباة الطبعبة 
فقالوا : ان 
الحياة الطبيعية توجب على الموجود 
ا جي أن بحافظ على صورته » وأن 


والجحماة الروحسة؛› 
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الجماة 


عله جاوزة هذه الشروط ٤‏ والتغلب 


حن ان الروحة توجب 


عفی ما حط به مسن العواتق › 


حتی بحسن حال > ویرقی الى ما 


هو اشرف وأنبل . 
۸ - والجاة فى الكتاب 
احدھا طعي ٤‏ 


اأقدس تد مەنمان : 


والآخر روحى › اما العنى الأول 
قرةهید ډه الاح الطءعمة أو مدو 


الانان على الأرض؛ و مه أخذت 
الاصطلاحات الآ تة : رة ة الجاة» 
وخيز الياة »> رماء الجماة >٤‏ واما 
الثاني فيراد به السيرة الابدية الماقضة 
لکل ما هړ حبواني ۰ 
ذلك قوله : الحباة هي الخر» 
الابدية هي المقاء عند الله »> وقوله 


من قل 
وڌو 4 : 


في الامشال ( ۱۳۴ - ۲۸): في 
سيبل البر حباة؛ وقوله في انجبل 
يوحنا ( ۲١ - ٩١‏ ) : أنا القمامة 
والحباة» 
فسحا؛ وقوله في امجنل 
انضا ( )٦ - ۱٤‏ انا الطريق »› 
والمحقق »> والباة. 
(ر: الحاتة ). 


من آمن ف ولو مات 


دوحنا 


ني الفرنسية 

ي الانكليزية 

الحباتىة مذهب من بقول إن 
النفس مدا الوظائف العضوية 
والوظائف الفكرية مما . وتطلق 
ابض على المذاهب التالبة : وهي : 

١‏ - القول إن فكرة النفس 
مؤلفة من اتحأد فكرتين احداه) 
فكرة المبداً الذي بحدث الحاة› 
والأخرى فكرة الشح أوالطيف الذي 
بفارق البدن وقت النوم . 

٣‏ القول ان جمسم الاجسام 
مشتملة على أخباة ٤‏ وهذا شيبه 
باعتقاد الطفل ان الباة تمم جميم 
الموحودات » او باعتقاد الشعوب 


Animisme 
Animism 


الابتدائية ان لمع الوجودات 
الطمبة نفوعا شبسهة بالنفس 
الانسانية . 

۴٣‏ س قول القدماء ان لامالم 
نفا كلىة تحركه » وان لكل 
فلك من الافلاك نفا تخصه . 


۽ - وتطلق الحساتسة على 
مذهب تلور ( آهآرھ1 ) الدي 
زعم ان تجارب النوم »“ والاحلام ؛ 
والموت هي الى أوحت الى الائان 
بفكرة النفس » وحملته على تقديس 
الأحداد وعىادة الله . 


( Etendue ) دlدiaاll‎ : ر‎ 


( Espace ) ùli, 


ي الفرنسية 

في الانكليزية 

الحيطة الاحتباط »> تقول احتاط 
الرجل > اي اخذ في اموره بالاحزم؛ 

وهي مر کبة من ن التىقظ » والتحرز؛ 

تنبه المقل » واطلاعه على القيقة. 
والحطة من امہات الفضائل › و 


والكمة العملىة بعنى واحد . واذا 


ف 
ف 


الحوان في الأصل امم بقع على 


كل شيء حي » إلا أن علاء الحباة 
بقسمون الحا قسمين كبيرين › 


ودسمون ا منېا صنفا ( مها ) » 
وها صنف النبات » وصنف الحبوان . 
وبتہیز صنف الحوان فی طبقاته 
العلا بالحركة »> والحساسة ؛› 
والتمثّل ؛ وعدم القدرة على التغذي 


الحيطة 


Prudence 


Prudence 


Prudentia 


اخذ الانسان في اموره بالاحوط 
والأحزم »> اي اذا بى عمله على 
الفكر والعلم “ استطاع ان بجتنب 
خاطر المحاة في ثقة واطمئنان › 


وصار ورحاء. 
Animal‏ 
Animal‏ 


Animal, animalis 


مباشرة بعناصر غير عضوبة . 
والإنسان حوان » إلا أنه بتمز 
عن هره من الحوانات بالنطقى . 
لذلك كان من عادة العلماء إخراج 
الإنسان من صنف الحوان » فاذا 
أطلقوا اسم الحبوان » دلوا به 
اضارا على جميع الأنواع الحموانية 
ما خلا الإنسان . 


والحبوان عند القدماء جسم نام 
حساس متحرك بالإرادة ( تعريفات 
ا لجرجاني) ‏ فا لجسم جنس “والنامي فصل 
بخرج الأجسام الغير النامية > كالحجر 
وتحوه من الممادن » والحساس فصل 
خرج الجسم النامي الذي لا حس 
له > والمتحرك بالإرادة مسار 
للحساس . 
La,‏ بقوهم : انه مرکب تام ؛ 
متحقتقى الحس والإرادة + وعرفوه 
أبضا بأنه ما مختص بالناس 
الحبوانىة »> خلافا للإنسان الذي 
ختص بالنفس الناطقة . وما سوى 


في الفرنسىة 
في الانكلمزبة 


في اللاتينية 


الجيوي هو المتسوب الى الجي ‏ 
وهو في اصطلاح المسدثين المتعلق 
بالحباة أو المقوّم للحباة. مثال 
ذلك قوم : لإ يتصى علم وظائف 
الأعضاء بالصفات الملمبة الصححة› 
إلا عندما اعتبر الظواهر الحيوية 
مقمدة بقوانين طمعية . 


الحيوي 
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الانسان من الحوانات سى 
بالحبوان الأعجم . 

والحبواني هو النسوب الى 
الحبوان تقول : الأرواح الحبوانية 
animaux )‏ ۴8 ) وهي اجسام 
لطيفة منبعما تجوبف القلب الجسماني» 
وتفتشر بواسطة العروى الضوأرب 
الى سائر أحزاء ادن ( تەقات 
ا لجرجاني) “ والحوانىة Animalité)‏ ( 
هي حموع ما نشاهده في جنس 
الحسوان من م#بزات »> وهي طبمعة 
الحبوان » ومقوماته الذاتىة . 
والحبوانبة هذا المعنى نقيض الإنسانية. 


Vital 

Vital 

Vitalis 
“ والحوى أبضا هو الذاتى للحساة‎ 
أو الشرط اللازم الذي لا تقوم‎ 
الحناة إلا" به؛“ وممناه أبغاً‎ 
الضروري, الذي لا کن الاستغناء‎ 
عنه » مثال ذلك : ادا کانت احدی‎ 
المحقائق ضرورية لإثبات مذهب «ن‎ 
المذاهب قبل مجازا لها بالفنسة اله‎ 


ومن قبل ذلك قولنا : 
الموقف الحنوي » والمسألة الحوية› 


حنونة . 


والمبداً الحبوي ٠‏ الخ .. 

والحوبة ( ٤صءااة۷[t‏ ) مذهب 
من رى أن ظواهر الحباة تختص 
ممزات معبنة . فمن أصحاب هذا 
الرأي من بقول ان في كل موجود 
حی مدا حوبا ) (Principe vital‏ 
مبابت اللنفس الفكرة مسن جية ٤‏ 
رلخواص الجسم الفيزيائية والكيميائة» 
من حمة أخرى . وهذا المسداً 
ڏحرو ي ي نظرم هو الموجه 
أظواهر الحباة ( مدرسة مونبللنه )> 
ومنهم من بقول إن لظواهر الحباة 


مىزات خاصة تفصل بشما وين 
الظواهر الفبزدائية والكمائية فصلا 
جذريا “٤‏ وهي تدل على ان في 
الموجود الحبي قوة د 
Y ( Force vitale }‏ مکن إرحاعما 
الى القوى المادية الجامدة. 


سنو دة 


ومد هب حدودسة المادة 
Hylozoisme)‏ ( مذهب من دری 
ان الادة ذات اة ؛ اما لأا 


كذلك بذاما» واماً لأا تشارك 
النفس الكلة في افعاها . واول 
من استممل هذا الافظ كودورث 
Cudworth (‏ ) . والملاء کشیراً ما 
دطلقونه على طسعمات الرواقين . 


اب ا ار 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


فى اللاتشة 


الخارج من کل شيء ظاهره › 
وهو نقىض الداخل والباطنن . 
فالخارج من الجسم ظاهره المرئي 
وسطحه » والداخل منه پاطنه . 
والخارجي هو المنسوب الى الخارج؛ 
وله في اصطلاح الفلاسفة عدة معان: 

٩‏ س الخارج او الخارجي هو 
الظاهر > وهو مقابل للداخل 
والباطن »> ومنه في علم التشريح 
واس lل¡ظlھرة‏ ) Sens externes‏ ( 
أي الحواس الأوجودة على سطح 
المدن ( كاللمس > والبصر > والسمم› 
والشم »> والذوق ) »> والجحواس 
luJlطi_ة‏ ) Sens internes‏ ( أي 
ا جواس ذات الأعصاب النيثة داخل 
النسج ( كالحس العضلي والمفصلي 
الخ ) > ومع ذلك فان الجواس »› 
ظاهرة كانت أو باطنة »› لدست 


خارحة عن الردن ¢ واا هي 


a 


Extérieur, externe, 


External, 


Exterior, Externls 


قىم مله . 

- والحارجي في علم النفس 
هو ما کان وحوده مستقلاً عن 
معرفتنا به > والداخلي أو الباطني 
هو ما کان وحوده تا لإدراك 
مدرك » أي مضافا الى شعوره. 
لذلك قىل في نظرية المقل اللاشخمي 
ان هذا المقل هو المقل الخارجي: 

,- والخارحي هو الشيء 
المحوس والواقعي » وهو الموجود في 
الاعىان لا في الاذهان > وبقابله 
الذهني او المقلي او الخبالي » وبطلى 
اصطلاح العام الخارجي } Monde‏ 
extérieur‏ ) على مجموع الأشاء 
اللحسوسة الى ندركها محواسنا أو 
نتصور ان ادرا کہا با واس عمکن. 
وتسمى هذهالأشاء بالأشاء ا حار جة› 
ويسمّى ادراكنا 4ا بالإدراك 
الخارجي “ خلاف الإدراك الداغلي 


الذى بطلق على ما ندر که بالشعور 
والوحدان : 

) - والخارحی مرادف لاظاهریى 
(Extrinsèque)‏ وهو La,‏ ما لس 
محزءالماعبة ولا نفسما» ولا هو معنى 
من المعاني الداخالة في تعريفما؛ 
ودسمّى بالعرضي › ويقابله الباطني 
والأصل والذاتي ) Intrinsèque‏ ( 
ويعرفون الذاقي بقوهم : هو ما 
ليس خارج عن الشيء حى يشمل 
ما هو حزء الشىيء؛ وما هو عين 
الشيء » فيدخل فبه الجنس والفصل 
والنوع . 

ھم — والخارجي ف علم ما دعك 
الطسعة ماهو موحود بذاته ولذاته . 

- والخار جي ضا ما کان 
معتقداً للخوارج > وم فرقة من 
كبار الفرق الإسلاممة لزمہم هذا 
الاسم لخروجمم على الناس “ وقيل 


o۱۲ 


الخوارج عامة قوم هن أمل الأهواء 
هم مقالة وأحدة. 

۷~ والخأرحىة ) Extérioritê‏ ( 
صفة U‏ هو حارج أو ظاهر › 
وبطلقی هذا الاصطلاح على ما 
تتصف به مد رکاتنا من الصفات 
الموضوعة ؛ او بطلى على القضة 
التي بكون فيا الحكم على الأفراد 


الخارجة . 


gd ( Extériorisation )‏ عام النفس 
هو إظپار الحالات الداخلىة والتعمير 
الأول هو الانتقال من الانطباعات 
الحسة الذاتىة الى التصديتى المضمر 


عنما . 


دوجود ہق موضوعىة خارسة ٤‏ 
والثانی هو التعبر عن العواطف 


تعبيراً إرادي) أو غير إرادي . 


الخارجية 


الخارق للطبيعة 


الفرنسبة 
الانكليزية 


.ص 


كل ما خالف العادة فمو خارق»› 
والفرق بينه وبين المعحز ان المعحز 
بقارن التحداي › والخارق لا بقارنه . 

وبطلتى المخارق على ما نخرق 
نظام الطسسعة كالمعجزات والكرامات 
والارهاصات › فېي خارقة لانظام 
الطبعي المملوم . تقول المحقائى 
الخارقة الطسعة ) Vérités surnatu-‏ 
relles‏ ( أي حقائقی الوحي 
والايان . 

والخارق للطبمعة مرادف للمفارق› 
وهو ما دل“ على الموحودات 
الروحانة المعراة عن المادة» ولواحق 
المادة > كالعقول السماوية والأرواح 
عند الفلاسفة القدماء فهي “ وان 
كانت علوقة لله ومتعللقة بقدرته › 
الا انہا تحاوز حدود الطسعة . 

ولکن الجارى قد بطلق على ما 


و 


o1۳ 


Surnaturel 


Supernatural 


حاوز قدرة‌الانسان (Préternaturel)‏ 
لا على ما جاوز فظام الطبيعسة 
كقدرة بعض الأفراد على الاتصال 
بعال الغنب › أو قدرتهم على قراءة 
الأفكار > او اتصافهم بسرعة 
الكشف والالمام . وقد سمت هذه 
الامور بالخوارق لجاوزا قدرة 
الانسان » لا لمجاوزتما قدرة الآلة . 
فكل ما كان متعلقا بقدرة الانسان 
فېو طبنعي له “> وکل ما جاوز 
قدرته فېو خارق لطسعته؛ ولکن 
الخارق للطبيعة لا بخرج عن كونه 
مرادا ش» لان کل ما بحري في 
املك والملكوت » فهو قعل الله 
واختراعه »> واذا قلت ان الل قادر 
على کل شيء کان لا رد“ لك من 
القول انه تعالى قادر على خرق 
العادات . 


خص الشيء خصوصا نقيض عم“ 
وخصه باشيء خصه خصا وخصوما 
وخصوصة : أفرده په دون غیره › 
وخص“ کذا لنفسه : اختاره فو 
خاص . والخاص عند الأصولمين كل 
لفل وضع لمعنى معلوم على الانفراد. 
والمراد بالعنى ما وضع له اللفظ 
عبتا كان أو عرضاً . والقصود 
بالانفراد اختصاص اللفظط بذلك 
المعنى “ وانما قد بالانفراد لبتميز 
عن المشترك ( تعريفات الجرجاني ). 
فاذا كان اللفظط موضوعا بوضع 
واحد لواحد أو لكثير عصور كان 
خاصا »> وهذا بخرج المشترك بالنسبة 
الى معانىه المختلفة . والخاص عند 
المنطقين هر کون أحد المفېومان 
أقل شمولاً من الآخر › اما مطفقاً 
أو من وحه واحد› ولسسّی ذلك 
المفبوم خاصا » وأخص»؛ کالوع 
بالقياس الى الجنس فالجنس عام 
والنوع خاص وکل واحد من 


الخاسص 
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` Propre { adj ), Spécial 
Proper, Special 


Proprius, Specialis 


العرض اللازم والمغارى ان اختص 
بأفراد واحدة فهو خاص . وعلى 
ذلك فان الشيء قد يكون خاما 
دشخص واحد» أو بکون خاما 
بعدة أشخاص > وقد بكون لاشخص 
استعداد عام لا کتساب جمیع 
العلوم »> أو يكون له استعداد 
خاص لملم دون علم . ولكنن 
القضبة المنطقبة التي يكون الحكم 
فما على بعض أفراد الموضوع تسمى 
في اللغة العرببة بالقضبة الجزئبة لا 
بالقضة الخاصة . 

فالخاص إذن نقيض العام 
وهو ما يشمل نوعاً 
أو فرداً واحداً ¢ أو عدداً حدوداً 
من الأفراد »> مثل قولك : المصلحة 
الحاصة »> في إما أن تكون مصلحة 
فرد وأاحد› أو مصلحة عدد دود 
من الأفراد » بخلاف المصلحة العامة 
التي تشمل جميع الأفراد ٠‏ ومن 
قىل ذلك قوهم مدرسة خاصة › 


واحداً 


أو سبارة خاصة » أو اجتاع خاص. 

والحاص هو ما يصدق على 
حالة واحدة أو على عدة حالات 
من نوع واحد »> ويرادفه المحدد مثل 
قولك : الىحث الخاص »> أو قولك: 
ان للمباديء العامة تطبىقات خاصة”› 
أو قولك : هذه الحالة احدى 
الحالات الخاصة الي ينطق علىها 


الخاصة خلاف العامة › والذي 
تخصه لنفسك › وخاصة الشىء ما 
ختص به دون غاره وخاصة للك 
المقربون من رجال دولته > وجمعه 


خواص . وخواص المقاقير قواها 
التي تؤثر في الأجسام > والتاء في 


لفظ الخاصة ليست التأنبث »> بل 
للنقل من الوصفىة الى الاسمة . 
ويطلقى لفظ الخاصة عند المنطقين 
على معنسين ( ر : منطتى الشفاء لابن 
سينا الماخل »> ص : ۾ - ۸6) 
الاول ما يختص باشيء بالقياس 


الخاصة 
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المبداً العام . 

والخاص هو المتميز أو المتفوق 
على غيره» تقول ان ممذا الأمر 
قمة خاصة في عبني > وان لي بهذا 
الأمر عناية خاصة » وتعني :بذلك 
انك تفرد هذا الأمر عن غيره 
وتحله منزلة عالىة . 

( ر : الجزئي »> والنوعي ) . 


Propre ( Subst, ) Propriété 
Proper, Property, Propriety 
Proprium, Proprius, Proprietas 


الى کل ما يغادره› کالضاعحك 
بالقاس الى الانسان »> وسشی 
خاصة مطلقة > وهي الت عدت من 
الكلىات الخمس ( أعني ا لجنس › 
والنوع › والفصل › والخاصة › 
والعرض العام ) وبقابلما العرض 
العام . قال ابن سينا : « وأما الخاصة 
فهي الكلي الدال على نوع واحد 
في جواب أي شيء هو “ لا بالذات 
بل بالعرض > اما ذوع هو جنس 
كتساوي الزوايا من اثلث لقانمتين 


واما نوع ليس هو بجنس مثشل 
الضاحك للانسان وهو خاصة ملازمة 
مساوبة > والكتابة > وهو خاصة 
غير ملازمة ولا مساوية بل أنقص »› 
( التحاة؛ ص: ١4‏ د .)١٠١‏ 
والثاني ما خص الشيء القاس الى 
بعض ما يغابره وسبّى خاصة 
إضافىة وغير مطلقة » كالمشى بالنسة 
الى الانسان > فهو موجود ايض في 
غيره »> وأفضل الخواص ما عي 
النوع واختص به وكان لازما لا 
وقد بكون الشيء بالقساس 
الى كلي خاصة »> وبالقماس الى ما 
هو أخص منه عرض) عاما . مثال 
ذلك ان المي والأكل من خواص 
الجحوان › ومن الاعراض العامة 
دالقىاس الى الإنسان . 

قال الجرحاني في التعريفات : 
« الخاصة كلىة مقولة على أفراد 


دفارقه . 


سواء وحد ف جم أفراده کالکاتب 
بالقوة بالنسة الى الانسان › أو فى 
دعض أفراده کالکاتب بالفعل بالذسہة 
اله ۰ وقوانا : فةطل ¢ حرج الجنس 
والعرض العام لاأ) مقولان على 
حقائق »> وقولنا : قول عرضا› 
خرج الذوع والفصل لأن قوم) على 
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ما تحتپا ذاق لا عرض ) . 

وللخاصة عند آرسطو أربعة 
معان لخصہا فرفوريوس في کتاب 
ايساغو جي > وهي : 

- ماهو موجود لنوع واحد» 
لكنه مع ذلك لا يوجد لکله› 
بل لىعضه . ونکون ما حوز أن 
بكون لذلك النعض > مثل المهندس 
للانان . 

٣‏ ما هو موحود للنوع 
کله » لکله مع ذلك بوحد لغاره 
كذي الرجلين للانسان بالقىاس الى 
الفرس . 

م ما کان موجوداً للنوع 
کله ٤‏ وله وحده؛ لا واا بل 
موقتا كبياض الشعر بالقياس الى 
الإنسان . 

۽ - ما كان موجوداً للنوع 
کله » وله وحده داما ی کل وقت› 
کالضاحك بالقہاس الى الإنسان . 

هذا العنى الأخير أفضل 
المعاني الأربعة . 
وقد أخذ منطتق ( الور رويال ) 
بهذا التصنىف > إلا أنه غير الأمثلة 
فقال في شرح المعنى الرابع : ان 
من خواص الدائرة أن 
تكون الخطوط الممتدة من مركزها 


وحدها 


الى حرطا متساوية دايا > فقيل في 
الاعتراض على هذا الال انه تعريف 
للدائرة لا خاصة يالقاس السما؛ 


اللمم إلا إذا وضعت للدائرة تعردةفا 
آخر کا فعل ( آرنولد ) 


و (نىکول ) بقوھ) ان عط 
الدائرة هو الط الذي برسمه طرف 
الجط المستقم على السطح المستوي ؛ 
حين بظل طرفه الكخر ثابت)» 
والدائرة هي الطح المحاط بالخط 
المرسوم على هذا الحو . وهن 
أمثلتمم أبفا ان من خواص الثلك 
القائم الزاوية أن يكون مربم 
وثره مساويا لمجموع مربعي ضلميه 
القامين » وهذا أرض) قول ناقص لا 
کن إعامه إلا بقولنا ان هذه 
الحاصة لا توجد الا للمثلث القائم 
الزاوبة وحده. 

على أن القصود بالضاحك 
يالقاس الى الانان امكان الضحك 
لا الضحك بالفعل > والمقصود 
بالمهندس بالقىاس اله أيضاً قدرته 
على تعلم المندسة لا علمه با بالفعل؛ 
والقصود بداض شعره استعداده 
اذلك لا اتصافه به بالفعل . وأحرى 
الأشاء بام الخاصة ما كان للنوع 
کله » وله وحده دايا . وتسمى 


الخاصة بالخاصة 


. ( Caractéristique ) 


هھ دہ الممعزة 

وفرقوا رهن lklصة‏ ) Propriété‏ ( 
والخاصة ) Particularité‏ ( راجاق 
الياء ٤‏ فقالوا : ان الخاصىة تستÜمل‏ 
ف اموضم الذي کون فيه السدب 
مجہول › فاذا قال بعض الاطباء ان 
مدا الدواء خاصة تعمل ا“ عی 
معلوم ¢ خلاف الخاصة فاا تطلق 
على الأثر وھد أعم من أن يکون 
سندہه معلو ما أو جولا ۰ يقال ما 
خاصة ذلك الشيء أي ما أثره الناشيء 
عنه . فالخاصة ذا المعنى أعم من 
وعرفوه بقو هم هو أحدبة کل شىء 
عن کل شيء بتعبنه ٤‏ فلکل شيء 
وحدة تخصه ( تعريفات الجرحانی). 
حال ة ا خصوص ¢ 


وخصوصة الشيء خاصىته. والاخبار 


والاصوصدة 
أربعة : خير مخرجه رج الخصوص 
ومعاه معنى. الخصوص >“ وخير 
رجه حرج العموم ومعناه معنى 
العموم > وخير مخرجه مخرج الخصوص 
ومعناه معنى العموم > وخب خرجه 


مخرج العموم ومعناه معنى الخصوص 
(ر: كتاب الحجيدة لعبد العزيز 
الكناني “> ص ۷4 - .)۷١‏ 
والخصوص قد يعتبر بحسب 
الصدق > وقد يعتبر بحسب الوجود» 


خلص خلوصا وخلاصا صفا 
وزال عنه شوبه . والخالص من 
الأإلوان ما صفا ونصع » وتحقبقه 
أن کل شيء بتصور أن یشوبه غیره › 
فاذا صفا وزال عنه ما يشوبه سمي 
خالما . وقد لسمی عضا لان 
اللحض كل شيء خلص حت لا 
يشوبه شيء خالطه »> تقول لين 
حض أي خالص لا مخالطه ماء. 


وتقول في الكيمباء : الأجسام 
الخالصة أي الأجسام التي لا يشوا 
غيرها . ومنه اللذة الالصة؛ء 


واللذة المحض » وهي اللذة الى لا 
يشوا أل . ومنه اللوم الخالصة 
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وقد يعتإبر بحسب الفهوم “ وبطلى 
أيض) عند ال لمنطقىين على كون القضة 
( ر : لفظ العموم ) . 


Pur 
Pure 


Purus 
أي اللوم المستقلة عن تطببقاتما‎ 
کالریاضات الخالصة > ومنه أبضا‎ 
الملكات العقلية الخالصة »> أي‎ 
الملكات التي لا يشوما شيء مسن‎ 
القوى الحسبة أو الانفعالىة ؛ وتقول‎ 
› المقل الخالص » أو المقل المح‎ 
وتعني بذلك قدرة العقل على إدراك‎ 
الأشاء الخارجىة ادراكا عضا لا‎ 
يشوبه شيء من الصور الجسمانية ؛‎ 
) والمعرفة الخالصة عند ( دبكارت‎ 
هي المعرفة البريئة من شوائب‎ 
ا جس . ومذ الاصطلاح في فلسفة‎ 
کانت )۰ معنی خاص قال : کل‎ ( 
معرفة لا يشوها شيء غريب عنما‎ 


فى معرفة خالصة أو معرفة 
عرض »> والمعرفة الخالصة اطلاقاً 
هي التي لا مخالطٻا عموما شيء 
من التجربة أو الإحساس . وتسمى 
بالمعرفة المكنة قلا بتامها »> وقال 
ضا : کل تصور لا خالطه شيء 
من التجربة فهو خااص أو عض 
بالعنى المتعالي . فاك اذن حدس 
خالص للزمان والمكان ؛ وتصورات 
خالصة للذهن “ وممةولات خالصة 
المقل المحض »› ومباديء خالصة 
أو محضة تصدق على مادة التجرية 
من غير أن کون صدةها متا 
على شيء من معطبات الجس . 
ومعنى ذلك كله ان الخالص أو 
اللحض عند ( كانت ) هو المجر”دالذي لا 
يشوبه شيء من التجربة “> وهو 
مرادف للقلى . 

والأفعال الخالصة في علم الأخلاق 


.ص 


الفرنسءة 


ي اللاتينية 


1 


م يعالج ولم ذب » وکل شيء ل 


الخام 


نقيض الأفعال التي تشوما الشوائب 
من دنس وقذر ونحوه) “ في 
خالصة انا بريئة من كل ما 
يسما . 

وقيل أيضا الخالص ما أريد به 
وحه الله تعالى »> وقىل الخالص هو 
الذى لا باعث له إلا طلب الةرب 
من المتى . والخالص هو الصافي من 
جمسع الكدورات كالرباء والحزن؛ 
والشسرك » والباطل » والمنكر ؛ 
وغيرها . 

والفن الخالص هو الفن المؤلف 
من صور وأشكال غير مستوحاة 
من الطبيعة » ويسمى بالفن التجريدي 
أو الفن المحرد. 

والشعر الخالص هو الشعر القائم 
على موسقى الألفاظ يمزل عن 
معانما . 


Brut 
Brutus 
والحجر الذي ل‎ ٤ الذي ل بصقل‎ 


يتحت » والجلد الذي لي يدبع ٤‏ 
والثوب الذي م بقصر . 

وقد استعرنا هذا اللفظ فأطلقناه 
والتهذيب » فالخام في علم النفس 


م ا 
o. ‘&‏ 


ا حبر ما بلقل ویتحدث به قول 
أو كتابة »> وعند المناطقة ما محتمل 
الصدق والكذب . وجمعه أخبار. 
وبطلتق الخبر عند الأصولمين والمنطقين 
والمتكلتمين معا على الكلام التام 
الغبر الانشائي > فمن ل بثبت 
الكلام النضسي بطلقه على الصيغة 
التي هي قسم من الكلام اللفظي لا 
غير » أما من يبت الكلام النضسي 
فيطلقه على الصيغة ؛ وعلى المعنى 
الذي هو قم من الكلام النفسي . 

وقد بحجيء الخبر معنى الإخبار 
أي الكشف والإعلام؛ کا في قوهم : 
الصدق هو الخبر عن الشيء على ما هو 
به . ومنه وزارة الإخبار أو 


هو الحدث النفسي الميامشر الذي ل 
يتناوله العقل بالعلاج والانضاج › 
هو الواقع بالفعل » وهو مختلف عن 
الظاهرة لأنه-حسَّي والظاهرة تجريدية. 


Information, Ënonciation 
Information, Enunciation 


Informatio, Enunciatio 


الإععلام .Ministère de Pinfor-‏ 
mation‏ . 
وقد عرف المعتزلة الر بقو مم : 
انه النكلام الذي يدخل فيه الصدق 
والكذب . وعرفه بعض المتأغرين 
بقوله : إنه ما تركب من أمرن 
حكم فيه بتسبة أحدها الى الإّخر 
نسبة خارجية بحسن السكوت عليهاء 
وأحسن التعريفات في نظرنا قول 
المنطقسين : الخبر هو ما محتمل الصدق 
والكذب . 
والخبر ثلاثة اقسام : الأول هو 
ما بعلم صدقه “٤‏ وهو إما ضروري 
وإما نظري ؛ والثاني هو ما يلم 
کذبه » وهو کل خر الف لا علم 


صدقه . والثالكث هو ما لا يملم 
صدقه ولا کذیه. اعترض 
بعضمم علي هذا التقسي فقال “ کل 
خبر لا يعلم صدقه فهو کذب طعا 
وفاده ظاهر . 

والخبر عن الرسول في اصطلاح 
الأصولبين على ثلاثة أفسام : الاول 
هو المتواتر “ وهو الخير الثابت على 
ألسنة قوم لا بتصور تواطؤم على 
الكذب فيه » والثاني هو المشهور؛ 
وهو الكلام الذي سمعه من الرسول 


وقد 


واحد » وسمعه من الواحد حإعة › 
ومن تلك الماعة أبضا جاعة الى 
أن ينتهي الى المتمسك . وهذا 
الخبر المشمور بوجب الطمأنينة 
والترجبح ولكنه دون الخبر الماواتر 
قوة » والثالث عو الخبر الواحد؛ 
وهو كل خبر يروبه الواحد أو 
الاثنان فصاعداً »› ولا عبرة لأعدد 
فيه بعد أن يكون دون التواتر 
والمشهور »“ الا انه يكفي لإبحاب 
العمل به دون الملم المقيني . 
وlلغıëري‏ ) Apophantique‏ ( 
اى الخير› 
التر كىب الخبري . وهو الذي يكن 
أن بقال لقائله انه صادق فه أو 
كاذب « واما ما هو مثل الاستفمام 


هو المنسوب 


ومنه 


or\ 


والالټاس والتمني والترحى والتءعحب 
ونو ذلك فلا يقال لقائله انه 
صادقی او کاذب الا پالعسرض › 
( اہن سینا » الاشارات »> ص ۲۲ ). 
وللتر كىب الخبري عند ابن سینا 
ثلاثة أقسام» الاول هو الحملي « وهو 
الذي يحکم فبه بان معنى محمول 
على معنى أو ليس محمول عليه › 
مثاله قولنا: ان الإنسان حوان › 
وإن الانسان لس حوارت › . 
والشاني والثالت سمونيا الشرطي› 
وهو ما یکون التالىف فسه بين 
خبرين .. احده) بلزم الآخر ويتبعه. 
وھwذا‏ لسمىی بالشرطي المتصل 
والوضعى > وأحده)| بعاد الآخر 
ويباينه وهذا يسم الشرطي النفصل» 
مثال الشرطي التصل قولنا : اذا 
وقع خط على خطین متوازین کانت 
الخارحة من الزوابا مثل الداغلة 
ولولا ( اذا ) و (کانت ) لکان کل 
واحد من القولين خبراً بنفسه . 
مثال الشرطي النفصل » قولنا : 
ما أن تكون هذه الزاوية حادة 


1 
أ واذا حذفت 


و منفرحة أو قائة ٠‏ 
( إما) و ( أو ) كانت هذه القضابا 
فو واحدة . ( ابن سينا “ الإشارات 
ص :۲۲ - (۲۳٣‏ والحكم الخري 


gya ( Jjugement assertorique )‏ 
ضرورة او 
امکان. وتسمي‌القضة الصادقة “موحبة 


كانت أو سالىة» بالقضة الخارية › 


ار نفي دون نظر إلى 


ف الةرنسمة 
في الأنكليزية 


في اللاتدنءة 


خبل خلا أصابه الجنون فهو 
خبل وأخبل »> وخله الجزن أفسد 
عقله . والخل عند الفلاسفة ضعف 
عقلى مزمن تعذر شفاؤه › وهو لا 
يتمسز بضعف وظائف المقل فحسب › 
بل یتمیز بفقدان تماسکہا وانهدام 
بناما . 


ويطلى اصطلاح الخبل المیکر 


الخبل 


or 


أو القضية الوجودية» وهي في 
مقولات ( کذت ) وسط بين جېتي 
الإمكان والضرورة » والخبر في علم 
( السيبرنتيكا ) عنصر من عناصر 
المعرفة متعلقى يموضوع معلوم . 


Démence 
Dementia 


Dementia 


Démence précoce )‏ ) عل الضعف 
العقلي الذي يصب المراهقين » من 
أم ١مظاههره‏ ضف الوظائف 
العقلية »> وقلة الانفع ال »> والانطواه 
على النفس »> ويقابله خبل .الشخوخة 

„. ( Démence Sénile ) 


( ر : الحنون) ,. 


الفرنسة ٠‏ 
الانكلىزية 


اللاتينية 


ص . 


ي 

ف 

خجل الرجل خجلا فمل فعا 
فاستحی منه ودهش وتحیر . وخجل 
الرجل إذا التبس عله أمره ؛“ قال 
الخجل أن بلتبس الأمر 
على الرجل فلا بدري كيف المخرج 
منه . يقال : خجل فا يدري كيف 
يصنع ؛وخجل بأمره عي" . والخجل 
الكسل والتواني عن طلب الرزق › 
وهو مأخوذ من الانسان الخجل 
الذي يبقى ساكتنا لا بتحرك ولا 
ا في اصطلاحنا أن يضسع 
الانسان ثقته بنفسه > وبفقد اتزانه» 
وبضطرب في أفعاله »> وهو مصحوب 
بالخوف » الا أنه تلف عنهء 
وهو يدل على صراع عمق بين 
الإرادة والموائتق التي تعترضما . 
والسبب في حدوثشه شعور المرء 
بنقصه وعجزه عن بلوغ الغاية الي 
بتصورها › ولولا إدراكه لمذه الغابة 
مع شعوره بنقص وسائله لما خجل» 


ان سنده : 


الخجل 


orf 


Timidité 
Timidity 
Timiditas 
ولولا رغبته في توکىد ذاته ما‎ 
. اضط, ب من الحاء‎ 

والججل يندر في زمن الطفولة › 
ويكثر في زمن المراهقة “ ثم يبلغ 
نهايته عند غو شخصبة للمراهى 
وشعوره بالحاحة الى إرضاء الناس 
أو التفوق علبهم . 

ومن صفاته أنه اجتاعي ٻالذات 
لا کون إلا" بين الانسان والانسان» 
وهو يتبدل بتبدل ظروف الحياة › 
وشروط الميثة الاجتاعة > ودرحة 
الوعي والقافة . وهو مصحوب 
بتبعثر النفس › وتشتت الفكر» وتبدد 
الإرادة . 

وأدنی درزحات الخحل الحذر › 
والحباء بعده > وفوق ذلك الارتباك 
والارتجاج . 

والفرق بين الخجل والحناء أن 
الخجل اضطراب مصحوب بالخوف 
والدهش والتحير > وهو محصل للمرهء 
عند شعوره بالعحز عن ملاءمة 


الواقم قحا كان أو جملا . على 
حين ان الحاء هو الشعور بالشيء 
القسبح والاشفاق مسن مواقعته › 
والنفور عنه» فله إدن معنى 
أخلاقي »> وهو دلالته على التوبة 
والحشمة »> لذلك قال النبي : الحباء 


سعبه مدن الإمان ¢ وإدا تتح 


في الفرذسة 


في الانكليزية 
في اللاتينية 


خدعه ختله وألحتی به المکروه 
من حبث لا بعلم > وخدعت الأمور 
اختلفت »٤‏ وخدعت عله غارت › 
وخدعت الشمس غابت . وخادعه 
خداعا مثل خدعه . وهو أن بظہر 
المرء خلاف ما خفبه » وان ستعمل 
اللكر والحسلة. 

وخداع ‘Tlusions des ) ll‏ 
sens‏ ( ف اصطلاحنا تأوسلل 
الاحساسات تأويلا سيا > وسده 
الاغداع بالظواهر وبرادفه الحطا 
والضلال والومم ( ر : هذه الألفاظ). 


الخداع 


o4 


من لا بستحي لا یکون له حباء 
عنعه عن المعاصي والفواحش ؛ فمن 
إ يستح من العيب لم بخش العار > 
وهذا اشمار بأن الذي يردع الإنسان 
عن مواقعة السوء هو الحاء > قاذا 
انخلم عنه مال الى ارتکاب كل 
ضلالة وتعاطي كل سيئة . 


Illusion 


Illusion 


lllusio 


وأخطاء الحواس او اغلاط 
ا جواس ) ga ( Erreurs des sens‏ 
الأدراكات . الممابنة للحققة > مال 
ذلك رؤة الساكن متحر کا ٤‏ 
والخفىف ثقرلاً > والخط المستقيم 
منكسراً الخ . وهي كلها أخطاء 
ادراك لا اخطاء إحساس . وكل 
خطاً في الإدراك أو الممحكم او 
الاستدلال اذا كان طبيعا أي ناش 
عن انخداع الانسان بالظواهر › فهو 
ضلال » وهو عند علاء النفس مخالف 
للوىم وêlجlلnıgة‏ ) Hallucination‏ ( 


وهو أن يتمشل الرجل في ذهنه 
وهي غير موحوده . وعکس ذلك 


ٍ 
المعدوم مو ودا ¢ کا دتصور 


في الفرنسبة 

في الانکليزية 

الخدر فقدان جزئي او کلي 
دشمل الجسم کہ ¢ أو «وضعی 
ودطلتی اللخدر ف عرف اکثر 
العلاء على فقدان احساس اللمس 
والاحساسات ‌المحتمعة فه» كالاحساش 
والبرودة » والاحساس بالألل . اما 
فقدان الاحساس النصرى “ فدسمى 
حسب درحاته وأنذواعه يالعمى 
الكل ( Amaurose‏ ) › والعمى 
الحزئى (ءاطمراطصه ) »> وعمى 
الأالوان 


„ ( Achromatopsie) 


الحدر 


oro 


الموحود معدوماً . التصور 
لعدم الوجود سى باملوسة السلبية 
Hallucination négative )‏ ( «< 
فکان هنال شطاا ماكراً بخدعناء 
ويضلنا “ فىعبث مواسنا تارة 
وبادراکنا أُخری . 


وهذا 


Anesthésie 


Anaesthesia 


بصم Surdité tonale ) jll‏ ( « 
Anosmie‏ ) › واما فقدان احساس 
الذوق فیسمی ( ieیueuعA‏ ) . 
والخدر وجار عام نتىحة حالة 
عضودة او ڏفسة ٤‏ فادا کان نتىحة 
او مرکزيا. واذا کان نتىحة 
حالة نقسة سمي بالخدر المنسق 
gag ( Anesthésie systématique )‏ 
لا يشمل جميع ايبات العصب 
الوأاحد ٤‏ ولا جمس وظاف 
الحاسة 
یشمل 


الواحدة فحسب ¢ بل 


مسن 


كفقدان الاحساس بالأشاء 
في الفرنسية 
في الانكليزية 


لبنتفع په غیره ٤‏ ومنه 
الاجتاعبة وهي الأعال التي بقوم 
بها الأفراد للوفاء با محتاج اليه 
ابناء جنسهم من الأمور الضرورية 
١‏ حاتم . وقطاع الخدمات في عرف 
الاقتصاديين مقابل لقطاع الزراعة › 
وقطاع الصناعة »> ويسمى بالقطاع 
الثالك . فالخدمات إذن أعمال 


الخدمة 


o۲“ 


الي يقض علہا اأحسد 
الأشخغاص . 


Service 


Service 


ووظائف نافعة ٤‏ حف ظ حباة 
المجتمعم وتنمسته > وتكون عامة 
o‏ الدولة »> او خاصة قوم 
بها الأفراد . وعلم الاجتماع 
دحث ف كىفىة تعاون الأفراد 
على تنظم ما بحتاجون اله 
من الخدمات . تقول : الخدمات 
الصحىة » والخدمات الاقتصادية › 
والادمات التعلممىة ٤‏ الخ ... 


في الهرلسىة 


Ga. 


اللاتينة 


Go. 


الخرافة في اللغة الحديث المستملح 
الكذوب . وخرافة اسم رجل من 
بي عذرة أو من حهنة اختطفته 
الجن ثم رجع الى قومه فكان بحدث 
بأحادیث ما رأی دحب منما الناس. 
فکذبوه وقالوا: حديث خرافة › 
ثم أجروه على کل ما یکذ بوه من 
الأحاديث » وعلى كل ما يستملح 
وتفحب منه . ولعله م يسم مخرافة 
إلا لأن معنى الخرف فساد العقل 
من الکیر ۰ 

وللخرافة في 
معان . 

الأول هو الاعتقاد أن بمعض 
الأفعال أو يعض الألفاظ أو بعض 
الأعداد أو بعض المدركات الحسة 


ى‌ 


اصطلاحنا عد 


الانكليزية 


الخرافة 


oY 


Superstition 
Superstition 


Superstitio 


تحلب السمادة أو الشقاء . 

والثانى هو إطلاق هذا اللفظ 
على کل اعتقاد باطل أو ضعبف . 

والثالت هو إطلاقه على كل 
منداً أو مذهب مالغ فته بغار 
نظر ولا قباس . وإذا ابتعد الشعور 
الديني عن غايته وانقلب إلى جرد 
قيام الرء بأفعال وحركات ظاهرة 
يعتقد أن هما تأثيراً في سمادڌه سمي 
بالخرافة الديتة . ومن قسسل ذلك 
زعم بعض الفلاسفة أن الاعتقاد 
الديني إذا ل بين على المقل كان 
والعقل الخرافي 
مضاد للمقل العلمي . 

(ر: الاسطورة) . 


حددث خرافة . 


في الفرنسة 
الانكلىزية 


اللاتشة 


ف 


a. 


الخسران هو الضلال والضباع 
وأهحران › وهو عور المره أنه 
ترك وحيداً في هذا العام “ ليس 
له معین دتوکل عله ٤‏ ولا اد 
درسده الى غايته ٤‏ وينقذه مسن 
ڊراثن الشقاء 5 


والشعور بالسران واهحران عند 


في الفرنسبة 

في الانكلزية 
في اصطلاح الفلاسفة قلق يصب 
الرجل عند توقعمه خطراً او 
مكروها في المستقبل. قال الجرجانفي: 
«الحخشية تألم القلب بسبب توقع 
مكروه في المستقبل »> بكون تارة 
بكثرة الحنابة من العمد ٤‏ وتارة 


معرفة حلال اله وهىلة . وخشبة 


الخسر ان 


الخشية 


o۸4 


Déréliction 

Dereliction 

Derelictio 

ولا سنا الانسان الخالي من الأمل 
والرحاء ٤‏ الذي ۷ ڌورده الحىاة 
الأ حسرة» ولا يرتجي ان بصل 
والملاك . 


( ر + الضباع والاغتراب ) . 


Crainte 


Fear 


ويرادف الخشة الفاق › 
والخوف والرعب والفزع › والذعر 
والمخافة > والرهبة › والوجل › 
والروع > والمهابة > والتوجس . 

وي حديث ابن عمر › قال له 
ان عباس : لقد اأ كثرت من الدعاء 
باوت حی خشدت ان کون ذلك 


ااسهل لك عند نزوله . الخشة 
هنا معنى الرجاء . وفسروا قوله 
تعالی › فخشینا ان برھقہما طغانا 
وكفراً » فقال الفراء ٠:‏ معنى خشينا 
علمنا “ وقال الزجاج : معذاه 
کرهنا. ومن قبل ذلك قول 


الفرنسىة 
الانكليزية 
خاصمه خصاما ومخاصمة نازعه 
وحادله ¢ ومنه اللخصومة وحمعہا 
خصومات ¢ وهي المناقشات 
الشفاهىة والكتابىة التي تقوم بين 
الأفراد حول مسألة من المسائل 
الي بتنازعون فها . تقول الإصومأت 
الأدببة »> والخصومات السباسة . 


Ga. Ge. 


في الفرنسبة 
في الانكليزية 
في اللاتينة 


الخحطاً ضد الصواب “ وهو 
ما لم يتعمد من الفعل بخلاف )لخط"ء» 


۳4 


الخصوه 


14 


الشاعر : 
ولقد خشیت‌بأنمن تع المد 
سكن الجنان مع الني محمد 
فمعنى خثينا في هذا البيت › 
علمنا »> وهو غير الخوف والقلق 
والرحاء . 


a 


Polétmique 


Polemic 


الخ . 

وني وسع الناقد البصير ان 
بنظر في هذه الخصومات لمميز 
التق من الباطل في الآراء “ 
والصحبح من الفاسد في التصورات؛ 
والصدق من الكذب ف الاحكام 
والأقوال . 


Erreur, faute, Fausseté 
Error, fault 
Error, falsus, falsitas 


رهو ما تعمد منه . وفي الحديث : 


رفع عن أمتي الخطأ والثسبان . 


ومعنى خطيء آذنب » أو تعمد 
الذنب » تقول أيبضا: خطيء السهم 
الهدف › يصه فهو خاطيء ٤‏ 
ومعلی أغطا غلط وحاد عن 
الصواب . وفي الحديث : من اجتهد 
فأخطاً فله أجر . ويقال أخطأً 
فلان أذنب عمداً أو سهواً . قال 
رؤبة : 

با رب ان أُخطأات 

فأنت لا تنسی ولا توت 

ومعناه : إن أخطأت أو نسيت 
فاعف عني لنقصي وفضلك › لأن 
کون الله سبحانه غير ناس ولا 
مخطيء ليس أمرا مسب عن خطاً 
رؤبة ولا عن اصابته »> إا هو صفة 


أو ڏذسدت 


من صفات نفسه . 

وللخطاً في اصطلاحناعدة معان : 

› الخطا نقىض الصواب‎ - ١ 
وهو أن تحکم على شيء بانه‎ 
باطل ( ×۴۵ ) وهو حق › أو‎ 
. تحکم علبه بأنه حت وهو باطل‎ 
Error est ) فاخطا إذن في الحكم‎ 
ص ) لا في الاحساس ولا‎ زاۋنەiە‎ 


في التصور . 
٣‏ - الخطافعل بصدر بلا قصد 
اله عند مباشرة أمر مقصود سواه› 


وهو ضد العمد “ قالوا : والخطأً بهذا 


of» 


المعنى عذر صالح لةوط العقوبة 
عن المخطيء › لأن العقوبة لا تجوز 
إلا على الجنابسة وهي بالقصد . 
وردوا على ذلك بأن الفاعل مؤاخذ 
على إهاله التشست من الفعل “ 
وإهمال التثبت جناية وقصد يستحق" 
الفاعل عاسم) عقوبة . وعقوبة الإهيال 
أخف من عقوبة المدوان المقصود. 
لذلك فرقوا بين المخطيء والخاطيء› 
فقالوا المخطيء من أراد الصواب 
فصار إلى غيره› والخاطيء من 
تعمد الذنب . 

م اطا هو الإثم» ر 
ما حب التحرر منه شرعا وطعاً 
وهو مرادف للذنب ( ع۴ ) لان 
معنى الذنب ارتكاب الرحل أمراً 
غير مش روع > ومرادف أيضاً الخطء 
والخطىئة › لان الخطمئة هنا هي 
التقصير في اتباع القواعد الواجية 
خلقا أو فنا أو علم) أو منطقاً. 
وتطلتى القاعدة على الأصل والقانون› 
وتعرف باأنا أمر كلي بنطبق على 
جميع جزئباته . فإذا قصر الفاعل 
٤‏ تطسق إحدى هذه القواعد كان 
خطثا أو خاطئًا . ( ر : الباطل ) 

۽-والخطأ هوالضلال؛ وهو سلوك 
طربتیلابوصل الى المطلوب (ر :الضلال). 


ي الفرنسية 
ي الانكلىزية 
في اللاتينية 
الجطبة عند العر ب الكلام 
المنشور امسجم › مثل الرسالة التي 


4ا أول وآخر ومدة وغابة . أا 
الحطابة فهي علم البلاغة . وليس 
الغر ض منها تعلم الكلام البليغ 

فحسب »> ولکن الغرض منہا عرض 
الأفكار باسلوپ مقنم ۰ وها عك 
الأدباء ثلاثة أقسام : :ا ل الأختراع» 
وهو الكشف عن الادلة والبراهين› 
الذي بحب أن تتسلسل فيه الأدلة . 
والثالكث الان » وهو صاغة كل 
دلىل من تلك الأدلة بکلام واضح 
بين . وقد يضاف إلى هذه الأقسام 
قىم رابع ؛ وهو حسن الإشارة 
ودقة الأداء » وقسم خامس؛› وهو 
الذاكرة . 

أما عند المنطقبين فالخطابة 
أو مظنونة من شخص معنقد فره »> 


الخطابة 


o1 


Rhétorique 
Rhetoric 


Rhetorica 


هذا القاس خطابا. 
والغرض 
منه ترغيب الناس فيا ينفعهم من 
أمور معاشهم ومعادم کا بفعله 
الخطباء والوعاظ . وقد سموا 
الخطابة قا لآم لا بىحثون إلا 
عله -٤‏ وإلا Ll‏ قد تکون 
استقراء وتشلا . والقىاس الخطابي 
قياس اقناعي . وهو الدلبل المر كب 
من المشهورات والمظنونات . يقال 
هذا مقام خطابي أي مقام بكتفى 
فيه جرد الظن . 


والخطابة على 


5 
ولسە-ى 


وصاحبه يسمی خطبا . 


( آرسطو ) 
مبنية على المباديء الكلية > ويمرفبا 
بقوله انا الكلام المقنعم. وهي 
نوع من القاس . والأدلة عنده 
قسمان » الاول خارج عن الفن 
کالشهادات › والثاني نتىجة للفن 
كالبراهين وطرق التزغبب وإثارة 
العواطف . وكتاب الخطابة 


لأرسطو مؤلف 


( ربطوريقا ) 
من للاثة 
ششرون و کنتنلیان ولونجار › 
ونقله الى العرببة اسحق »> وابراهم 
بن عبد الله »> وفسره أبو نصر 
الفاراي . 

قال ( ابن طملوس ) : « الأقاويل 
الخطابية هي الت ثانا ان بلتمس 
ما اقناع الانسان من أي رأي 
کان . وان ميل ذهنه الى أن 
دسکن الى ما قال له» ویصدق په 
تصديةا ما › إما أضىف 
وإما أقوى > فإن التصدبقات 
الاقناعبة هي دون الظن القوي › 
وتتفاضل فىکون بەعضہا أزيد من 
بعض » على حسب تفاضل الأقاويل 
في القوة »> وما بستعمل معها» فإن 


في الفرفنسىة 

في الانكليزية 
الخطة في اللغة الأمر او الحالة › 
وفي الممل : : حاء .لان وني رآسه 
خطة » أي امر عزم عليه “ وفي 


الحدىث : «انه قد عرض علنكم 


الخطة 


orY 


بعض الأقاويل المقنعة تكون أشفى 
وأبلغ وأوثق من بعض كا يعرض 
ني الشہادات › فاا کل كانت أ كثرء 
فإنها أبلغ في الاقناع » وني إبقاع 
التصدتى بالخير وأشفى > وبكون 
سكون النفس الى ما يقال أشد٬‏ 
غير انها على تفاضل اقناعما ليس 
معها شيء يوقع الظن القوي المقارب 
للمقبن . فسمذا تخالف الخطابة الحدل» 
( كتاب المدخل لصناعة المنطق»› ص 
٠‏ ) والخطابة كالمدل تشتمل على 
ما يسمبه الفارابي بالبرهان المشوب. 
إلا أن الحطابة تعلم البرهان على 
الذي کذبه مساو لقه» والجدل 
بعلم البرهان على الذي كذبه أقل 
من حقه . 


Plan 

Plan 
خطة رشد فاقلوها » وهي الأمر‎ 
۰ الواضح ف اهدى والاستقامة‎ 
وخطلط الشيء تخططا جمل له‎ 
وخطط الكإن‎ ٤ خطرطا وحدوداً‎ 


قسمه وهبأه للعارة . 

والجطة في علم الاقتصاد جوع 
التدابير المقررة 
المشروعات ؛ وهی قسمان : ١‏ - تحديد 
الهدف المراد بلوغه > ٣‏ ل ديد 
الوسائل الؤدية إلى هذا الهدف . 

والتخطط الاقتصادي( -نها۲ 
تنظ م 
الحماة الافتصادية وفتق خطة عامة 


( fication économique 


تهدف الى تنمية المحتمع > وتوفير 
حاحاته ٤‏ ومثم طروء الازمات عله . 
وهذا التخطہط ¢ وان کان سېل 


الخطوط البيانية 


في الةرنسية 
في الانكليزية 
تقوم طربقة اللخطوط البيانية 
على شل العلاقات المحردة بأشكال 
هندسبة » كتمشل القانون الطبيعي 
خط بباني يخصه . 
وأم أشكال هذه الطربقة ثيل 
العلاقة التى بين متغيرين خط منحن 
متصل او منفصل تدل فيه الفواصل 
Ascises (‏ ) على بعض المقاددر 
المتغيرة “< llyترlıı3ت (Ordonnées)‏ 


ofr 


التحقتى في المجحتممات الاشتراكرة 
الى تسدطر فما الدولة على مرافق 
المحياة »> الا انه في المحتمعات 
الرأسمالىة لا مخلو من الصعوبات 
لتعمارضه ونظام الحرية الاقتصادية. 

وقد عم استعال لفظ الآخطط 
في المجتمعات العاصرة حت اطلى 
على تنظ التربة »> وتنظم الشؤون 
الاجتاعرة وغيرهاء لأن التخطط 
التربوي قسىم من التخطط الافتصادي› 


. ولأن التخطط الافتصادي نفسه 


) طريقة‎ ( 
Méthode graphique 


Graphic method 


على بعضها الآخر . ويطلاق على 
هذا الشكل اسم الشكل السساني 
Graphique )‏ ( . 

الا ان للتمشل با خطوط البمانىة 
طرةا عختلفة كطربقة ( لر - (Euler‏ 
التي تقوم على مسل حدود القاس 
بثلاث دوائر ختلفة الأوضاع »> او 
طريقة (ليبنيز ) التي تقوم على 
شل حدود القاس خطوط مستقىمة؛ 


او طربقة تيل المعطمات العددية 
بقسمة الدائرة الواحدة عدة أقسام 
کون کل واحد منما 
قسىم من تلك المعطات . وقد تطلق 
طردةة التمثمل الماني على رسم 
الجطوط المانىة بواسطة الآلات 


متاس مم 


الاسحلة كالة ( موران ) التي ترسم 
الط السانى الدال على قادون 
اقوط ١‏ ۰ 

والرسم الاي للاقوانين أو 


a (Nomosraphic } l4l £ مو‎ yid! 
دقوم‎ ) graph1€ ) at رعgaو‎ 


عل الا تعاضة ع“ 


ن الحسایات العدددة 


طوط واضحة مرسومة على لوحة 
تسمی ( eاپaطھ‏ ) . ولا کانت 
الخطوط عتلفة باختلاف الكتاب»› 
کان من المسكن الاستدلال على 
طبائم الأفراد وعاداتمم وامزجتمم 
الدامة واحوأمم المتغيرة بدراسة 
خطوطمم “> وتسمى دراسة هذه 
اطوط :aرl.ة (Graphisme) bk!‏ 
وعم رة نط ) Graphologie‏ ( 
)ان : ع الخطوط (Graphonomie)‏ 
وهو دراسة اشكال الاطوط من 
جمة ما هي خاضعة لقوانين ذفسة 
اطوط 


yay ( Craphotcchnie )‏ الانتشاع 


وفەز او أوحة عامة ¢ وفن 


بالخطوط في رمم الصور واضئات 
النفسة المختلفة »> او القارنة بين 
الحطوط لمعرفة اصحاما»؛ هل هى 
خطوط شخص واحد ام خطوط 
عدة اسشخاص . 


ولط 


( Psychogramme ) 


السسانى النفسي 
هو التمشل 
الان لصفات الفرده المختلة 
و بطلتی عند ( كلاباريد ) على الط 
التمافي الذي يعبر ع)ا تحتاج اله كل 
مهنة من الاستعدادات النقسىة 
الموافقة . 

وبطاتى اصطلاح التخطءط النفسي 
على 


الظواهر الزهسة ¢ وهو فسان : 


Psychographie )‏ ( وصف 
وصف الظواهر “ ووصف الافراد“ 
اما وصف ااظواهر“ کوصف الظو اهر 
العقلية او الانفعالة ٤‏ فمو متقدم على 
تفسيرها »> لآن من رام تفسير 
إحدی الظواهر قل ان يقد م فہدھی 
اوصافما فہو معدود م زاغ عن ححة 
الابضاح 5 واما وصف الافراد فهو 
النفسبة الى يتميز ها كل فرد حسث 
دۇدى هدا الاحصاء ای قشل صورته 

النفسية مشلا مطابة) للواقم . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


الخطبئة الذنب > وقبل التعبَّد 
منه »> وجممعما خطايا » وني الاصطلاح 
التهاون بشريعة الله »> أي ارتكاب 
ما ہی الله عنه» والامتناع عا 
أمر به . وكل الثم خطبئة. 
ويشترط في مخالفة الأوامر والنواهي 
أن بكون الفعل متعمداً . 

وعلاء اللاهوت درون أصل 
الحطبئة الى ارتكاب أبينا آدم ما 
ھی الله عنه » ولیس أحد من 
البشر في نظرم جردا من الخطيئة. 
وتسّى خطبئة آدم بالخطئة 
الأصلة ) Peccatum originans‏ ( 


وخطىئة بننه من يعد“ ) Peccatum‏ 


الخط: 


oro 


Péché 
Sin 
Peccatum, culpa 


originatum‏ ) › وهی حالة 
للانسان لازمة 
الأولى . 
وللخطىئة أنواع : خطىشة 
الوت » وخطيثة ليست الموت ٤‏ 
وخطبأة لا 
الانسارس 


ع سن 


وخطئة 'تغفر ؛ 
تغفر ٤‏ ومتى نزع 
روح الله من قلبه؛ ابتعد عن 
كل شفاعة . 

والفرتى بين الخطبئة اللاهوتة 
والخطبثة الفلسفبة ان الأولى تقوم 
على مخالفة شريعة الله » على حين 


أن الثانبة تقوم على مخالفة أحكام 
العقل »> ( ر : الخطا) . 


الف نسبة 


ي 
في الانكلمزية 
في اللاتينية 


الجفي هو المستتر» أي ماخفي 
المراد منه . وبرادفسه السری 
والباطني »> مثل قولنا: ممذا الشيء 
تأثبر خفي . 

ویطاق الجفي على کل ما نجهل 
أسبابه »> أو على كل كيفبة لا 
بتمثلما العقل تللا واضحا لعحزه 
عن إرجاعبا الى غبرها. قال 
( شوبنہاور ) : كل قوة طببعية 
حقبقية فهي كىفىة خفىة (€اa11رQ‏ 
teاoccu‏ ) تعلل بالأساب الإهة 
لا بالأسباب الفلسفىة . 

ويطلتى الخفي أيضا على القوى 
المادية أو الروحبة الى جل الملاء 
أسبابيا » أو على طرق البحث في 
هذه القوى > أو على الأساليب 
الملستعملة في إظمارها . فبينا نحن 


الف 


o1 


Occulte 
Occult 


Occultus 


نجد العلاء بقيدون أنفسهم بطرق 
البحث الموضوعي » نجد الباحثين في 
هذه القوى الخفبة حتقرون الطرق 
الموضوعبة ويمجاوزونما . انهم يشفقون 
من دأب العلاء في البحث “ ودبيب 
عقوهم عل الأرض › وبریدون 
أن محلقوا في الفضاء > حتى 
حطوا بکل ما کان »> وبکل ما 
کون . 

والعلتوم الخفة ) Sciences‏ 
يه ) هي السحر “ والتنجى ؛ 
والعرافة › وعلم الكمباء القدعة » 
والعاوم الروحlنıة‏ ) Spiritisme‏ ( 
وغيرها . 

والتزوع | (Occultisme) «lal‏ 
اتجاه عقلي يسم بالأمور الخفية 
ويزعم . ان ادراکها مکن . 


في اللفرنسية 
في الانكلىزية 


في اللاتينية 


خلا المكان خلو خلواً وخلاء 
إدا إ يكن فه أحد ولا شيء 
فيه » تقول : خلت الدار خلاء إذا إ 
بمقى فنها أحد» وخلا لك الشىء 
وأخلى يمعنى فرغ“ ومنه الإناء 
الخالي من ال اء »> والمحجرة الخالىة 
من التلاميذ . 

والخلاه عند الفلاسفة خلو المكان 
من كل مادة جسمانبة تشغله > فاذا 
قلت مع ( دىکارت ) ملا : 
المادة امتداد “ لزمك القول ان الخلاء 
المطلتى متناقض وال . 

ويطلتق الخلاء عند بعضہم على 
الامتداد الموهوم المفروض في الجسم 
أو في نفسه » الصالح لأن يشغله 
الجسم > ویسمى أيضا بالمكان › 
والبعد الموهوم “ والةراغ الموهوم › 
وحاصله البعد الموهوم الخالي من 
الشاغل . 

ويطلتى اللاء أيضا على خلو 


اكان من مأادة معلة ڏوڪد قەه 


إن 


orY 


Vide 
Void, Emptiness 


Vacuus 


بالطبعم كخلاء ( البارومتر ) > وعلى 
الخلو من الفكر : كخلو الجملة 
من المعنى » وخلو الشعر من الخال. 

ودریى بعض المحكاء أن الحلاء 
هو البعد المجرد القائم بنفسه سواء 
کان مشغولاً بحسم أو لم يكن› 
ویسمی عندم بعداً مفطوراً؛ وفراغ) 
مفطوراً . وما يسمه أفلاطون بعداً 
مفطوراً يسمه المتكلمون فضاء 
موهوم) > وهو الفضاء الذي بثبته 
الوم » كالفضاء المشغول بالاء 
اهواء داخل الإناء . فذا 
الفضاء الفارغ هو الذي من شأنه 
أن بحصل فيه الجسم » وأن يكون 
ظرفا له »> وذا الاعتبار بكون 
حیزاً للجسم > وباعتبار فراغه عن 
شغل الجسم إباه يكون خلاء. 
فالخلاء عند التكلمين هو هذا 
الفراغ الذي لا يشغله جسم من 
الأجسام »> وهو غير موجود في 
الخارج بالفعل »> بل هو أمر موهوم . 


أو 


وهن الحکاء س 
اعد اأوحود من جسم شاعل لے ¢ 


الطءرعة ترھهب الخلاء ¢ ومهم مسن 


ڪوز خلو 


إن 


Ga. 


الفرذسة 
الانکلز به 


اللاتينية 


ou. 


‘Ga. 


خاط الشيء باشي» ضمه اله 
ومزحه به »> والخلط في الاصطلاح 
هو الالتباس “ ويطاتق على عدم 
النمميز بين اشن المختافين واعتہاره) 
شيا واحداً » او شين متساوين . 

والخلط illطaي‏ ) Confusion‏ 
0gi@ueا‏ ) هو الادراك الخاطيء 
الذي ينشأً عن سوء استعيال اللفظ 
أو سوء فيمه . 

وسفطة llخiط‏ ) Sophisme de‏ 
Confusion‏ ) قىم من الغالطات 


اخلط 


OFA 


حوره . وھۇلاء المحوزون وافقوا 


المتكلمين فى جواز اكان الخالي 


من الشاغل » وخالفوم في ان ذلك 


اكان دعك موهوم ۰ 


Confusion 


Confusion 


Confusio 


التي مها ( بنتام ) دالغالط ات 
ونقوم على تقل المنافشة 
من موصوع صعب الى موصوع 
سهل . وتم ذلك بطربقين : الاول 
تو سم ذطاف الناقشة للاحاطة 
مجميع جوانم-ا ؛ والثاني تضيبق 
نطاقہا لتحدید بعض مسائاہا 
وضطما . والغرض من ذلك کله 
وصول انكلم الى الموضوع الذي 
بستطیع ان حول فه ٤‏ وحىدته 


عن الموضوع الذى دصعب عله فهمه. 


ابرا ذمة 


الفرنسية 
الانكليزية 


£ 
Go. ‘Ga. ‘Ge 


الخللف خلاف المفروض › 
في اصطلاحنا المحال الذي ينافي 
المنطتى وخخالف المعقول . ويرادفه 
المتناقض » والمتنع › والباطل ( 
هذه الألفاظ ) . 

والخلف هو القاس الاستشنائي 
الذي يقصد فيه إثبات المطلوب 
ایال نقبضه »> ويقابله القباس 

لمستقم . . ( ر : کشاف اصطلاحات 
نتر للتهانوي › الجزء الأول »> ص 
۲ ) . ونحن نطلق قباس الخلف 
على القاس الذي بقصد فىه البرهان 
على صد القضية أو كذييا بإبطال 


وهو 


الفرلسىة 
في الانكليزية 
الخلتى في اللغة السجبة > والطبم؛ 


والعادة > والمروءة ؛ والدين . وهو 


في اصطلاحنا حال للنفس راسخة 


Ga. 


ا اه 


الخللق 


9۴۹ 


Absurde 


Absurd 


Absurdus 


إحدى النتائج اللازغة عنها» وله 
وجہان : أحدھ) دلثل الخلف › 
وهو إثبات القضبة بابطال إحدى 
النتائج اللازمة عن نقىضها › والثاني 
الرد" الى الخلف» وهو إبطال القضة 
باستخراج ما يلزم عنما من نتائج 
كاذبة أو مخاافة للمطلوب . 

وقد سمي الخلف خلا لأن 
المتمسك به ثبت مطلوبه بابطال 
نقیضه » فکأنه بأتي مطلوبه من 
خلفه أي من ورائه » وقبل 
أيضا سمي خلفا أي باطلا لأنه 
يفتج الباطل . 


Caractère 
Character, Temper 
تصدر عنما الأفعال دهولة وسر‎ 


من عير حاحة إل فکر وروبة . 
وعلى ذلك فغير الراسخ من أحوال 


النفس لا يبكون خلا . مثال ذلك 
أن من يذل الال في أحوال 
عارضة لا قال إن خلقه الخاء ما 
ل يثيت ذلك في فس . 

وفرقوا بين الخاتى والفعل 
فقالوا : قد بكون خاق الإنان 
ال_خاء ولا يذل الال ؛ إما لفقده 
أو لانم آخر . وقد يکون خلقه 
اللخل وهو بمذل الاللباعث أو رياء. 

وينةم الخلتى الى فضباة 
ورذيلة + أما الفضبلة في كا قال 
( آرتطو ) وط بين الإفراط 
والتفربط > فإذا اعتبرنا النفس 
الإنسانىة مؤلفة من ثلاث قوى : 
العقلبة “> والذهرانة > والفضة › 
كانت الفضائل الاأساسة ثلاثا ٠‏ 
الحكمة » والعفة » والشحاعة › لأن 
الحكمة وط بين الجربذة واللاهة› 
والعفة وسط بين الفحور والجمود› 
والشجاعة وسط بين الور والجين. 
وإذا احتمعت هذه الفضائل الثلافث 
في نفس واحدة حصلت من اجتاءها 
فضبلة العدالة . 


والخلق قد بكون حال لافرد 


0(۰ 


أو حالا للجاعة» ويجمم على 
أخلاق » فتقول أخلاق زيد»› أو 
عبرو “ وأخلاق العرب › أو أخلاق 
الفرس . 

والخلتق الكرم في فلسفة الأخلاق 
هو أن ملك الإنسان نفه › وأن 
کون سلوکه اتتا ومتاسکا› 
وأن يتصف بالءزم . 

والخلى العظم عند السالكين 
هو الإقال على الله تعالى »> وقل 
أيضا هو أن لا بخاصم المرء رلا 
مخاصم » وأن بكون متجلداً في 
الشدائد والمحن . وروا قوله 
تعالى : « وإنك لملى خلتق عظم › 
بأن التق هنا هو العمل بالقرآن 
من غير تكلف › فإذا وصل الإنسان 
من فطعه » وعف عمن ظلهه ؛› 
وأحسن إلى من أساء إلله »> كان 
على خلت عظم . 

وعلم الاأخلاق هو علم السلوك 
وهو من أقسام الحكمة العملية › 
وسمی La.‏ بهذب الأخلاق»› 
والحكمة الخلقة . 


الفرزسة 


e. Ge. 


اللاتدنة 


Ge. 


خاتى الله العالل صنعه وأبدعه »> 
وبقال خلق فلان الشيء أبدعه › 
وخلتى القول افتراه . وني القرآن 
الكرم : »إا تعدون من دون 
الله أوثان وتخلقون إفكا » والخلق 
أرضا التقدير ععنى المساواة بين 
الشيئين » قال : خلقت النعل إدا 
قدرته قبل ان اقطعه »› فاطای على 
إحاد ٿيء على مقدار شيء سق 
له الوحود. 

والخلتى أبضا المخلوق »> وبطلق 
.على الجمم > ومنه الخلىقة > وهي 
الطيمة أو ما خلقه الله . تقول : 
إن الإنسان سيد الخلقة . 

والخاى هو الإحاد ؛ وقد بنكون 
من مواد مخصوصة > وصور وأآشكال 
معبنة > كخاتى الأشاء الصناعة > 
وقد کون جرد إحاد من غير 
نظر إلى وجه الأشتقاق . ولاس 
الخاتى الذي هو إبمحاد الشيء من لا 
شيء إلا له تعالى . وبطاق عله 


االخلق 


ot 


Création 
Creation 


Crcatio 


اسم الإبداع . 

قال الغزالي : «الخاق هو اسم 
مشترك »> فقد قال خلقى لافادة 
وجود کف کان › وقد قال خلق 
لافادة وجود حاصل عن مادة 
وصورة كف کان » وقد قال خلق 
هذا المعني الثاني لكن بطريى 
الاختراع من غير سى مادة فما 
قوة وجوده وامكانه » ( معبار العلم 
ص ۱۸١‏ ؛ من الطعة الثانة؛ ص 
- ەر ۱۹۲۷ ) . 

وحملة القول أن لاخلتقى معنين: 
الأول هو إحداث شيء جديد من 
مواد موحودة سارة) »> كکخاتی الأثر 
الةني > أو خلت الصور الخالة› 
والثاني هو الخلتى الطلتى ١هو‏ صفة 
لله تعالى » لاآنه جل حلاله موحد 
مىق “ وابقاؤه ماو لإاده »› 
حدث العام با رادته وی قه بإرادت»› 
ولو لي برد بقاءه لطل وحوده. 
فإذا كان المالم باق فمرد ذلك إلى 


ان الله یدام وحوده . 


سمه دیکارت بالخای 


الفرذسىة 


اللاتشة 


الخلاقي هو المنسوب الى الخثللق 
ویطلق على ما کان مطابقا لنظريات 
الأخلاق » او لةواعد الاوك في عصر 
من العصور >“ وبرادفه الأدبي 
والروحي > والمعنوي »> وهو نقىض 
المادي والجسماني . نقول : الاظام 
الخلاقي > والقم الخلقمة . والملوم 
الخلقية هي العلوم المعلوية التي 
تشمل علم الأخلاق > وعلم النفس 
وعلم الاجقاع »> واليقين الخلةي هو 
اليقين العملي المبني على الول 
والعواطف › بخلاف القين المنطقي 
أو العلمي اليني على العقسل 


وال”حردة . 


أو الابداع الدانم (ر: لظ 
الإيداع ( ۰ 


Moral 
Moral 


Moralis 


وبطلق الخلقى عند يعض 
الفلاسفة على جمبم الأفعال التي 
يكن وصفما بالخيرية او الشرية › 
کالواقع الاخلاق › فهو جنس واحد 
تندرج تحته الفضائل والرذائل “ وان 
نت متقابلة . الا ان من شرط 
هذه الافعال خبراً كانت او شراً 
ان تكون فَصدية » فاذا كانت 
غار وقصددة کإیلام الخلى بغار قصد 
م توصف بالخلقىة ولا باللاخلقة 
بل وصفت بكونا عابدة أي 
معزل عن الاخلاق ) Amoral‏ ( 
(ر: الاخلاق ) . 


الخالقي 


الفرنسىة 


الانكلزبة 


‘Ge. 


6. 


ف اللاتدشية 


الى الخلقة» 


الفرد عاد ولادته »> فااسفات الخلقة 
هی الصفات الفطردة > وھی نقىص 
الصفات المكتة . ومن الصفات 
الخلقة ما بظهر علد ولادة الكائن 
اجى ¢ وما ما یظېر خلال مراحل 

فال ( کلابارید ( : ي 
للا أن لا نخلط الورانى بالخلقى »› 


موه . » دہع 


Congénital 
Congenital 


Congenitus 


التابءة لتركعب العناصر الجفسة 
مذكرة كانت او مؤنثة» اما 
الصفات الحلقىة هو الصفات 
التي تظمر 


وأن كان بعضما دتوقف على تأثير 


ي 


عاد ولادة الفرد ¢ 


بعض الاءماب في الضة بعد 
تکوينما ٤‏ فېي اذن لست وراشة» . 

E. Claparède, .Psy- : ر‎ ) 
( chologie de enfant 10e. éd.127 


الخلل المقلي 


َ 
Ga 


٤ 
ع‎ 


بطلق الخال العةلى على الاضطرابات 
النفسىة الى تعرض للمرء وتحعله 
غريبا بالنسبة الى نفسه وإلى جتمعه. 
الا ان الاضطرابات التى بطلق علا 
هذا الاصطلاح ليست محددة ولا 


oftY 


Aliénation mentale 
Mental alienation 


Alienatio 


دارتة . ولذلك قال بعص مم : إن 
اصطلاح الخلل العةلي لا يستحى ان 
ومع ذلك فإن“ العلاء د-تعملون 
لفظ المختل ( مناه ) للدلالة 


على الرجل الشديد الخطر على نفسه 
وعلى غيره ؛ وهم يعدون هذا الرجل 
غير مسؤول عن الأفعال التي دقوم 
بها “ لن الخطر الذي ينثا عن 
أفعاله يبتوقف على الظروف الاجقاعة 


الخلود هو الدوام والبقاء » تقول 
خلد في النعي دام وبقي ٤‏ ومنه 
خلود النفس ؛ أي بقاؤها بعد الموت › 
ودار الخلود الجحنة . 

ومعنى خلود النفس بقاؤها بعد 
البدن بقاء غير محدود؛ عتفظة 
بالصفات المقوّمة لذاتها الفردية . 
والقول بخلود النفس الفردية مذهب 
أصحاب الديانات السماوية »> ومذهب 
الفلاسفة الروحانبين . إلا أن بعض 
الفلاسفة المقلبين يذهبون إلى أن 
الخلود کلي ل فردي . ومعنى ذلك 
أنه لا بقاء بعد الوت إلا للحوهر 


العاقل > وهو واحد وكلي . أما 


النفس الفردئة فإها إذا فارقت 


الخلود 


الى يعيش فما»؛ أكثر ما بتوقف 
على اضطراباته النفسة . 

والخلل العقلي مرادف للجنون › 
والخبل . والموس “ وفساد العقل 
الجنون »> الخل ) . 


وحفته ( ر : 


Immortalité 
Immortality 


Immortalitas 


البدن انضمت إلى هذا الجوهر 
الكلي واتحدت به . وقريب من 
ذلك أيضا مذهب القائلين ان البقاء 
للانسانبة لا للأفراد ( أوغوست 
كونت ) . والةول لود النفس عند 
( كانت ) مسلتمة من مسكات المقل 
العملي > وهي القول إن الإنسان 
المتناهي بستطيع أن بحقق كباله 
الخلقي » وأن برتقي ارتقاء غير 
محدود» حى يبلغ درجة القداسة . 

وقد فرق (غوبلو ) بين خلود 
النفس والحباة الثانىة > فقال : إن 
الحىاة الثانىة دات ديومة تبتديء 
عند انفصال النفس عن البدن » على 
حين أن خلود النفس حباة مستقلة 


عن الزمان » ليس ها قل ولا دعك . 

ونحن نذرى أن معنى الخلود 
الستقل عن الزمان لا مختلف عن 
والأفضل أن لا 


فصل معثی الخاود عن معثی الزمان ٤‏ 


٤ 
۰ معثی الابددة‎ 


في الفرذسة 
في اللاتينية 


الخوف انفع.۔ال نفسافى عرض 
عن دصور شر قردب الوقوع ٤‏ وال 
مسکو ده : » الخوف دەر ض عن 


توقم مکر وه ٤‏ وانتظ_ار حذور ٤‏ 


لاو أادث ف الزم_ان المستةتل 4 
) وذ رب الاخلاق ¢ ص ۲۰١۷‏ ( ۰ 


وللخوف درحات متفأوتة الشدة 


laîlelg < ( Crainte ) آدناها الخشىة‎ 


الذعر ( >سياصد۴ ) . وشدة اللخوف 


تكون في العادة متناسبة مع عظم 
المكروه لوقع . وقد قمل ان توقم 


ون بكون معناه ومعنى الأيددة 
م ماز ین . 

والخاأد ) mmorte‏ ) قر 
الفاني ) Morte!‏ 1 . 


Peur 
Fear 
Pavor 


الخوف خوف » الا ان بعض 
الاشخاص دستشءرون اللإوف من 
اشام لا تمعث بط عتها على الخوف 
رض ف ذقو سهم . ودسمى هذا الخوف 
بالخوف المرضي ( اه۲ ) کرهاب 
الفضاء او Agoraphobic j all‏ ( 
وڙھا اض Claustraphobic)‏ (. 
والخوفمن الجوان Zoophobie)‏ (“< 
والخوف «(Hydrophobic ) «lll ja‏ 
والخوف من العدد ١٣‏ الخ . 


( ر : الخشرة ( . 


في الفرنسية 
الانكلىزية 


اللاتينة 


Ge 


الخال الشخص > والطف > 
وصورة تثال الشيء في المرآة» وما 
تشبه لك في القظة والمنام من صور . 

والخبال أيضا الظن والتوم . 
وهو يدل في اصطلاحنا على الصورة 
الباقبة في النفس بعد غببة المحسوس 
عنما 

فإما أن تكون هذه الصورة 
مشلا مادا لشيءِ خارجي مدرك 
بحاسة البصر »> كارتسام خبال الشيء 
ني المرآة؛ أو تله نخطوط 
ببانبة . 

وإما أن تكون مثا ذهنا 
لشيء مدرك بحاسة البصر أو غيرها 
من الجواس . 

ومن عادة علاء النفس أن بحجعلوا 
هذا التمشل الحسي مضاداً للتمثل 
المقلى > إلا أن الفلاسفة الحستين لا 
يرون ذلك » بل يذهبون إلى أن 


الخيال 


خڃ 


Image 
Image 


Imago, Imaginis 


التمثل العقلى متولد من التشل 
الحسّي. ٠‏ 

ونجن نطلق البوم لظ الخال 
على الصور البصرية > والسمعة > 
والشمة »“ واللمسة > والذوقة > 
والجركمة وغيرها . ونطلتى لفظ 
الصورة Image consécu- ) lil‏ 
متا ) على الصورة التي تتلو الإحساس 
وتعقبه مباشرة . مشال ذلك إذا 
حدقت إلى شيء خارجي ثم أغمضت 
عبني رأيت صورة ذلك الشيء في 
الظلام “٤‏ وإذا حدقت إلبه ثم نظرت 
إلى ستار أببض رابت صورة ذلك 
الشىء بألوانه الطبيعة . 
بألوان متممة للأولى . فإذا رأيته 
بألوانه الطسسعبة كانت صورته 
إبجابىة » وإذا رأيته بألوانه المتممة 
كانت صورته سلسة . 


ويطلتق لفظ الال المر كب أو 


الصورة الجذسة أو النوعة }) Image‏ 
)géné rue‏ على الصورة لمر كرة من 
صور الأشاء المتشامة؛ كالصورالر كرة 
التي حصل علبها ( غالنون ) حم 
صور الأشباء المتشاية بعضها فوق 
بعض بواسطة الفانوس السحري › 


۶ 


أو كصور أفراد الأسرة الواحدة 
التى ألف منها صورة متوسطة تذل 
١‏ كلا . أو كتأاىف صورة 
ة من صور مختلفة قشل الشخص 
في ختلف أدوار حاته 
(ر: كتاينا: علم الافس > ص 
٦‏ - ۷۷ من الطعة الثانىة ). 

وبطلتى الخال على الصورة 
المشخصة التي تمل المعنى المجرد 
مشلا واضحا . وهذا المعنى مألوف 


ف الأدب والشعر والفن ¢ ودرادفه 


o{¥ 


القشيه » والمحاز > والرمز . 

والخال عند فلاسفتنا القدما 
قوة لافس تحفظ ما يدركه الجس 
المشترك من صور المحسوسات بعد 
ونحن نمي ذلك 
خلا > وله نوعان أحده) قىلى 
والآخر مدع . ( ر: لهل 
التخيل ) . 


عسودة 1 اد ۰ 


الصوفىة هو 
الوجود » لان الناس كا قل نيام 
لا يرون في هذه الدنبا إلا خالا 
فاذا ماتوا انتبهوا. وکل من تحلى 
عله الى فعرفه أدرك أن هذا 
العام المحسوس خيال نائم »> وان 
الارتقاء الى اله لا تكون إلا 
بالانتہاه من الوم . 


ja. 


الفرنسىة 
الانكلىزية 


اللاتدنية 


a. Ge. 


الخير اسم تفضل كقولنا الحساة 
خير من لوت »›» وهو بدل على 
الحسن لذاته ٤‏ وعلى ما فيه نفع 
أو لذة أو سعادة» وعلى الال 
الكشير الطبب » وعلى العافسة 
والإان والعفة . وهو بالجملة ضد 
الشر > لأن الخير هو وجدان كل 
شىء كبلاته اللائقة »> أما الشر 
فهو ما به فقدان ذلك . قال ان 
سينا «الخير بالجملة هو ما يتشوقه 
کل شيء وتم به وجوده ... وقد قال 
ایض] خیرلا کان نافع ومفیدآلکالات 
الأشاء » (النحاة» ص ٣۷م).‏ 


والخير المطلق هو أن بكون 
مرغوبا لكل إنسان »> والنس › 
هو أن يكون خيراً لواحد وشراً 
لآخر . وعلى ذلك فالخير قسمان : 


خير بالذات »›» وخير پالعرض › 


ؤکذا الشر . قال ( مسكوبه) : 


الخر 


o۸ 


Bien 
Good 


Bene, Bonum 


« الخيرات منہا ما هي شردفة > 
ومنہا ما هی محدودة »› ومنہا ما 
هي بالةوة كذلك › ومنٻا ما هي 
نافعة » ( تهذيب الأخلاق > ص ۷١‏ 
من طبعة بيروت ) وقال ابضاً : 
« الخبرات منہا ما هى غابات 
ومنما ما ليست بغابات » والغایات › 
منها ما هي تامة› ومنا ما هي 


غير تاأامة » (م۰ ن ؛ ص ۷۷ ) ٥‏ 


وقال أخيراً : «الخيرات منها ما 
هو قي النفس »› ومنہا ما هو في 
البدن »> ومنما ما هو خارج 
عنېا ... ومنہاما هو مۇثر لاجل 
ذاته »> ومنٻا ما هو مؤثر لاحل 
غیره > ومنما ما يؤثو للأمرين 
جما » ومنہا ما هو خارج عنا» 
( م۰ ن 4 ص ۷۷ ) . 

وبعض الفلاسفة بطلقون الخر 
على الوجود »> والشر على العدم» 


والعدم شر خض ¢ وکذاك اأصوقة 
rr‏ دقولون : إن الو حود خر 
حض وبالذات لکونه مستنداً الى 
الى 


زدز الک › والعدم شر غص 


وبالذات لعدم استناده إلمه 


ولاس ا أن نقول إن اإوحود 
د عض ¢ وان اأخير هو 
الوحود»“ وإنا الم أن نين أن 


الآخر . فالفلافة المقلءون 
حعلون الوحود مدا الخير »> أما 
فلاسفة القبم فرجعلون الخير مبدا 
الوجود . 

و الر الطلى عند معظم 
الفلافة هو الوجود الذي لاس 


لذاته حد؛ ولا لکیله اة 4 لانه 
خر لذاته وبذاته . وهو عتد 
( أفلاطون ) أعلى الثل > ويسمى 
بار الأعى } Souverain bicn‏ (¢ 
وقد اطلق ( آرسطو ) ھا المعنى 
علي اة کل قعل ٤‏ 
( كانت ) على الفعل الذي يلانم 
الانان بکلمته ؛ ر من وھ ما 


بل من حهة 


وأطلةه 


شو عاقل ET‏ ¢ 


0۹ 


ما هو عاقل وحستاس وفاعل » 


. ك . 
ومههوم الخير هو الاساس الد ی 


تننى عله مفاهم الآخلاق كلما» 
لأنه القاس الذي نحكم به على 
قسمة أفمالنا فى الاضى والمحاضر 


والمستقل . 


وقد فر ةوا دين الخبر والواحب ¢ 


و أالادقيأد 


مفم وم 
يتضمن معنى الطاعة › 
للسلطة » على حين أن مفموم الير 
لا يتضمن ذلك › يل تضهن معنى 
الكمال . وقالوا: إن الفعل لاس 
جيرا من حث آذه صادر عن إرادة 
الفاعل الطة »> بل هو خير بذاته 
لا بغىة فاعله . 

وبرى التفائلون أن خلت الخير 
عند الإنسان هو الغالب عله في 
زمان صاه » لآنه خلوق على 
الفطرة القتضة للخرات “¢ وان 
الر في الوجود غالب على الشر › 
وأن منافعم الأشاء أكثر من 
مضارها »> فلاس اسب الحكمة 
أن ترك الخبر الكثير لأحل الشر 


القلسل . فإن قال قائل : إن الله 


لا دشوبه شر “ فلنا: إن ذلك لا 
يكون حنئذ مناسا هذا النمط 
من االو جود ¢ ولا (a‏ م ما 
تقتضبه المحكمة الإهة 


من حردة 


الاختيار الإنساني » ومعم ذلك 
فنحن نستطيم أن نتصور موجوداً 
كاملا ليس فه شر أصلا؛ وهذا 
الموجود الكامل هو اله . 


الخبرية والطيبة 


في الفرنسبة 
في الانكليزية 


في اللاتدنة 


تطلى الخبرنة على ما بتصف 
به كل موجود من الكال الخاص 
ٻه . قال ابن سينا : . کل کائن فو 
دطہءعه بازع الى كماله الذي هو 
خيرية هويته » 'وقال ابضا : « کل 


مت 


واحد ما له وجود فان“ حققته 
لا تعرى عن خيرية » ( رسالة 
العشق > “١‏ ۸4 ) > وهذا القول 
شببه بقول (دیکارت ) : « کل 
ما کان وجوده حققا کان له 
بذاته شيء من الخيرية « ) Descar-‏ 
tes, Passions I1, 92‏ («. 


00° 


Bonté 

Goodness 

Bonitas 
والخير دة صفة الشخص‎ 


الانساني او صفة الشيء الخارجي › 
فاذا اطلقت على الانسااس دلت 
على من بحب الخ ويفعله ء أو 
على من يشعر بآلام الناس ويدفم 
الأذى عنهم “> ويرغب ي تحقتق 
سمادتهم ٠‏ واذا اطلقت لى الشيء 
الخارحی دلت على ما :سف به 
ذلك الشىء من الكال الخاص 
به › أو على ها ع لالانان 
من اللذة واانفعة فيي الحصول 
عله . 


والخيرية ذا المعنى مرادفة 
للصلاح والطىبة والمنفعة ؛ تقول : 
خيربة الفعل أي صلاحه > وخيرية 
النفس اي طببتها »> وخيرية العلم اي 

واذا اطلقت الخيرية على الله 
دلت على لطفه ورحمته وعنايته › 
ومعنى ذلك ان الله لا فمل 


L-3] 


بعباده الاما فه خيرم وصلاحمم. 
الا" ان من بقول بوجوب رعاية 
الله للأصلح مجمل ارادة الله مقيدة 
يا فه خبرية الانسان وصلاحه › 
وهذا مناقض للقول بارادة الله 


امطلقة التي لا يعقل في حقما 


الوجوب . 


إبثاسةال 


الداخل والداخاي 


في الفرنسية 
الانكلمزبة 


£ 
5 Ge. 


الداخل والداخلي نقىض الخارج 
والخارجي ۰ والداخل من کل شيءَ 
باطنه » وداخلة الانسان نيته “ 
ومذهبه » وباطن امره . 

وبطلتى الداغلي في علم النفس 
على احوال الشعور ¢ او على الشءور 
هسه “٠‏ وەه الادراك الداخلى ¢ 
والكلام الداخلي . 


Intérieur, interne 


Internal 
Interior 
والحاة الداخلة ھی الحاة‎ 
النقسىة ¢ واذا کانت الافعال صأدرة‎ 
. الداخلىة أو الذاتىة‎ 
والحباة الداخلية ابضا هي الحاة‎ 
الةاعة على التأمل والتحرد (ر:‎ 
. ( ا حارج والخارجي‎ 


الداخلعان حت التضاد 


في الفرنسىة 
الانكليزية 

الداخلتان تحت التضاد ھےا 
القضتان اللتان تكون احداه) 


جزئية موجبة »> والاخرى جزئية 


Ge. 


o90 


Subcontraires 
Subcontrary 


سالة : مثل قولنا : بعض الناس 
کاتب » ولاس بعض الناس بکاتب . 


الداروينية 


فى الةرنسة Darwinisme‏ 
في الانكليزية Darwinism‏ 
الداروينية مذهب ( داروين ) . أصول . 
وتطلتى على المعنبين التالنين : ٣‏ - والداروينىسة ابضا هي 
١‏ - الداروينة مذهب التحول القول ان تبدل الانواع ناشيء عن 
Transformisme ) Jدıîll gl‏ ( « الانتخاب‌الطمي ( Sélection natu-‏ 
وهو القول ان الأنواع تنشأً بعضہا 6ء). وهي ذا العنى مقابلة 
عن بعض ؛ ولا سما النوع الانساني لذهب ( لامارك ) و (سيلسر) 
فهو حدر عن الانواع الحوانىة الذي بقرر ان تہدل الانواع ناشيء 
التي ترجم الى اصل :واحد او عدة عن التكمف بو ساطة ال يار سةو الوراثة. 
دازان 
Dasein‏ 
كامة الانىة معناها الوجود على حال . فاهة الانسان اذن 
الحاضر او الوحود المقابل لللاوحود . وحوده و حققته دزوعه الل ما 
وعند ( هندجر ) كلنونة بريد ان کون ؛ فهو اذن ځحدد 
الموحود الانسافى أو كىفىة وحوده. داته رذاته ¢ و يدسج Cr‏ امکاناته 
ولا کان العام ف ىدل مستمر کانت بىد به ¢ وحاوز رفعله حدود الواقع ¢ 
هذه الكنونة الانسانمة غير مستقرة وينفتح على العام . 


Î 


جح 
L.‏ 

ے 
راء 


ف اللاتدة 


دفع فلاا الى الشيء حبله على 
فعله > والدافم هو المحرك . واكثر 
ما بطلتق هذا اللفظ على الدوافم 
الاذفءالىة او اللاشعورية الى تحرك 
نشاط الفرد وتوجمه الى غاة 
معبنة . 

ومعنى الدافع لا ينفصل عن 
معنى الجركة » فمو عند آرطو 
امرك !و المتحرك ( مانامM‏ ) او 
القابل للحركة . قال : كل شيء 
فو متحرك أو حرك »› متحرك من 
حبة ما هو ەتغار › ورك هسن 
هة ما هو عا للتغير . 

فالدافم اذن ميدأ الفمل والتغير . 
قال ( بوسويه ) : ان مشار كة النفس 
والبدن ظاهرة في الأهواء . والدافم 
انى الفعل اما ان برحع الى النفس؛ 


واما أن يرجم الى الدن 
Bossuet, Connaissance de Dieu )‏ 
1 ,111 ) وقال ( حوفروا) : 


هناك دافعان بؤثران في سلوك 


ooY¥ 


الانسان » وبحددان اتجاهه 


Mobile 


Mobile 
Mobilis 


الأول 
هو ما تنطوي عليه طبيعته من 
الغرائز العسساء > والثاني هو ما 
يتضمنه عقله من التصورات الواضحة› 
فاذا الانسان للدافعم الاول 
کان مسیراً بالاهواء > واذا خضم 
للدافعم الثاني كان عما-ه معقولاً 
Jouffroy, Mélanges philoso- )‏ 
phiques, 111‏ ( „ 

والفلاسفة يفرقون بين الدوافع 
Motifs ) عlgnll,‎ ( Mobiles )‏ ( 
فبجعلون الاولى انفعالبة > والثانية 
عقلىة . مثال ذلك قول (بول 
جانه ) : «خضع کل انسان في 
عمله لاسباب شعورية او لاشعورية ؛ 
فاذا كانت هذه الأسباب عقلسة 
کانت 
حسبة او انفعالية سميت بالدوافم 
او الجوافز » فالنواعث توه ؛ 
والدوافع تحرك › والمرء لا يستطيم 


بجر د ممما ادا € . 


سمت بالىواعث ٤‏ وادا 


ان 


P. Janet, Traité de philosophie) 
( psychologie, Ch. VI, p. 311 


ومن قسل دلك قول ( سارتر) : 
اذا کانت البواعث تتميز باشتاها 
على تقدير موضوعي للمواقف › 
فان الدوافع تتمیز باشا ھا على 
عناصر ذاتىة كالرغبات والعواطف 
والاهواء ) - J. P. Sartre, L’être‏ 
cet le néant, p 522‏ ( 

ومعنى ذلك کله ان اساب 


الفعل اذا كانت عقل_.ة سمت 
بالبواعث » واذا كانت قلبىة سمت 
بالدوافع . واذا کان بىض الۇلفين 
بطلق البواعث والدوافع على معنى 
واحد »> فمرد ذلك الى أن الافكار 
لا تحمل على الفعل الا اذا كانت 
مصحوبة بالعواطف والانفعالات . 
( ر: الماعث ) . 


الدالتونية 


في الفرنسءة 
ي الانكليزية 
الدالتونية عمى الألوان »> أي 
دود ف الىصر قوامه عدم القدرة 
على التمييز بين الألوان »> ولا سج 
الأحمر والأخضر . وهي مذسودة 
الى دالتون ( n«ەtلة٥‏ .ل ) ائڈذى 


Daltonisme 


Daltonism 


کان أول من لفت النظر الى هذا 
( مانشستر ) الأدسة والفلسفىة 


سنة ۱۷۹4 . 


دحض الححة أبطلما ودفعها› 
رالد“حض هو الاستدلال على بطلان 
ألشىء . والفرى بده وبين الاعتراض 
Objection )‏ ( أن الاعتراس مشر 


شالا و دقتصر على إبرار نواحي 


في الفرذسية 
فى الانكلزية 


علم الفلك جزء من ثلاثائة وستين 
حزءاً من دورة الفلك . وقي علم 
الرياضبات قم من القسمين قس) 
القساوية التي تنقسم الها الزارية 


القانمة . ودرحة المجرارة أو الرطودة 


Réfutation 


Refutation 


Refutatio 


الضعف في القول» من غير أن برهن 
على بطلانه »> على حين أن الدحض 
دہطله وردفعه . 


والححة الداحضة 


هى الححة الماطلة . 


Degré 
Degree 


وقد تكون طسعة الشيثين واحدة؛ 
ودرحة آحدھ) عت ةة عن درڪهۀ 
الآخر . والفرق بين الشيشن الختلفى 
الطبعة أعظم من الللْت لختافي 


الدرحة 0 


في الفرنسبة 
الانكلىزية 


اللاتينىة 


ف 


Ga. 


الدر "ك امم مصدر من الادراك› 
وهو الالحافى بالشيء؛ ونىله؛ والشعور 
به ‘ وعلمه .۰ 

ويطلتى الدترك في الفلسفة 
المدرسة ( astiqueاSco‏ ) على کل 
معرفة يوضوع من جهة ما 
هي فعل للمدرك يقض به على 
ذلك الوضوع . فالدرلك عند 
القديس توما الاكويني أولى عملىات 
والاستدلال ۰ و اسمی بادراك امهرد ¢ 
وهو تصور سبط » او علم أول » 
غر مص حوب یتصدنی ¢ حلاف 
الفهوم ‘ فو علم مر کب .۰ 

ويطلتق الدرك في الفلسفة الحديثة 


في الفرذسىة 


الانكلىزية 


. 


ي 


الدعوى ف الاغة هي القول » 


الدر ك 


الدعوى 


Appréhension 
Apprehension 


A pprehensio 


على كل فعل للعقل بسبط 
ومباشر ددرك ده الشىء الجسی 
أو اأصورة المحفوظة ف النفس أو 
المتخلة ¢ وهو ذا المعنى مرادف 
للتمثل والتصور . 

وإدا کان لا معنی لفعمل الشعور 
الا اذا كان هنالك شيء بقع عليه 
دلك الفعل کانت کل حالة انفعالىة 
شعورية طا من انماط إدراك 
الوحود . ولذلك ول" اف __طل 
di ( Appréhension )‏ اللغة الفرنسىة 
على التوحس ؛ والاشفاق » والقلى 
والخشة والجوف والتصور ۰ 

( ر : الادرأك . 
الخشة ) . 


Thèse 
Thesis 
Thesis 


نقول دعوی فلان كذا. وهی ان 


2 


يقصد الانسان اثبات حتى له على 
غبره ٤‏ والاقرار کسه ٤‏ وهو 
اثىات حى الغر على نفسه . 


والدعوى عند أهل الناظرة 
تسمل على الحکم المقصود أثہاته 
بالدلبل واظأره بالىينة > والقاص 
او المتصدّي لاث-اث الحکم أو 
لاظہاره هو مدعي > وخصمه هو 
المدعى عله . 

قال الغزالي : « نسمي العم 
التصدىقى الذي هو نسبة بين مفردين 
دعوی ٤‏ اذا تحدی به المتحدي و( 
یکن عليه برهان؛ وکان في مقابلة 
القائل خصم » فان لم يكن في 
مقابلته خصم سمناه قضة » ( حك 
النظر ؛ء ص ۱١ - ٩‏ ) . والدعوی 
قول بلتزم الانان اثباته مم 
دحض الاعثراض عله > وبطلی على 
رأي الفلسوف في مسألة معنة › 
او على ما يقصد الحامي اثباته 
في مرافعته » او على الفكرة التي 


الطرف الإبحاي من مناقضات العقل› 
وهو مضمن التصدىق دوحود سل 
ٻائي لکل مسألة. وھهذا المد هوالاأول 
في هرتىة الوجود ٤‏ عنده بقف اأحث 
تعد عید مناه من الحدود المتوسطة 
) مثل الہدء ف إلزمان ¢ والعنصر 
الط ني الأشاء > والفعل الجر › 


واأوحود الواحب رذاته ( ۰ 


والدعوی عند ( هيجل ) هي 
الطرف الاول في جملة مؤلفة من 
تلائة حدود او ثلاث قضايا ٤‏ وهي 
الدعوىی ( seغhطT‏ ) “٤‏ ونةقسض 
الدعوی ( ت4۸۲ ) › والتالیف 
بینه)ا ( عءغطا«ر؟ ) . واذا اطلق 
افظ ( مي#ط٣آ‏ ) على الرسالة الي 
يضعها احد الطلاب لاحصول على 
احدى الدرجات الجامعسة سەي 
بالاطروحة » لأن الاطروحة 
هي المسالة تطرحما للنظر 


الدقيق والدقة 


في الفرذسية 
ى الانکلز دة 


في اللاتينة 


دى الشىء دقة صغر “ وصار 
خا حقیراً > وغمض وخفى 
معناه)» فلا يمه الا الأذكناء . 
والدقتى ضد الغلسظ . ودقق في 
الحساب استعمل الدقة > وأذه 
النظر فه . 

وبطلتق الدقىق ) Précis‏ ( @ 


f 


اصطلاحنا على الشيء التصف 
بالدقة ( «0اوذء٤إ۴‏ ) وهو المعنى 
الذي حدد شموله ( أي ما صدقه ) 
ومفہومه تحديداً واضحا . فهو إذن 
ضد الغامض والمم › 
لحك › والصحح » أو المضبوط 
Exact)‏ ) . ( ر : هذا اللفظ ). 
وفرقوا : بين الدقيق والصحح 
فقالو!: أن الصحح مطابق للمعقول 
والمحسوس معا» فمو إذن تام 
على حين أن الدقتق قد يكون 
حکما ولا بکون صحسحا. ان 
دقة الخبر لا تكفي للإرهان على 
صحته »> ك أن الخبر امم الغامض 


ودرادقه 


oY 


Précis, Précision 


Precise, Precision 
Praetisus, Praecisio 
ولا کون‎ ٤ ود کون صا‎ 
. دققاً‎ 
مم‎ ٤ فىظنونه صح‎ ٤ ددقة الار‎ 
أن دقته لا تدل إلا على سمة‎ 


وكثيراً ما ينخدع الناس 


خرال راوه . 

وقد بين (غوبلو) ان بين 
الدقتتى والصحسح فرقا آخر . وهو 
انك اذا أطلقتا على الكسات 
كان الصحبح تاما لا يقب الزيادة 
والنةصان » وكان الدقتى بضد ذلك. 
مثال الصحبح في علم المندسة : 
مساواة زوايا اثلث الداخلاسة 
ازاويتين قامتين > ومثال الدقق في 
تقدير المسافات بلوغ أكبر درجة 
تقريبية من الضبط . لذلك سميت 
العلوم الرياضية بالعلوم الصحبحة 
وسمىت الآ لات المستعملة في علم 
الفيزياء بالآلات الدقرقة > ومسم 
ذلك فقد بكون للدقتى والصحبح 
معنی واحد ک) في علم التاريخ : 
تقول ان تاريخ هذه الحادثة دقىق 


اي صحرح وحکم ٠‏ 

وفرقوا أبضا بين التدقق 
والتحقتى فقالوا إن التدقتتى إئثبات 
الدلمل بالدلىل » على حبن أن التحقىق 


الدلالة هي أن بلزم من العلم 
بااشيء علم شيء آخر »› والشيء 
الأول هو الدال والثانى هو المدلول»ء 
فان كان الدال لفظا كانت الدلالة 
لفظىة »> وان كان غير ذلك كانت 
الدلالة غير لفظبة . وكل واحدة 
من اللفظبة وغير اللفظبة تنقسم الى 
عقلية > وطبيعبة > ووضعية . 

فالدلالة العقلىة هي أن جد 
المقل بين الدال والمدلول علاقة 
ذاتة تنقله من أحده) الى الآخر 
كدلالة المعلول على العلة . والدلالة 
الطبيعبة أن بحد العقل بين الدال 
والمدلول علاقة طسعبة تنقله من 
أحده) إلى الآخر كدلالة الحمرة 


على الخجل » والصفرة على الوجل . 


ألدلالة 


o1 


إثبات المسألة بالدلىل . 

والدقتتی ابض ( کuااوطA‏ ) ھو 
الغامض » او المعمد عن التخل» او 
الستعصي على الفمم : 


Signification 

Signification 

Significatio 

والدلالة الوضسة أن بكون بين 
الدال والمداول aile‏ الوضع كدلالة 
الافظط على المعنى . 


وتنقسم الدلالة اللفظية الوضعية 
الى دلالة الطارقة ¢ ودلالة 


التضمن » ودلالة الالتزام (تعريفات 
الجرجاني ) »> اما دلالة المطابقة فهي 
دلالة اللفظ على تام ما وضع لهء 
واما دلالة التضمن فهي دلالة الافظ 
على جزء ما وضم له > وأّما دلالة 
الالتزام في دلالة اللفظ على ما 
لزم عنه . کالئلث فانه يدل على 
الشكل الولف من ثلاثة أضلاع 
وثلاث زوابا بالطابقة؛ وعلى 
المتساوي الساقين بالتضمن »> وعلى 
مساواة زواياه الداخلية لزاويتين 


انين بالالتزام . 
ودلالة الحد فى النطى 
Dénotation }‏ ( دلالته على م 


. إا ٠‏ ت 
ي افر دسة 


فى الانكلزية 


في اللاتيشة 


الدلمل هو اة والبرهان › 
وهو ما دل به على صحة الدعوى. 
والداسل في اللغة هو المرشد؛ وما 
وله 
عند الأصولين معتبان : أحده) ما 
کن التوصل صح النظر غه الى 
مطلوب خاري › وهو دشمل الةطعي 
والظني . والثاني ما كن التوصل 
بح النظر فيه الى العلم بمطلوب 
خي . وهذا خص بالقطعي . 
والمعنى الأول أعم من لاني 
مطلة] . ١‏ 


;الدلل ف 


ره الإرشاد ¢ وما لستدل ده . 


وغايته إت ءل المقل الى 
التصددى ألىقىيى عا کان يشك ق 


الدايل 


ik 
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فاز ۱ . < 
فاره ددل کی ردک وعەر وتر 


الس . 
س 


Preuve 
Proof 
Proba 


وقد يكون الدلنل قا »> أو 
برهاتا » ك) في الانتقال من الكلى 
الى الكلى » أو من الكلى الى الجزئى» 
أو کون استقراء ٤‏ ک) ف الانتقال 
من الجزئي الى الكلى » أو تثرلا 
كا في الانتقال من الجزئي الى 
الجزئي . ۰ 

وقد کون الدلل مرشدا > ک) 
في دلالة العام على الصانع > أو 
أمارة كا في دلالة الحمرة على 
الججل . والدلبل عند الأطباء أمارة 
دون ا الى معرفة المرض . 
اذل ك کان لاد لہ ل ذا المعنی جانب جر بى »> 
لأن الأمارات؛ والوثائى»والإشارات»› 
والعلامات ؛ والصكوك › والشهادات› 
والخوادث ليست سوى أشاء مادية 


توصل ا الى الملم بالطلوب . 


وكثيراً ما يكفي في المسائل 
الحقوقية إثبات الشىء بایراد دلنل 
مادي عليه › إلا أن هذه الدلالة 
التجربدة لا تقوم على إبراد الوثائق 
المادية فحسب »> بل تقوم على فعل 
العقل الذي يستخدم هذه الوثائق . 

وفرقوا بين الدلل والقاس 
بقوهم : إن القاس هو ہا کن 
التوصل بصحمح النظر فيه الى العلم 
بالعلاقة الضروربة الموجودة بين 
المقدمات والنتائج > على حين أن 
الدلسل قد بقوم على إبراد حادثة» 
أو وثيقة » أو شادة تزيل الشك في 
صحة المطلوب . 

والخلاصة ان الدلبل هو ما 
عكن التوصل به إلى معرفة الحققة > 
وهو إما أن يكون قطعا ك 
في العلوم الرياضبة › أو تحقر قا كا 
في العلوم الطبيعبة والإنسانية . 

والدليل غير للمباثر ( ۴u‏ 
indie‏ ) هو اثبات أحد الفر وض 
النعلةة بالوضوع بابطال جمم 
الفروض الأخرى الممكنة؛ مثال 
ذلك قوللا : إما أن کون موت 
هذا الرجل طعا > وإما أن يكون 
نقسحة فقتل أو انتحار > فاذا أبطلنا 


فرضة للموت الطميهي والقتل ل 


a 


نى هناك إلا فرضة واحدة» 
وهي الانتحار > قكون البرهان 
على الانتحار دللا غير مہاشر . 

والدليل الوجودي ( Preuve‏ 
ontop que‏ ) هو إثنات وجود 
الله بتحلىل تصورنا لذاته > وخلاصته 
أن الله كامل أي متصف يميم 
الکالات > ولا كان اأوحود أحد 
هذه انکالات کان لا بد من أن 
دكون الله موجوداً . وف هذا 
الدلسل الذي ابتکره القدیس 
( آنسلم ) وأخذ به ( دیکارت ) 
مغالطة - وهي الاننقال دون برهان 
من الوجود فى الأذهان الى الوجود 
في الأعبان . ۰ 

والدلیل الکوئنی ( ٥۷ا۴‏ 
cosmologique‏ ( انات وحود الله 
بالاستناد الى وجود العام “> ويسمى 
ابضا بالدليل البني على امكان العام 
ڪ>ojlgz (a Contingentia mundi)‏ 
وهو عند إ كانت ) مقابل لادلنل 
الوجودي » والدلال الطسنعي 
اللاهوتي . } Preuve physico-théo-=‏ 
ماعا ) “ ومعنى هذا الدليل 
الاخير اثمات وجوه الك الاس تناد 
الى ما نشاهده في العالل من الال 


والنظام 6 والغائمة ٤‏ والوحدة ۰ فإن 


هذه الصفات لا عكن ان تكون 
نتىجة علل اتفاقية » وانما هي صنم 
عقل كامل توخى الخير والنظام › 
ورتب کل شيء حكمة وعلم › 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


دام يدوم دواما ثدت وامتد 
واستمر “ قال دام إلإطر : تتام 
نزوله . والدوام بقاء الشيء على 
حاله في الزمان المتغبر »> ويطلتق في 
زماننا على الزمن الذى بحب على 
المستخدم قضاؤه في الديوان ( المحم 
الوسط ) . والدائم هو الله تعالى . 
والددوم الدائم 

ومنداً الدوام أو الاستمرار عند 
( كانت ) أولى ماثلات التحربة ؛ 


وهو سمه اض مدا دوام الجوهر 


الدور ف اللغة عود الشىء الى 
ما کان عله ۰ 


الدوام 


٦ 


وهذا العقل الكامل هو الله 

والدليل الفائي ) Argument‏ 
مogiquاéoاéا‏ ) اشات وحود الله 
بطربقى العلة الغائىة . 


Permanence 

Permanence 
Principe de la permanence de ) 
قال : ان جەم‎ › ) la substance 
الظواهر تتضەن شا دا“ وهو‎ 
الجوهر أو الموضوع ؛ وشيئا متغيرا‎ 
وهو سلسلة الأحوال الى تتعاقب‎ 
. على الجوهر ودد كىفىة وحوده‎ 
والدامة الطلاقة عند المنطقين‎ 
قضية موجمة بسيطة حكم فيما‎ 
بدوام ثبوت المحمول للموضوع او‎ 
بدوام سلىه عنه ما دامت دات‎ 


الموضوع موحودة خارحا أو ذهناً. 


Cercle, Cercle Vicieux 


Circle, Vicious Circle 


وlئدور‏ ) Cercle‏ ( ف النطى 
علاقة بين حدين يکن تعريف کل 


منها بالآخر »› او علاقة بين قض تين 
یکن استنتاج کل منما من الآخرى؛ 
او علاقة بين شرطن بتوقف ثہوت 


احده) على ثنوت الآخر . 


فالدور اذن هو توقّف کل 
واحد من الشئين على الآخر› 
وينقسم الى دور علمسي › ودور 
اضاقي أو معي » ودور مساو . 
فالدور العلمي هو توقف العلم 
بكل من العلومين على العلم بالآخر . 
والدور الاضافي او العي هو تلازم 
الشيئين في الوجود بحث لا بكون 
احده) الا مم الآخر “ والدور 
المساوي هو توقف كل من التضاغين 


على الآخر . 


واذا کان التوقف ني كل واحد 
من ا شین 
الدور مصر حأ کذوقف ( ۲( على 
( ب ) وبالعکس ؛ والثال مله 


تعریف الشمس پاپ کو کب اري› 


رمه وأحدة کان 
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ثم تعريف النهار بأنه زمان طلوع 
الشس فوق الافق . واذا كان 
التوقف براتب كان الدور مضمراً؛ 
کتوقف (۲) على ( ب ) و(ب) 
على (ج) ؛“ و(ج) على )١(‏ 
والمال منه تعردف الاثنين بأنه 
زوج أول» ثم تعريبف الزوج 
با لمنقسم الى متساوبين »> ثم تعريف 
المتاو بن بأنه الاثنان . 
وال دور lلڑulد‏ ) Cercle‏ 
Vicieu×‏ ) عند المناطقة هو اللحطاً 
الناثىء عن تعردف الشىء او الرهنة 
عله لشيء آخر ل عکن تعر دشه 
او البرهنة علبه الا" بالأول . فاذا 
برهنت على شيء مثل ( ٦‏ ) شيء 
آخر مثل ( ب )؛ وکان البرهان 
على (ب ) مستنداً الى البرمان 
على (آ) وقعت ف الدور الفاسد» 
وهو نوع من المصادرة على المطلوب 
لا ختلف عنما الا بکونه مشتملا 
على برهانين . 


وها مشتقان من الافظ اللاتني 


والغلىة > 


الاستلاء “ 
والشيء المتداول « فسکون 
مره ذا وهرة أذاك . والدولة ف 
الحرب بين الفئتين أن تلزم هذه 


مره ٤‏ وهده هره « ودالت الايام 


دارت > والله بداوا بين الئاس , 

ودال الدهر انتقل من حال 

الى حال »> (ر: لفظ المحال ) . 
والدولة في الاصطلاح جمم من 


اناس مستةرون ف رض عة 
مستقلون و وق نظام خاص “› أو 
هي تمم منظ م له حكومة مستقلة 
و شخصة معنو زه 
ن المحتمعات الماثلة له . 
ادن هي الجسم السماسي والجقوقي 
الذي بنظم حباة جموع من الاأفراد 


:عن غره 


فالدواة 


دۇلفون أمة ( صەااةN‏ ). والفرى دين 


الدولة 


۸4 


Etat 
State 
Status 


الدولة والأمة أنالدولةهي الأمة المنظمة 
على حين ان الأمة حاعة من الناس 
ەم صفات واحدة ومصالسح 
وآمال واهداف مشتركة . 
وبطلتى لفظ الدولة ابضاً على 
المصالح والادارات العامة > 
وهو ذا العنى مقابل للمددردة 
والولاية “والمالة “٤‏ والمحافظة وغيرهامن 
الادارات الاقايسة أو الحلبة. ويكون 
لدو al‏ ااك (Domaire public jane‏ 
واملاك خأه” 
Eta‏ ) كلاف 
(Propriété privée }‏ . 
وستطرة الدولة 
نظام ساي يحمل جميم الوظائف 


الاحتاعة من اتاج وحدمات عامة 


جوع 


Domaine pıivé de) 


( Etatisme ) 


ف درد الدولة ۰ 


الدياد 


لفظ بونانيى يدل على الشنائية 
للكون . 


والديادي هو الاي ¢ ونطلق 


Dyade 


على اأعلاقات اأطقة اأتصورة ر 
دن لاف اأہملاقات المتصورة رین 
زلائة حدود) أو أردعة سحدو د)٤‏ او 


اكثر » فهى ثلاثة او رباعة الغ . 


الديكارتية 
٤‏ الر دة Cartésianismce‏ 
ن الانكلزية Cartesianism‏ 


الديكارتىة فلسفة ( ديكارت ) 
او فلسغة تلامنذه > وم ( بوسوده ) 
و ( فتلون ) »> و (ماليرانش )؛ 
و ( سييٽوزا) » و الور رويال > 
وغيرم . والديكارقي ) Cartésien‏ ( 
هو المنسوب الى دبكارت»؛ ويطلق 


على ما خص مذهبه من القول 
بالكوجىتو » والشك المنهجي > 
والتقابل الام بين المادة والنفس الخ › 
أو على الشخص الذي بحب الوضوح 
ويتقيد بأحكام المةلل في الوصول الى 
الىقين . ( ر:الكوجتو + الشك ) . 


ألدمةراطية 
فى الفرلنسىة Démocratic‏ 
ف الانكليزية Democracy‏ 
ي التو تانية Demokratia‏ 


الدعقر اطة ذظ 


لفظين بونانين احدها ( ديوس ) 


مو أف مسن 


06۹۹ 


ومعناه الشعب > والآخر ( كراتوس ) 


ومعناه السمادة فمعنىی الدعقراطة 


نظام 
لمم 


8 اطنين لا لفرد ¢ او أطةة وأحدة 
وهذا الاظام ثلاثة اركان . 


ادن سمادة أاشعب ¢ ر ھی 


س اسي تکون فنه المادة 


م . 
الأول 


والثاني : 


: سبادة الشعب ۰ 
الماواة والمدل . 


والثألث : الحربة اله ردبة وألکر أ 


الازسانة : 

و هده لارکان النلائة ع كاملة) 
فلا ماواة بلا حربة > ولا حردة 
پلا ا > ولا سبادة للشعب الا 


کان افر أده أحر ارا . 


که دل ع 

الديقراطة نظام مالي تتحه اله 
الأحلام »> ولكنه لا يتحققى في 
الو'قعم علي صورة وأحدة مسن 
اأرأدة الشعبد. مصدراً 


وهنا 


لسلطة 
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ارادة الشمب ف الواقم ديي ارادة 
الأعلسية »> وفي ذلك کا لا فی 
جال لسمطرة طقة على أخرى لا 
یکن اتقاؤها الإ“ مراعاة أحکام 
القانون . 

والديةراطىة اما إن کر ن 
سا رة تقوم عل کم شب 
لهه بنفسه مباشرة » أو وا 
ممه 


ان تکون 


ماين رة تامة › واما 


احتاعدة أي اسلوب 
حباة بق وم على المساوأة وحرية 
الرأي والتفكير »> واما ان تكون 
اقتصادية تنظم الانتاج »> وتصون 
حقو الممال»“ وتحقق‌العدالة الاجقاعية» 
واما ان تکون دول 
قيام العلاقات الدولية على 

السمادة والحرية والمساواة . ولكن 
الديةراطبة الكاملة لا تبلغ غايتما 


کہا ف ورن و أحد همسن 
الاتساة, . 


في الفرذسىة 
فى الانكلمزدة 
وهما مشتقان من الافظ اللاتدى 


الدعومة هي الزمان . فاذا أطلقت 
على الزمان امحدود سمت مدة› 
واذا اطلقت على الزمان الطويل 
المد > الممدود» سمت دهراً . 
لأن الدهر هو الأمد الدائم › أو 
مدة العالل »> وهو باطن الزمان › 
وبه بتحد الأزل والابد ( تعريفات 
الجرجاني ) ؛ ومنه الدهري “ وهو 
الذي بقول : العا موجود أزلاً 
وأيداً ل صانم له >»٤‏ إن هي إا 
حماتنا الدنبا» نموت ونحباء وما 
ملكتا إلا الدهر . 

ومن معاني الدعومة انما تطلق 
على جزء من الزمان المطلق » فتكون 
حنةذ زمان فعل › أو زمانا فاصلاً 
بين فعلين » ويكون الزمان المطلق 
عبطا ا إحاطة الكل بالجزء . 


الدعو مه 


o۷۱ 


Durée 
Duration 


Durare 


ولاديومة في فلسفة (هتري 
برغسون ( مەی خ_ اص › وهي 
الزمان النفسى » أو الزمان الداخلى» 
وتسمی حل دالديومة اأحضة ¢ 
أو الديومة الحققة > أو الديومة 
اة > وهی تدخل ي مقولة 
الكرف » لا في مقولة الكم > 
والفرتق بينما وبين الزمان أا لا 
تقاس كما يقاس الزمان الرياضي أو 
الزمان الطبيعي “ وان لمحظاع ا 
تتحدد دون انقطاع »> واا مستقلة 
عن المكان » وان لحظايا المتمافة 
كتلة فهي 
مشخص › لا زمان مرد › لاف 
الزمان العلمي والرياضي النقسم الى 


وحدات مساو دة ۰ 


واحدة › اذن زمان 


الفر اة 
الانكلىز ية 
اللاتيشة 


e. , e. ‘e. 


الدين في اللغة المادة > والمحالء 
والسيرة »> والسباسة > والرأي »> 
والحکم » وااطاعة والزراء ؛ ومنه : 
مالك بوم الدين » وكما تدين 


تدار ۰ ن . 


ويطلق الدين عند فلاسفتنا) 
القدماء على وضع إلمي يسوق ذوي 
المقول الى اللير . والفرق بين الدين 
والملة والمذهب > أن الشردمة من 
حث أا مطاءع-ة تسمى دنا ٤‏ 
ومن حبث أا جامعة تسى ملة» 
ومن حيث أا برجم الها تسسّى 
مذها . وقمل : الفرق بين الدين › 
والاة > والمذهب » أن الدين منسوب 
الى اله تعالى »> واللة مفسوية الى 
الرسول »> والمذهب موب الى 
المحتمد . وكشراً ما تتممل هذه 
الألفاظط بعضها مكان بعض . وهذا 


قل اپا ماحده بااذات 4 ومتغادرة 


الدين 
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Religion 
Religion 
Religio 


على الشربعة »> وهى السنة » أى ما 
شرعه اله لماده من الستن 


والأحكام . 


ولاةظ الدين فى الفافة الحديثة 


عدة معان : 


۰۱ - الدين حملة من الإدراكات 
والاعتقادات والأفعال الحاصلة للنفس 
من حر اء حا لله > وعبادتا اياهء 
وطاعتما لأوامره . 


۲ - والدين أيضا هو الإعان بالقم 
الطلقة والعمل اء كالإعان باامام 
أو الإعان بالتقدم > أو الإان 
با لجمال »> أو الإعان بالإنسانية› 
کفضل 
ويعمل 


عا شرع ¢« yl‏ فضل لاحدھہا 


فةضل الوؤمن ذه القم 
امعد الذى حب خالةه 


على الآذر إلا عا تصف به من 


مجر د؛ وحب ٠‏ وإخلاص؛ وإنكار 
للذات . 


Religion ) والدن الطسعي‎ - ٣ 
اصطلاح أطلى ف‎ ( naturelle 
القرن الثامن عشر على الاءنقاد‎ 
بوجود اله وخیريته » وبروحانة‎ 
النفس وخلودها» وبالزامة فعل‎ 
الجر من حهة ماهو تاشيء عن‎ 
وحي الضمير وذور العقل . والفرق‎ 
بین هنذا الدين الطدي والدين‎ 
: ( Religion positive ) الوضعي‎ 
ان الأول قائم على وحي الضمير‎ 
والعقل »> على حين ان الثاني قائم‎ 
على وحى زى قله الإنسان من‎ 
. الأنباء والرسل‎ 

¢ س وإذا أطلق اظ الدين 
عل الل دل“ على حماعة معننة 
من الناس هدفها تمحد الله وعبادته» 
كالدين المسحي › فهو ملة ذات 
نظام خاص › ها قوانينا وتقاليدها 
وتعالى‌ها . 
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اجتاعبة تضم أفراداً بتحلون بالصفات 
الآ تىة : 

قبوهم بعض الأحكام 
المشتر كة » وقباممم ببءض الشمائر . 


ب - اعام بقم مطلةة > 
وحرصهم على تو کد هذا الان 
وحفظه . 


ج د اعتقادم ان الانسان 
متصل بقوة روحىة أعلى ماه › 
مفارقة لمذا العام أو سارية فيه › 


كشيبرة أو موحدة . 


- ومن معاي الدن عند 
الفيلسوف الاجتاعي ( دوركمام ) 
انه مۇسسة احجاعىة قوامہا التفرنق 
دين المقدس وغیر المقدس 6 وها 
العقائد والمشاعر الوجدانىة ¢ والآخر 
مادي مؤلف 
والعمادات ۰ 


الديناميکا 


ف الفر لسبة 

في الانكلىزية 
الیکا نكا الح ركات 
تحدڈما 


وهن عادة العلاء ان دقسموا 


سحث ف 


علم المکادہکا ) Mécanique‏ ( 


ثلاثة اقسام »> وهي : 

(Statique) uتladl‎ ale —‏ 
وموضوعه دراسة توازن القوى 
المؤثرة في الاجسام الساكنة. 

+ علم السيناتكا Ciné-)‏ 
ما1" ) وموضوعه دراسة 
الح ركات بصرف النظر عن الاساب 
او القوى التي تحدثها . 

+ - علم الديناميكا 

ويطلق ( هربارت ) لفظ 
( الدينامىكا ) على دراسة حالات 
الشعور من حبة اتصافها بالحر كة 
والتبدل » ولفظ (الستاتىكا ) على 
دراسة حالات الشعور من حهة 
اتصافها بالتوازن . . 
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Dynamique 
Dynamics 


وهن قسل ذلك اطلاق 
(اوغست کومت ) و( سینسر ) 
لفط السكون الاحڌاعى ) Statique‏ 
de ( Sociale‏ توازن الاعات › 
ولفظ المحراك الاحتاعى ( -aة١ر9‏ 
mique‏ ( على 
الجماعات وتطورها . والديناسكي 
او الحراكي مقابل للسكوني » لانه 


Sociale‏ تقدم 


يتضمن معنى التمدل والصيرورة؛ ٠‏ 
ومقابل للمسكاننكي او الآلي › 
أنه بتضمن معنى العائءة ومعنی 
القوة الفاعلة ؛ لا مجرد ارتاط 
الحركات ارتباطا ضروريا فق 
قوانين ثابتة . 

وبطلتى لفظ الديناميكي مجاز] 
على الرجل الصف بالنشاط › 
القادر على تفحير الطاقات الكامنة 
في تفوس مرؤوسه . 

والدينامىكىة ) Dynamisme‏ ( 
مذهب فلسفي مقابل للميكانيكية 
او الآلبة» وبطلق على الفلسفة 


الى ھەر ج الظوأهر اخادي.ة 
i< NE N‏ 
دهویى 4 رجح ا اکنل ر الجر ك 
کمذهب ) لاز فهو مذهب 
دینامسکی دقر ر أن انو-دود متح رل 
پذاته خلا J‏ مب دنکارت ا سی 
۰ ا ۶ ا 
بالمذهب المكانىكى أو الآلى . 
ونطای ذظ الد اة اذ{ 
. ا فر فة أا 
على المذاهب الفلسفة الى 


تر ی ان 


ove 


الجر كة أ الصير ورة أرلبة ۰ ان 
حققة الادة ھی الجر كة ٤‏ وأن 
حوادر الأشاء لدست موی مر حلة 


من مراحل التقدم والتور ¢ ھا ف 
مذهب التطور المد 1 الذي اد رھ 


( يرعونك ) . (١‏ ي 
Les données i: médiates (e la‏ 


.( Conscience 


ااال 


في الفرنسية 


في الانكلمزية 
في اللاتينية 


الذات النفس والشخص “> قال 
ذات الشىء نقسه وعىنه > والنسبة 
إلنه داتي (ر: هذا الافظ ) . 


والذات أعم من الشخص »› لأن الذات. 


بطلق على الجسم وغیره ٤‏ والشخص 
لا بطل إلاعلى الجسم ( الجرجاني ). 

وللذات عدة معان : 

. الذات ما بقوم بنفسه‎ - ١ 
وبقابله العرض ( ۲٣٤1ء4 ) عى‎ 
والذات بطلق‎ 
على باطن الشيء وحقىقته » والعرض‎ 
لا بطلتى إلا على التبدلات الظاهرة‎ 
› على سطح الشيء . والذات ثابتة‎ 


والأعراضش متمدلة . 


ما لا بقوم بنفسه . 


وبرى بعض الفلاسفة أن الذات 
هو ما يقوم به غیره سواء کان 
قان بنفسه کزید في قولنا: زید 
العا > أو كان غير قائم بنفسه 


الذات 


0 


Essence 
Essence 


Essentia 


كالسواد في قولنا: رأيت السواد 
الشديد . وقد يطلقه بعضيم على ما 
بکون عاما » أو على ما تصدق 
عله الماهىة»؛ كقول المنطقين : 
دات الموضوع بمعنى ما يصدى علبه 
ذلك الموضوع من الأفراد . 

والذات أيضا هو الوضوع 
ويقابله المحمول . 

٣‏ - ويطلق الذات على الماهنة 
Qi it6 (‏ ) معنى ما به الشىء 
هو هو »› وبراد په حقيقة الشيء 
ويقابله الوجود. وقد بطلق على 
الماهىة أيضا باعتبار الوجود. 


(ر: الکائن “< Entité‏ ( . 


الاسكوتلاندىان قسمان : الذوات 
الأو لى أو lلفر‏ دة Essences premiè-)‏ 


res ou individuelles‏ ) مل رید 


وعمرو وبكر .. الخ . والذوات 
الثانة أو gill‏ ع.ة Essences sec01-)‏ 
des ou sp¢cifiques‏ ) ممل الإنسان› 
فالذوات الأولى مدركة بالحدس 
ا لجسي ٤‏ على حن أن الثانىة مدر كة 
بالىقل 5 واختافوا ٤‏ وحود الذوات 
الانىة ¢ فقال بعضمم : اا موحودة 
في العقل > وم 
Jlêy <( Conceptualistes )‏ بعضهم : 
وم الوجوديون أو 
( stesنا٤R‏ ) » وذهب آخرون إلى 
العقل “وه الاسمون Nominalistes)‏ ( 
الذين بنكرون المعانيى الكلمة › 
ودزعمون ہا اء تو صور 
عحتلفة مستمدة من التحربة والحخس. 

ومن حعل معنى الذات مقابلا 
لمعنى الوحود ٤‏ قال : إن تصور 


التصو ردو ن 


الواقعبون 


الشيء لا ستلزم وجوده »> وان ' 
الوحود لس من مقومات الماهة ¢ 

كالثلث المتساوي الأضلاع “ فانه لا 

يازم عن إدراك ماهيته بالعقل أن 

کون هذه 
العام الخارجي » وكالإنسان » فو 
معنى جرد لس له من حسث هو 
کلي وجود في الأعبان » بل له 
وجود في العقل “ والموجود في 
الأعبان إا هو الأشخاص والأفراد 


الماهة موحودة ف 


لا غير . 

۽ - ويطلتى الذات في المنطق 
الشىء وهه الذاتى ؛ وهو ما خص" 
ايء وييزه . وبين الذاقي والعرضي ' 
ذا کالتضاد 
المحسوس والمعقول › ورين لمكن 
الماهىة ؛ والوحود) 


المعنى تضاد بين 


والواقع . ( ر : 


والوجودية ) . 


الذات ( مركزية ) 


الفرنسية 
الانكلىزية 
على مسل الفرد الى ارجاع کل سيء 


Ga. ‘a. 


0۸° 


FÊgocentrisme 


Egocentrism 
الى ذاته »> فاذا ألقىت عليه كلمة‎ 
کلب مثا . وطلبت منه ان جیب‎ 


عنہا با مخطر بباله اجاب بقوله : 
اكرهه . وهذا النوع من التداعي 
يغلب على المصابين رض الصرع . 

ومركزية الذات صفة الطفل 
الذي لا يشعر بالحاجة الى مكاشفة 
الآخرين ما في نفسه » ولابالحاجة الى 
الاقتداء بهم في تفكيره . قال 
بساجه : ان تفكير الطفل ذاتي 
البناء »> اما اهتامه فانه لا دف 
الى ارضاء حاجاته العضوبة »> وميله 


الى اللعمب فحسب »> بل يدف الى 


في الفرنسية 


ني الانكليزية 

ga ( Essentiel ) الذاتي‎ - ٩ 
النسوب إلى الذات . ويطلتق على‎ 
ما يقو م الموضوع ويلزمه اضطراراً.‎ 
وهو جزء من الاهية منحصر في‎ 
الجنس والفصل . وكل خارج عن‎ 
الاهىة فهو عرضي . مثال ذلك‎ 
النطتى في الانسان» فهو ذاتي له‎ 
. أي خصه وييزه‎ 

وللذاتي ثلاث خصائص : 

الاولى أن يتنع رفعه عن الماهية؛ 


. 


الذالي 


0۸1 


تكيفه العقلي على النحو الذي يفعله 
الراشدون . 

وحملة القول ان الطفل مجعل 
نفسه مركز العالم من الناحبة 
الفكرية »“ فلا بنظر الى الأشاء الا 
منظاره الخاص ›» ولا يفكر الا في 
ومعنى مركزدة الذات 
قريب منن معنى الانطواء على 
الذات › الا انه عتلف عن معنى 
lاıiliة‏ ) Egoîsme‏ ) )ر : 
اللفظ ) . 


داته . 


هدا 


Essentiel, Subjectif. Intrinsèque 


Essential, Subjective,. Intrinsic, 
Intrinsical 


معنى أنه إذا تصور الذاتي وتصورت 
معه الماهية امتنع الحكم يسلبه عنما . 

والشانية أن بكون اثباته للاهىة 
واجبا › بمعنى أنه لا عكن تصور 
الماهبة إلا مع تصورها موصوفة به. 

والشالثة أن بتقدم على الماهبة في 
الوجودين الخارجي والداخلي . 

قال ( فنلوز ) : « ما کان ذاتا 
للشيء کان متحداً به دام . فاذا 
كانت الحركة تتغير بتغير الأجسام 


فتسرع وتبطیء حی تتلاشی قاما» 
فمعنی ذلك أنہا لا كن أن تكون 
lhتiu‏ 4| « ) Fénelon, De l'exis-‏ 
tence de I, III - 2‏ ( 
والذاتي ضد العرضي > ومرادف 
للضروري . 

- وقد أطلق (بلولر‎ - ٣ 
(Autistique) لفظ الذاتي‎ ( Bleuler 
على الاستعداد المرضي الذي بجمل‎ 
الشخص منطوبا على نفسه »> منعزلاً‎ 
عن العام ا لخارجي “› ونقلت هذه‎ 
) Aںانوصع‎ ( الصفة إلى الاسمية فقىل‎ 
الذاتبة . وهي مرادفة للانطواء‎ 
. الذاقي التام‎ 

۴۳ والذاتي ) Subjectif‏ ) هو 
ما حص" الشخص دون غيره »> وبطلق 
على معان : 

- (منما) الفردي وهو ما 
بخص شخصا واحداً»؛ تقول في 
وصف أحد الرجال إن تفكيره 
ذاتي أو شخصي › بعنى أنه اعتاد 
أن مجعل أحكامه مبنىة على شعوره 
وذوقه > وتقول في وصف الآخر 
إن تفکيره موضوعي أي مستقل 
عن عواطفه وأهوائه ( ر : 
الموضوعي ‏ اناءءزط0 ) . 

- (ومنها) الداخلي › وهو 


Dieu 


oAY 


الموجود في الذهن "٤‏ ويقابله الخارجي 
والتجربي . تقول هذا المعنى : إن 
الكىفبات‌الثانىة ) Qualités secon-‏ 
) كالجرارة واللون ذاتىة »› لا 
من جېة ما هي متغيرة بتغير 
الأفراد المدركين هما فحسب ؛“ بل 
من التصورات النطقبة الصالححة 
لتفسير الأشاء > وعلى ذلك فان 
العام الذي يريد تفسير هذه 
الصفات بقلها إلى ح ركات واهتزازات. 
( ومنها ) الظاهر والوهمي ¢ 
كالاحساسات الذاتبة الى بتوهما 
الشخص من غير أن کون ها في 
المال الخارجي سبب يحدثها . 
- ( ومنما) ما مخص العقل 
الشري وبقابله في فلسفة ( كانت ) 
الشيء بذات4 ) Chose en soi‏ (. 
- (ومنما) ما خص المدرك 
دون سواه كالامور النفسبة والمعنوية › 
فهي عند بعضمم فسم من الفلسفة 
الذاتبة على خلاف الفلسفة الموضوعة 
التي تبني نظرياتها على حقائق العلم. 
والتر كيب الذاتي ( عيغط٤”رS‏ 
aie ( subjective‏ ( أوغوست 
كومت ) مضاد للمعارف الوضعبة 


ja ( Connaissances positives ) 


جبة؛ وللمذاهب الفلسفة ( sعصغغءر؟S‏ 
philosophies‏ ) من جہة ثانىة . 
ويطلقى الوجود الذاني ) Existence‏ 
subjective‏ ) عغندo‏ على بقاء ذکر 
الأموات في أذهان الأحباء . 


؛ - والطريقة الذاتىة 
Méthode subjective )‏ ) تطلقى 
. على معان : 


(منما ) طريقة الاستبطان أو 
طربقة الملاحظة الداخلية المتبعة في 
علم النفس . 

( ومنها ) طريقة علاء النفس 
الحىوانية الذين يتصورون أن للحبوان 
أحوالا نفسية ماثلة لأحوال الإنسان»› 
فىتکلمون على إدراکه › وتذ کره › 
وتصوره » وحکمه » ولذته › وألمه ٤‏ 
وخوفه ٤‏ ورغبته » کا لو کانت هذه 
الأحوالحاصلة عنده بالفعل . 

( ومنها ) اعتقاد المرء أن رغباته 
حقائق » فلا يصدق إلا ما کان 
موافقا ها . 

ه - والمذهب الذاتي او الذاتىة 
Subjectivisme )‏ (. بطلق عل 
الاتجاه الفلسفي الذي يرجع كل 
حکم » وجودیا کان أو تقدیررا › 
إلى أحوال أو أفعال شعورية 


فردية . 


أ - فإذا كانت المسأالة داخلة 
في ( علم ما بعد الطبيعة ) كان 
المقصود بهذا الاتجاه ارجاع كل 
وجود إلى وجود الشخص المدرك »> 
أو إرجاع كل وجود إلى وجود 
الفكر دون ما عداه من الأشاء› 
وهذا المعنى قريب من معنى 
المثالىة ( eصوناa¢1d‏ ) . 

ب - وإذا كانت المسألة داخلة 
في (علم المنطق ) دل“ هذا الاتجاه 
على الفلسفة التي تنكر القبمة 
الوضوعية للفرق بين المحتى والباطل > 
والصحبح والفاسد > أو على الفلسفة 
التي ترجم اليقين إلى التصديق 
الفردي . 

(ج ) وإذا كانت داخلة في 
(علم الأخلاق ) دل“ هذا الاتجاه 
على المذاهب الخلقية التي ترجعم 
التمييز بين الحير والشر إلى التمبيز 
بين السعادة الفردية والشقاء الفردي› 
أو الى الانفمالات الشخصبة اللامة 
والمنافسة . 

(د) وإذا كانت داخلة ف 
(علم الجال ) دل هذا الاتجاه على 
النظريات التي تجملأحكام الفن مبنية على 
الأذواق الفردية . وهذا المعنى مرادف 


„. ( Impressionnisme ) للانطماعىة‎ 


(ه) وإذا كانت داخلة في 
( عام النفس ) دل“ هذا الاتحاه على 
مسل الفرد إلى الانطواء على ذفسه› 
بحسث لا ينظر إلى الأشاء إلا من 
جہته الذاتىة »> لا من جهتما 
اأوضوعىة . وقد بطاتى الذهب 
الذاتي أيضا على الفلسفة التي قدح 
هذا المىل وترفض الاعتراف للأمور 
اللوضوعبة محتى التقدم على الأمور 
الشخصىة والذاتىة . 

( Intrinsèque ) والذاتي‎ - ٦ 
ما خص الشىء لذاته بصرف النظر‎ 
عن علاقته بغيره» تقول : القم‎ 


الذاتبة > وهي التي ترجع الى باطن 
الشيء أي الى طبيعته الخاصة› لا 
عله . ومەنى ذلك ان ما کان 
غابة” بذاته كان ذا قىمة ذاتىة»؛ 
وما کان وسىلة لغاره کان ذا قمة 
اضافية . ويقابل الذاتي ذا المعنى 
غير الذانى ( ue@غi«s٣)×۴‏ ) وهو 
ما كان غير مقوم لماهية الشيء » وغير 
داخل ي تعر دفه ٤‏ و ھی ابض 
بالعرضي ٤‏ او الطاريء على الشيء 
من خارحه ۰ 


( ر : الموضوعي > والوضوعة ). 


الذاتي الجركة 


الفرنسىة 
الانكلزية 
الوناذية 

من تاةاء ذقفسه ٤‏ وبطلق على کل 
حهاز بحاكي حركة آلىة داخلىة 
حركات الكائن المجي “ أو على 
الكائن ا جي ڏفسه من حمة ماهو 
مشتمل ي داټه على جمرع الأسماب 


Ga. Ga. a. 


Automate 
Automaton 


Automatos 


التي تحركه . وني كلام ( ديكارت ) 
على حركات الأعضاء التى لا تقودها 
الارادة إشارة الى هذا العنى . 
قال : « ان صناعة الانسان استطاعت 
ان تنشىء كثيراً من الآ لات الذاتة 
الجر كة » ( مقالة الطردقة ص ۱۸۲ 


من طبمتنا ) > وقال ايضا : «اذا 
كان هناك آلات مكانكىة ما 
أعضاء القرد وصورته > او صورة 
اي حبوان آخر غير ناطق » فانه 
لن بكون لدينا أي وسلة للتسيز 
بها وبين طبيعة هذه الحبوانات » 
( م .ن ). ولذلك قال ( لببنيز ) : 


ي الفرنسية 
في الانكلىزية 


ف اللاتشة 


١‏ - الذاكرة هي القدرة على 
إحباء حالة شعورية مضت وانقضت 
مع العلم والتحقق آنا جزه من 
حساتنا الماضبة . وقد عرفما حكهاؤنا 
القدماء بقوهم : إنها قوة تحفظ ما 
تدر كه القوة الوهمىة من المعاني 
وتذكرها ( التهانوي ) > أو قوهم : 
إا قوة علها التجويف الأخير من 
الدماغ من شاا حفظ ما يدرکه 
الوم من المعاني الجزئية (ابن سينا )› 
وتسمى عندم حافظة أيضاً . 
ووظىفة الذاكرة ذا المعنى هي 


الحفظ والتذ كر » وبطلتى الذكر على ٠‏ 


الذاكرة 


oAo 


و ان جسم الكائن الجي آلة إهة› 
او آلة ذاتىة الحركة»› تفوق الى 
حدر لا نهابة له جميع الآلات 
الاصطناعىة »> ( المونادولوجسا 
فقرة ٦)‏ ) . 

( ر : الآ لة (. 


Mémoire 
Memory 


Memoria 


إحضار الشيء في الذهن بحبث لا 


دت عه ¢ 


وهو ضد النسىان ٠‏ 


+ - وبطلتق لفظ الذاكرة على 
القوة التي تدرك بقاء ماضي الكائن 
الجي ف حاضره . قال ( ريو ) : 
الذاكرة وظفة عامة للحماز العصي 
تنشاً عن اتصاف العناصر الحسة 
خاصة الاحتفاظ بالتہمدلات الي 
تطراً علہا »> وبقدرما على ربط 
هذه التىدلات بعضها ببعض . وبطلق 
هذا اللفظ على الذاكرة النفسىة 
وهي أعلى صور التذكر » وأكثرها 


تعقبداً » كما يطلق في بعض الأحبان 
على بعض ظواهر الأجسام. 

٣‏ - وقد فرق الفبلسوف 
( برغسون ) بین ذاكرتين الأولى 
عادة تحتفظ با ثار الماضي على صورة 
حركات مخزونة في الجسد > والثانىة 
نفسية خالصة تحفظ ذكريات الماضي 
دفعة واأحدة بصورة مستقلة عن 
الدماغ . وتسمى الأولى بالذاكرة 
الحر كية ٠‏ والثانية بالذاكرة النفسة »> 
وتتالف من التشیت ( ہ0ن۴ixat‏ )“¢ 
والحفظ ( ۸٥ن‏ ۷اeیطه) ٩)‏ والذ کر 
> والعرفان eo)‏ 


10ca- ( والتحدید‎ > 1 naissance 


( Rappel ) 


. ( lisation 

4 - والذاكرة الانفعاللسة 
Mémoire affective )‏ ( 
القدرة على تذكر الأحوال الانفعالىة 
السابقة » كقدرة الإنسان على إحباء 
خوف قدم اعتراه في بعض ظروف 
حباته »> وقد تطلتى الذا.كرة الانفعالىة 
أيضا على ذكرى الحوادث الاضة 
من جهة ما هي مصحوبة بحجملة 
من الأحوال الانفعالىة . 

ومن العلهاء ممن ينكر هذه 
الذاكرة الانقعالة › فبةول : إن 
الأحوال الانفمالىة التي نتوم تذ کرها 


o۸ 


ليست سوى انفعالات جديدة 
أثارها رجوع الصور الاضة إلى 
الذهن . ومنهم من رى أن من 
خواص الأحوال النفسة؛ عقلىة كانت 
أو انفعالية » أن تعود إلى مسرح 
الشعور »> وان الذكرى الانفعالىة 
إذا كانت حالة جدبدة كانت 
الذكرى العقلىة نفسما حالة جديدة 
أبضا » لأن الحالات الواحدة لا تر 
بالانسان مرتان . 

ه ‏ وفرقوا بين الذاكرة 
العةلية والذاكرة الحسية؛ فقالوا : إن 
الذاكرة العقلية ذاكرةالمعاني» وذاكرة 
الأحكام والتصورات والتصدبقات › 
على حين أن الذاكرة الحسبة ليست 
إلا ذاكرة الصور الحسبة» فاذا 
تذ كرت ألفاظ محداثي > وهجة 
کلامه ٤‏ کانت ذاکرتي حسة ؛ وإذا 
أتذكر إلا معاني حديثه كانت 
ذاكرتي عقلىة . 

- وفرقوا أيضا بين الذاكرة 
الإرادية والذاكرة اللاإرادية . وهذا 
قريب من تفريقهم بين التذكر الخام 
والتذ كر المنظتَم . فتكرار الشيء 
الماضي تكراراً بسبطا يدخل في 
باب التذكر الام > على حين أن 
تدخل العقل في ل الاضي ؛› 


وتأوبله ¢ واصطفااء عناصره › 
وتنسبةها» يدخل في باب التذكر 
المنظم . 
۷ - وتطلتى الذاكرة في أيامنا 
هذه على اتصاف الآلات بالقدرة 


الذرائمية 


الذريعة حلقة يتعلم عليما الرامي“> 
والذريعة ابض الوسلة “> والسيب 
الى الشيء ؛ وحجمعها درائع 

ويطلقى لفظ الذرائعىة ف الفلسفة 
الحدثة على مذهب ( جون ديوي ) 
ومذهب مدرسة ( شكاغو ) »> وهو 
مiذھب‏ بڊرlغJl‏ ) Pragmatique‏ ( 


ذريمة الى السمل “ < ل قىمة ها إلا 
اذا کان ا هردود عل ۰ 
والعلة الذرائعة ( غيئCau‏ 


OAY 


على تكرار الحركات المخزونة فما 
ويدغل الكلام على هذه الذاكرة 
٤‏ علم لر u3iكd Cybernétique)‏ (. 
( ر : التأميت؛ والتحديد »› والتذ كر › 
والحفظ› والذ كرى » والمرفان ) . 


) الاداتية‎ ( 
Instrumentalisme 
Instrumentalism 


instrumentale‏ ( أو الملة الأداة 
هى الوسبلة لاحداث النتيحة» کالقلم 


٠‏ الذي يتب به » وکاليد التي هي 


اداة التنفذ للارادة العاقلة . 
والمنطتى الذرائمي هو المنطق 
الذي يبني أحكامه على التجربة . 
وجملة القول ان الفكر في المذهب 
الذرائعي ليس سوى ذريعة او 
وسبلة للنجاح في الحباة . 
( ر : البراع )تة » العمل ) 


في الفرنسبة 
ف الانکلز ية 
ي 


١‏ س الذرة في الأصل هي الجزء 
أثبته ا لوسيب »> وديقريطس > 
وأببقوروس » ولو كرس . فقال 
دءقريطس : إن الجواهر الفردة أبدية) 
وثابتة » لا تختلف 
بەضہا عن بعض إلا بصورها 
وأوضاعما وحركاتهاء وقال المتكلمون 
الذبن أثيتوا ذلك : إن الجوهر الفرد 
ذو وضع > لا يقبل القسمة أصل › 
لا قطعا» ولا كسراً» ولا وها 
ولا فرضا؛ إلا أنهم أنكروا أن 
ایکون أبدبا . 

- وبطلتق المحدثون لفظ 
الذرة على أصغر حزه من علصر 
مادي, ما٤‏ يصح أن يدخل في 
التفاعلات الكماوية . وهذه الأجزاء 
المادية ثابتة الكفات > منها الذرة 
الكماوبة» وهي أصغر جزء في العنصر 
الكماوي . قالوا إها أصغر جزء 
فيه “لنم ل يكشفوا حت الآن عن 


الذر د 


ومتحانسة »› 


الذرة 


OAR 


Atome 


Atom 


Atomus, atomum 


جزء أصغر منهاء ولكنهم لا 
دنکرون أن بۇدي اسلل الملمي 
العمبتق > والتقسم الفيزيائي الدقيق 
في المستقمل » إلى الكشف عن جزء 
أصغر منہا وأدق . 

٣‏ - وقد أطلتى العلاء خلال 
الأخبرة لفظ الذرة 
على أجزاء فيزيائية محدودة ومنفصلة 
لا تقبلل الانقسام » كالذرات 
الكهربائية »> أي ( الإلكترونات ) 
أو كالذرات الكمبة او الكموم 
( الكواتا ) التي تكلم علمها 
(بلانك ) . 

- وأطلتق بعض الفلاسفة 
لفظ الذرة أيضا على العناصر 
النفسية التي لا تنقسم > وسموها 
بالذرات anaillة‏ ) Atomes psychi-‏ 
85 ) “ وهي أصةر الأحزاء الي 
تتالف منہا الأحوال النفسة 
المركىة. 


هذه السوات 


في الفرنسة 
في الانكلزية 


الذري هو المنسوب الى الذرة» 
أو المتصف بصفاتا أو المؤلف منهاء 
کالوزن الذري ) Poids atomique‏ ( 
أو المقىة الفرıة Structure atomi-)‏ 
que‏ ( . 

( فائدة ) : كانت النظربة الذربة 
تقول ان 
الأجسام مؤلفة من الجزيئات الفردية 
أي الذرات » فاستبدل ( دلتون ) 
هذه النظرية الغامضة نظرية جديدة 
تقول : إن الذرات في كل عنصر 
مادي ذات وزن ثابت › وان اتحاد 
المناصر المادية مضا يعض لا ينثا 
عن تداخل جواهرها» بل ينثا 
عن رصف ذراتها بعضها إلى جنب 
بعض . والنظرية الذرية في علم 
النفس تجعل الأحوال النفسبة المر كبة 
مۇلفة من ذرات نفسبة . والنظرية 
الذرية في علم الاجتاع ترجع بنية 
المجتمعم إلى الأفراد »> على عكس 
النظر بة المضوية ) Théorie organi-‏ 
que‏ ( التي تشه المجحتمم جسم 


( Théorie atomique ) 


الذري 


Atomique 


Atomic 


معضّى يقوم بوظائفه من 
حيث هو کل ٤‏ لا من حيث هو 
مۇلف من أفراد . 

والمذهب الذري ( #nآءز٣ A٥‏ ) 
مذهب فلسفي شت ان المادة 
مكونة من ذرات تتولد من تر کیب 
خواصہا جميم ظواهر الأجسام 
الجسبة. 

ويطلتى الذهب الذري أيضا على 
نظرية الجزيثات المادية > وعلى 
نظرية الذرات الرياضة أو الذرّية 
( الفيشاغورية ) التي تجمل الموجودات 
مۇلفة من نقاط رياضية ليس ها 
امتداد ( نظربة بوسکوفیتش 
Boscovich‏ ( “< أو على الذربة 
الفلسفبة أو الونادولوجسا 
Monadologie (‏ ) »> وهي نظرية 
لبنيز > أو على الذرية النفسية 
Atomisme pychologique )‏ ( 
القائلة إن جميم ظواهر النفس 
تنحل إلى عناصر بسيطة أو الى 
عنصر دسط واحد »> كالصدمة 


العصامة ) ıie ( Choc nerveux‏ 
(سبنسر)» وجميع هذه الاصطلاحات 
5 تخلو من الالتىاس . مثال ذلك 
أن اصطلاح الذرية الفيشاغورية يمعدنا 
عن مذهب فشاغوروس » ومشال 


الفرنسة 
الانكلىزية 


اللاتينة 


أو دكي فلان ذكاء : مرع 
فهمه »> وتوقد ؛ وذك العقل : 
اشتدت فطنته > وبقال أبضاً : 
ذ کت الشس »› اشتدت حرارها ؛ 
وذكت؛ المرب » اتقدت » والريح 
سطعت وقامت » وذكا المسك فاح. 

وللذكاء في اصطلاحناعدة معان: 

١‏ - الذكاأء سرعة الفهم وحدته 
أو هو حودة حدس من قوة النفس 
تقع في زمان قصير ( اين سینا › 
النجاة٤‏ ص ۸۷ ٤)‏ بقال: رجل ذ کي› 
وفلان من الأذكاء» أي فطن 
سريم الفهم “> حاذق في إدراك 
المواقف المعقدة . 

٣‏ س والذکاء في اصطلاحنا 


الذكاء 


04۰ 


ذلك أيضا أن الذرية الفلسفية لا 
تصدق على مذهب لىدشتز تماما 
بالرغم من قوله ان (الموناد) هو 
الذرة الحقبقية في الطمعة . 


Intelligence 
Intelligence, Intellectual power 


Intelligentia 


قدرة النفس على حل السائل 
النظرية والعملية » وحذقها في 
ادراك طبائع الأشياء ومعرفة أسبابها. 
فاذ! قلنا: فلان ذ کي؛ عنينا بذلك انه 
قوي الحدس »> جيد الحكم > سريع 
الاستدلال . والفرق بين الذكاء 
والعقل أن الذكاء مصحوب بالدوافع 
الانفعالىة > على حين أن العقل 
جرد منہا. 

+ - وفرقوا بين الذ كاء النظري 
والذكاء المملي > فقالوا : إن الذكاء 
النظري هو المهارة في استخراج 
المعانى والقوانين العامة من التجارب 
الجزئبة > ثم الاستناد إلى هذه 
القوانين لاستخراج المحلول الموافقة 


ها > على حين أن الذكاء العملى هو 
القدرة على استنباط هذه المحلول 
مباشرة من التجارب الجزئية نفسها. 

۽ - والذکاء تلف باختلاف 
الناس ؛ وهذا ما يتفاوت في الکم 
والكيف › أما في الكم » فلأن بمعض 
الناس بكون أ كثر إحاطة من بعض»› 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


واللفظ الفرنسي مشتتى من الفعل اللاتني 


١‏ - يطلتى لفظ الذكرى على 
کل ما مخطر بالذهن من الحالات 
الماضة ؛ حرکات کانت أو صوراً 
ذهنبة › فإما أن يكون استحضارها 
تلقائ) »> فبطلق عليها امم 
(الذأكر ) وإما أن يكون إرادي) 
فيطلت عليما اسم التذكر . والذ كر 
قد يوجد في الإنسان والحنوان › 
اما التذ كر » وهو الاحتبال لاستعادة 
ما اندرس؛ فلا يوجد إلا في الإنسان 
( اہن سینا ) . 

٣‏ - وقد بطلى هذا اللفظ على 
على ما نستصده من الصور النفسة 


الذکری 


وأما في الكىف › فلأن بعض الناس 
سرع ذکاء من بعض » ومنهم من 
يكون أكثر غوصا على العاني » 
ومنهم من يكون أميل إلى المحفظ 
والاستىعاب . الخ . 

(ر: الحاصل ) . 


Souvenir 


Remembrance - Recollection 


Subvenire 


دون الحركات المادية» كا في الذاكرة 
النفسية التي تكلم علبها ( برغسون)» 
وتکون الذکری ف هذه الحالة 
مصحوبة بالعرفان »> أي بعلمنا آنا 
جزه من حياتنا الماضبة > على عكس 
المادات الجر كىة الى نستعندها من 
غير أن تكون مصحوبة بهذا العلم. 

٣‏ - ويطلىق هذا اللفظ في 


أيامنا على التذكرة؛ اي على ما 


تستذ كره الحاجة “ فتقول هذه الدية 
ذکری لقائنا في امقر » او ذکری 
اقامتنا على ساحل الح ؛ ومنه خزانة 
الذكريات . ( ر : التذكر ) . 


في الفرنسبة 

في الانكليزية 

في اللاتينية 
الذنب ارتكاب المكلف أمراً 


عار مشىروع ؛ وله درحات تلف 
باختلاف طبعة الفعل » ونبة الفاعل . 
والذنوب قسمان : الصغائر والكبائر . 
ولکلذنب‌عقاب؛ ولکل‌طاعةثواب. 

ولا يعتير الفعل ذنا إلا إذا 
کان منها عنه في الشرع › أو 
الأخلاق » أو مشتملا على تقصير في 
الواحب » وهو بتضمن الاعتقاد أن 
لاقاعدة التى خالةما الفاعل قبمة في 
نظر الناس . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

الذأّهان مرض نفسي مصحوب 
بخلل في وسائل التكيف الاجةاعي 
والمهني والديني »> وباضطراب عام 
في الوظائف المقلية »> كالادراك ›“ 
والحكم »> والاستدلال > وغيرها 


الذنب 


الذهان 


Faute 


Fault 

Fallita Culpa 
مثال ذلك : إذا اعتقد الناس‎ 
أن المصلحة العامة على‎ 
للصلحة الشخصة > وجدوا المؤثر‎ 
مصلحته الشخصة مذن])› و لکتمم‎ 
إذا لي يعتقدوا ذلك لم يفسبوا اله‎ 
ذنا قط . ودشترط في نسبة الذنب‎ 
الى الفاععل أن يكون مدركا‎ 
› !سۇولباته »> حراً في اختباره‎ 
وأن کون تکليفه متناساً مع‎ 
. استطاعته‎ 


مقدمة 


Psychose 


Psychosis 


٠‏ في السلوك والشخصة » وهو اعظم 


0۹۲ 


خطراً من ال٬مصاب‏ ) Névrose‏ ( 
امشتمل على اضطرابات في وظائف 
الجحہاز العصي ۰ ) ر العصاب ( ۰ 


ودهان افملوسة الرزمن 
Psychose hallucinatoire chro- )‏ 
مەن ) مرض عقلي بتمیز باشجاله 
على الأعراض التالىة »> وهي : 

› أوهام نفسبة حسبة كثيرة‎ - ١ 
ولاسما اوهام السم الي تظهر ف‎ 
. العادة قبل غيرها‎ 


۲ - تزايد في الهذيان المتفارت 
لظم والاتساق . 

۳٣‏ - تطورات متواترة تفضي 
في النهاية الى احوال نفسبة شببة 
با يشتمل عليه الجنون المبكر من 
الضعف العقلي > والجمود الوجداني . 

( ر : الجنون » المذيان ٠‏ الوم ). 


الذهان المدائي ( بارانويا ) 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


( بارانويا) لفظ مقتبس من 
البونانىة »> مسن 
لفظين : احده) ( نوس ) وهو العقل» 
والآخر (بارا) وهو الانحراف 
فمعناه اذن انحراف العقل . 

١‏ - اطلقق هذا اللفظ في 
البداية على الخلل العقلي العام . 

س م اطلق بعد ذلك على 
الحالات التى بحتفظ فا الرجل 
المنحرف العقل بالقدرة على التفكير 
امنظم المصحوب بالملوسة تارة 
( کہذيان الاضطہاد او المذيان 
الروائي > او الجنون الوحيد الموضوع ) 
وغير المصحوب بها اخرى . 


وهو مۇلف 


۳۸4 


o۹ 


Paranoia 


Paranoia 


٣‏ - وقد زعم کربلین 
Kraepelin )‏ ) ان ممذا الذھارس 
نوعين ( اوا ) الذهان المذائي 
الحقىقي › وهو ملف من هذبانات 
متناسقة > مصحوبة بالقدرة على 
الاستدلال » الا انه خال من الملوسة 
ومن الضعف العقلىي العام“ يزداد يوما 
فوم ٤‏ من غير أن يدي الى الحجنون. 
( وثانبها ) الحالات المذائية التي 
نشاهدها في الجنون المىكر > فهي 
وان كانت مشتملة على هذيانات 
شببهة بهذيانات النوع الاول » الا انما 
مصحوبة داما بالهلوسة »> ومؤدية الى 
الجنون . والنوع الاول من الذهان 


اهذائي جبلي ذناشيء عن. ازدیاد 
عو بعض النزعات › في حين ان النوع 
الثاني مكتسب ناشيء عن تسم 
حدث في المراكز العصبة تجا 
مصحوبا بالملوسة . 

۽ ان المصاب بالذهان 
الهذائي هو المختال أو الخال 
Paranoiaque )‏ ) ارط في تقدير 
نفسه والمتوم انه اعظم الناس واحقمم 
بالتقدم . ومعنى ذلك ان عقله 


١‏ - الذهن في اللغفة الفهم 
والعمقل » وفي اصطلاح الفلاسفة 
القدماء قوة لانفس معدة لاكتساب 
الآراء أي العلوم التصورية والتصديقة» 
أو قوة نفسانية يحصل با التمبيز 
بين الأمور الحسنة والقسحة › 


أو بين الصواب والخطاء أو قَوة معدة 


لا کتساب التصورات والتصديقات › 
أو قوة مهيئة لاكتساب العلوم . 
وقد بطلتى الذهن ويراد به القوة 
المدركة مطلقا سواء كانت النفس 


الذهن 


يبدو سليما من حیث قدرته على 
الاستدلال » غير انه یبن استدلالاته 
على اعتقادات وهمة فاسدة ) المحم 
الفلسفي لمراد وهبه “> ويوسف كرم › 
ودوسف شلاله ) . 

والذهان المذائى مرادف بالجملة 
مذيان العظمة ( Délire des gran-‏ 
deurs‏ ( حنون المظمة 
Mégalomanie )‏ ( . 


او 


Entendement 


Understanding 


الانسانبة أو لة من لات إدراكما . 
۲ - وبطلق الذهن في الفلسفة 
الحديثة على قوة الإدراك والتفكر 
من حہة ما هي مقايلة للاحساس . 
ومعنى ذلك أن الذهن هو العقل 
أو ملكة الفهم “> وقد يعبر عنه 
بالعقل تارة وبالنفس أخرى › 
وإطلاق العقل على النفس جائز . 
وقد يراد بالذهن قوة للنفس 
معدة لإدراك الأشاء الخارجة من 
غر أن یکون تثلہا مقداً بصورها 


المادية المرتسمة في الدماغ . فاذا 
كان البدن علة طبيعبة أو ظرفة 
للصور المرتسمة في النفس » أطلق 
على هذه الصور اسم الاحساس » أو 
الخال »> وإذا كانت النفس ذاتا 
علة ما يتكون فما من أفكار› 
أطلتق علبها اسم الذهن . ويسمى 
وجود الصور في الذهن بالوجود 
الظلي “> ووجودها خارج الذهن 
بال وحود ا حقىقي . 

٣‏ - وبطلق الذهن أيضا على 
قوة الإدراك من جبة ما هي مقابلة 
للاحساس تارة ؛ وللعقل أخرى . 

(۲) فالذهن عند ( كانت ) 
ملكة تنسى الاحساسات بوساطة 
القولات » إلا أن القوة للمعدة 
لاكتساب المعرفة لا تقتصر على 
هجي الظواهر في ضوء وحدة 
تركيبية معينة لقراءتا من جهة ما 
هي تجارب حاصلة ها٤‏ بل تحتاج 
إلى قوة أعلى من ذلك» وهي قوة 
العقل . لذلك قىل ان الذهن ملكة 
القواعد » وان العقل ملكة المباديء. 
ومعنى ذلك ان في كل معرفة 
شرطبة عنصراً غير شرطي . وكل 
معرفة فهي نا تبدأً بالإحساس ثم 
تنتقل منه إلى الذهن؛“ ثم تنتهي 
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إلى العقل »> فكأن الذهن إذن 
ملكة متوسطة بين العقل والإحساس. 

( ب ) والذهن عند ( شوبنہاور ) 
ملكة ربط التصورات الحدسبة ميدأ 
السب الكافي «(Raison suffisante)‏ 
أما العقل فهو قوة معدة لاكتساب 
التصورات المجردة > وترتدها؛ 
وجمعما في الأحكام والاستدلالات. 

(ج ) وقد بطلتق العقل على 
إدراك الأمور الأبدية أو الأمور 
المطلقة > وبطلتى الذهن على إدراك 
أمور التحربة . 
للذهن حركات متتابعة في اكتساب 
التصورات “» وتألىف الأحكام 
والاستدلالات » على حين أن العقل 
يدرك هذه الأشباء إدراكا مباشراً 
بفعل واحد. ومعنى ذلك أبهاً 
أن الذهن استدلالى يندا بالقدمات 
والفرضمات؛ وينتهي إلى النتائج > على 
ڪان أن العقل حدسي" يدرك 
القدمات والنتائج إدراكا كا 
مباشراً . 

(د) ويرجع هذا التمبيز بين 
الذهن والعقل إلى أفلاطون > فقد 
فرق هذا الفنلسوف بين الجدس »> 
أي المعرفة المباشرة ؛“ وبين العقل› 
أي المعرفة الاستدلالىة . فالحدس 


ومعنى ذلك أن 


في نظره بتناول الأمور العالىة › 
رالعقل بتناول الأمور السافلة › 
أي الأمور الحسة التى تتألف منما 
العلوم . وقد قلب (كانت ) هذه 
العلاقة فجعل المحدس أدنى من 
العقل »> لأن الجدس عنده لا يدرك 
إلا المسائل الداخلة في إطاري 
الزمان والمكان »> على حين أن العقل 


يتناول المسائل العالىة » أي المسائل 
الإسة . أما ( برغسون ) فانه جعل 
ا حدس أعلى من العقل » على النحو 


عنده يغوص على باطن الوجود > 


الذهني هو المنسوب الى الذهن › 
وبرادفه العقلى › وبطلق على کل ما 
له صلة بالذهن في مظېره الوظمفي› 
او فی مضمونه ودلالته › تقول › 
النشاط الذهنى » والحساب الذهنى . 

والامراض الذهنىة ( sعنلهاa×‏ 
ments‏ ) هي الامراض العقَلىة . 

والذهنية عند النطقين قضة 


الذهني 


۹ 


ويكشف عن المطلق »> على خلاف 
المقل الذي لا بجول إلا في سطح 
الوجود ؛ ولا يعلى إلا بصنم 
الآ لات وتر کہا . 

( فائدة ) الذهن في اللغة 


u 


سی 


من السم والقهم ) Entendre‏ ( < 


( Entendement ) الةرنسىة‎ 


لغلامه > أو إلنه > أو إلى حديثه : 
الدعاء 


Li Ê 
أصغی واأنصت ¢ و‎ 


وحوه أطاع واستحاب . 


Mental 


Mental 


يكون الحكم فها على الأفراد 
الذهنية» وهي مقابلة للقضايا الحقىقة 
التي یکون الحکم فيها على جمسع 
افراد الموضوع » ذهنا كان أو 
خارجا »> أو للقضابا الخارجبة الى 
يكون الحكم فبها مخصوصا بالأفراد 
الخارجة . 


ق 


في الانكليزية 


الفرنسبة 


دهل عن الشىء : 
وغفل عنه. 

والذهول تشتت الذهن › اي توزع 
الانتياه بين موضوعات خختلففة › 
بحبث بؤدي ذلك الى 
تر كيز الفكر في احدها. 


٠ أسية‎ 


العحز عن 


الفرنسىة 


الانكليزية 


اللاتينرة 


Ga. ‘Go. Ge. 


الذوق حاسة تدرك با الطءوم 
من حلو ومالح ومر وحامض › 
وآلته الأعصاب الحسة النيثة في 
اللسان . وقد يوسم معناه فيطلق 
على كل تحربة »> تقول : ذقت فلانا 
وذقت ما عنده. 

والذوتى أيضا قوة إدراكة ها 
اختصاص بادرالك لطائف الكلام 
وګڪاسنه الفية »> وقد بطلق على 
مسل النفس إلى بعض الأشاء » كتذوق 


الذهول 


الذوق 


0۹۲ 


Distraction 


Distraction 


والذهول ابضا ان يغب عنك 
ادراك أحد الأشباء لاشتغالك بغيره» 
او ان تعحز عن التوفيق بين عملك 
والظروف المحطة بك لاستغراقك 
في تأمل موضوع سابق . 


Goût 
Taste 
Gustus 


امطالعة والأحاديث الجملة > ويرادفه 
حسن الإصغاء »> وشدة الانتاه» 
وكثرة التعاطف . 

وقد بطلتى الذوق أيضاً على 
القوة المهيئة للعلوم من حبث كماما 
في الإدراك بحسب الفطرة » أو على 
حذق النفس في تقدير القع الخلقية 
والفنبة »> كقدرتها على إدراك المعاني 
الحفىة في العلاقات الإنسانبة »> أو 
قدرتما على الحكم على الآ ثار الفنىة 


كالشعر والأدب والموسيقى بطريق 
الاحساس والتجربة الشخصبة دون 
التقىد بقواع_د معبنة > وتسمى 
القدرة على تذوق الفن طبعا “ تقول : 
فلان مرهف الذوق » أي رقىق 
الطبع . 


وقد يراد بالذوق الذوق السلم 


مطلقا »> وهو الحكم على الأشاء 
کا صادقا ودقىقاً . 

والذوق في اصطلاحات الصوفة 
نور عرفاني يقذفه الحى بتجلبه في 
قلوب أولبائه “> بفرقون به بين 
المتى والباطل » من غير أن ينقلوا 
ذلك من كتاب أو غيره (الجرجاني) . 


)ارار 


في الفرنسية 
الانكليزية 


اللاتينية 


س م 


الراحة نةضالتعب؛ تقول: راحة 
llنفس‏ ) Quiétude de ûme‏ ( 
وهی سلامتها من الاضطراب 
وا 

ومذهب راحة النفس ( -وناéندQ‏ 
مص ) في اللاهوت الصوفي مذهب 
أخذ په مولننوس ( ۱۹۲۷ - )۱۹۹٩‏ 
ومدام غوبون ( ۱۹٤۸‏ = ۱۷۱۷) 
ولا سما فنلون في کتاب له عنوانه: 
کم allقدùıı‏ ) Maximes des‏ 
وهو القول 
ان في وسم الانسان ان بتحد باش» 
وان ٽال عه الدائم اه سلاا 


. (14¥ ) ( saints 


الراحة 


7۰۱ 


Quiétude 
Quietude 


Quietudo 


او تمأارسة ديثىة. 

وبطلق مذهب الراحة ابضا 
على كل مذهب يرجع الال 
الروحي الى غبطة التامل الصامت 
الخالي من الجد . 

وراحة العقل كتاب لداعي 
أحمد حميد الكرماني اطلتق عله هذا 
الاسم «لكونه ... جامعا لا 
بدرك به العقل راحته. لي نسل 
راحة العقل »> ص 
٤‏ - ۸ من طعة پيروت 
۷ ) . 


القدس › ( ر : 


رأس الال 


الفرنسبة 
الانكليزية 


للاتينية 


Ga. ‘e. e. 


إذا استقرض للمرء مباغا من 
امال »> وجب عليه أداؤه مع فوائده 
عند الأجل . ويسمى المبلغ الأصلي 
المحرد من الفوائد برأس الال . 

غير أن بعض علااء الاقتصاد 
دوسعون معنی هذا اللفظطل فرطلقونه 
على كل ثروة معدة للانتاج “ لا 
للاستہلا ككالمزارع “والمساكن؛والمعامل 
والآ لات “والأدوات؛ والأوراق المالىة 
والمتاجر؛ بخلاف الما كل؛ واللااس› 
وأدوات الزينة › فانم لا يعترو ا 
رؤوس أموال . 

وإذا قصرنا الآن كلامنا على 
الناحىة الفلسفة فقط أطلقنا) 
اصطلاح رأس الال على المعنبين 
الآ تين : 

١‏ - بطلتق رأس الال على كل 
ثروة من جهة ما هي جالبة 
لصاحہا دخلا . والقصود بالدخل 
هنا الموائد »“ والأرباح > وبدلات 
الإيجار »> وغيرها. 


Capital 
Capital 


Capitalis 


+ - ویطلق رأس الال يفا 
على كل ثروة من جهة ما هي 
معدة لإنتاج ٹروات أخرى . 

ورأس الال عنوان كتاب 
( کارل مارکس ) ( ۱۸١۷‏ ) وهو 
انجبل الاشتراكة الاقتصادية 
المعاصرة > جااء فبه أن قوانين 
تطور الأمم تابمة للاحوال المادية› 
وأن الظواهر الاقتصادية تؤثر في 
كل حركة اجتاعبة »> وأن النظام 
القائم على رأس الال حالة موقتة› 
رأن قيمة الشيء ترجع إلى كمية 
العمل المدخرة فيه › الخ . 

ويطلق لفظ الرأسمالية 
û ( Capitalisme )‏ أيامنا هذه على 
النظام الاجتاعي الذي بكون فيه 
العمال غير مالكين للثروات التي 
يستشمرونما . وبطلق أيغا على 
مذهب من يرى أن الفصل بين 
العمل ورأس المال أصلح وسبلة 
لزيادةالانتاج» وتحقيق‌الرخاء والعدل؛ 


وتوفير الخير والسعادة . والرأسمالي 
هو المنسوب إلى رأس المال > تقول 


الفرنس.ة 
الانكلمزية 


للاتينية 


5. 0. 


الرأي في اللغفة : الاعتقاد › 
والعقل > والتدبير » تقول : رآه رأي 
العن > أي ظنه بحسب مقتضفى 
مشاهدة العان . وقسل : الرأى 
اعتقاد النفس أحد النقمضين عن 
غلبة الظن » وقيل أيضا : الرأي 
إجالة الخاطر في المقدمات التي 
يرجى مما إنتاج الطلوب . 
قال ابن سینا: « الرأي مقدمة كلىة 
حمودة ف ان کذا کائن او غير 
کائن؛ موجود أو غر موجود؛ صواب 
فعله او غير صواب »› ( النجاة )٩۱‏ 
أما الظن فهو معرفة أدنى من النقين 
تحتمل الشك > ولا تصل الى مستوى 
العلم »> ولذلك قال الجرجاني ان 
الظن «هو الاعتقاد الراجحج مع 
احتال النقىض )> . 

والرأي في اصطلاحنا حالة 


الرأي 


رجل رأسمالي »> أو مشر وع رأممالي ٤‏ 
أو نظام رأسمالي > الخ . 


Opinion 
Opinion 
Opinio 


للنفس تقوم على اعتقادها صدقى 
القضبة مع التسلم بأنها قد تكون 
عطئة ف اعتقادها . لذلك قال 
( كانت ): الرآي هو اعتقاد صدق 
القضبة مع الشعور بان الأسباب 
الموضوعبة والذاتىة لذلك الاعتقاد 
غير كافة . 

وكل قضية فرضها فارض في 
رأي . والفرتى بين الرأي والىقين 
أن البقين هو الاعتقاد المستند إلى 
أسباب موجبة تنتج المطلوب 
اضطراراً؛ کاعتقادنا ان ۲ × ٣‏ = )) 


على حين E‏ نرأي هو الاعتقاد 


الذي تكون فيه أسباب الإبجاب 
أقوى من أسباب النفي » كاعتقادنا 
أن الاقتصاد الموجته أفضل من 
الاقتصاد الجر . وإذا كانت أسباب 
الإمجاب مساوية لأسباب النفي 


توقف العقل عن الحكم “> ووقعم في 
الشك . فالرأي إذن هو الاعتقاد 
اللحتمل » لا الاعتقاد المقينى › 
وسط بين الشك والقين . ٠‏ 
والرأي (Opinion publique) lal‏ 
هو الاعتقاد الجاعي > أو الاعتقاد 
ك فه الجمهور . وهو 
یکون أصحابه 
سشاعرين يا فىه من خطا أو ضعف. 
ويسمّى الكلام المطابق للظاهر ›“ 


وهو 


الذي بشتر 


لا يوجب أن 


الرؤيا مايرى ني النوم “ وجمعه 
رؤى . وقد يطلتى لفظ الرؤى على 
حلام الىةظة «< ) Rêverie‏ ( . 
والفرقق بين الرؤبا والرؤبة » أن 
الرؤيا ختصة با يكون في الذوم› 


في الفرنسة 
الانكليزية 
اللاتينة 
الرؤدة ھی اأشاهدة بالىصر ؛ 


وقد يراد ا العلم مجازاً» وإذا 


الرؤية 
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او للواقم »> او للآراء الشائعة؛› 
بالدو کسولو جیا ) Doxologie‏ )و هي 
كلمة مركىة من دو كسا ( a×ه0‏ ) 
ومعناها الرأي »› ولوغوس ومعناه 
العلم . ومنه قوم الاورثوذ كسي 
ومعناه المستقم الرأي . 

وقراس الآراء ) Doxomêétrie‏ ( 
طريقة السبر الاحصائى لمعرفة 
اتجاهات الرأي العام . ٠‏ 


على حان أن الرؤية مختصة ما دكون 

في المقظة . فالرؤيا بالخسال› 
والرؤبة بالمين »> والرأي بالقلب . 
ومنه رؤى المصلحين الاججاعين 
وأحلام الفلاسفة (ر : الحلم ءvةR‏ ) 


Vision 
Vision 
Visio 
کانت مم ا سمت إدراكا.‎ 
وتطلتى الرؤبة فى الفلسفة الحديثة‎ 


على وظقة حاسة النصر (ر: 
البصر ) . قال ( برغسون ) : للرؤبة 
عند ختلف الحسوانات درجات 
متفاوتة > فحسث تكون قوتما واحدة 
يكون التعقمد في بنيتما واحداً. 

واذا أطلقت الرؤبة على المشاهدة 
بالنفس سمت حدا› ) Intuition‏ {« 
(ر: الجدس). 

وقد تطلقى الرؤية على مشاهدة 
الحقائق الإهة ›» أو على المشاهدة 
بالوحي » أو على الإدراك بالوم > 
أو المشاهدة الخال . 

والرؤية في (Vision en Dieu) Al‏ 
نظرية للفبلسوف ( مالبرانش ) 
تقرر أن الإنسان لا يدرك الأشاء 


في الفرنسية 

٤‏ الانكلءزية 

في اللاتينية 
ومعناه ف اللاتىنة اذام مر 


ختبرون فىه الذهب . 
رازه جربه واختبره » وراز 
الدينار : وزنه حى بعلم مقداره › 


الرائز 
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والقواذين مباشرة › بل يدرك صورها 
في الله لاتحاده المباشر به . 

ومن الفلاسفة من نفى رؤية 
الله حنحا بقوله تعالی : «لاتدرکه 
الأبصار » أي لا يرى بصورة أو 
شکل خصوص . 

ورؤٌدة ائلذlات‏ ) Autoscopie‏ ( 
نوعان: خارجىة وداخلىة. فالخارجىة 
(Autoscopie externe)‏ هي التو م“ 
وهى أن يرى المرء نقسه ماثلة أمامه› 
و الداخلية ) (Autoscopie interne‏ 
هي رؤية المرء أعضاءه الداخلية . 
ر کتاب ) Sollier — alg‏ ( 
ظواهر رؤبة الذات ( -n0ٍhéصp Les‏ 


. ( mènes Q’ autoscopie 


Test 


Test 


Testa 


وراز الحجر ونحوه : اختبره حق 
بعلم ثقله > ومنه الرائز > وهو ي 
علم النفس اختبار يستخدم لتحديد 
صفات الشخض من الناحبة الجسمية 
والنفسة تحديداً موضوعا. ` 


والرائز قسمان : رائز الاستعداد 
ورائز النمو . الأول يبكشف عن 
استمدادات الفرد » والثاني يكشف 
عن درحة تقدمه أو تأخره بالنسىة 
إلى سنه . 

ومن الروائزما تقاس به القدرة 
Ability )‏ (“< أوالدقة ) «(Accuracy‏ 
أو التداعي ) Association‏ ( “< أو 
الفہم »› أو الذكاء العام > أو المبارة 
العملة »> ومنما ما تقاس به درجة 


5t 
Ga. ‘Ge 


ع 


الرابطة هى العلاقة أو الوصلة 
بين الشيئن »› وعند المنطقين اللفظط 
الدال على الثسبة » أي على الوقوع 
أو اللاوقوع المتفتق علبه في القضبة. 
وقد سمي هذا اللفظ رابطة لأذه 
بربط المحمول بالموضوع . 

وقد تكون الرابظة لفظا ظاهراً 
كا في اللغة المونانية > أو الفارسية ؛ 
أو الفرنسة »> أو تكون حركة 
إعرابية أو هيئة تركيبية كا في 


الرابطة 


1۰٦ 


دراسة الجاعات . 


التحصسل » أو قوة الشخصة › أو 
كىفية الاستجابة لأمر من الأمور» ٠‏ 
ومنہا ما هو تشخصي » ومنہا ما 
هو لفظي › أو غير لفظي الخ .. 

وقد تطبتق طريقة الروائز في 
مثال ذلك أن 
الأخطاء الت قترفما التلاميذ في 
درس الإملاء عكن أن تنخذ رائزاً 
تقاس به درجة تعبهم . 


Copule 
Copula 


Copula 


اللغة العربة . فاذا كانت لفظا » 
کانټت زمانىة کا في فعل کاٺ 
وأمثاله » وإذا كانت في صورة 
الاسم كانت غير زمانبة كا في 
قولنا + زيد هو قائم > وإذا كانت 
حركة إعرابية أو هيئة تر كيبية › 
دلت على الوجود زمان) كان أو 
غير زماني» کا في قولنا : زید قائم . 

واللغات مختلفة في استعمال الرابطة 
وحوبا وامتناع] وحوازا » فاللغات 


البوناننة واافارسة والفرنسة مثا 
توجب ذ كر الرابطة » واللغة العربىة 
تحذفہا . 

وقد تطلتى الرابطة على الفعل 
من جہة تعبيره عن وقوع النسبة 
بين حدود القضة کا في قولنا : 
اشتری زید لعمرو کتابا . فزید 
وعمرو وكتاب حدود القضبة › 
واشترى رابطتما الزمانة . 

وبطلتق لفظ الرابطة عند 


الأدباء > ورابطة العلاء > ورابطة 
لمدرسين . الخ . 

والقضايا الرابطة( sصەtiزPropos‏ 
Copulatives‏ ( هي القضابا المؤلفة 
من محمول واحد وعدة موضوعات؛ 
كقولنا: الخبر» والشر “والنفع “ ولاضر “ 
والغواية »> واارشد تصدر عن الله > 
او المؤلفة من موضوع واحد وعدة 
عمولات » كقولنا : الكذاب لا 
یصدق»؛ ولا يتن › ولا يتمتع باحترام 


المحدثين على المجاعة متمعون عل الناس . 
أمر يشتركون فبه »> يقال رابطة 
الرباعيات 
Quadrivium‏ 


تطلتى الرباعبات عند علاء 
القرون الوسطى على أقسام الدراسات 
الملا في كلبات الفنون او الفلسفة؛ 


وتشمل الحساب “ واللوسقى › 
والهندسة “ والفلك . 
(ر: الثلاثىات (٠‏ 


الربط والمرابط 


في الفرنسية 
الانكلىزية 


. 


ي اللاتدنىة 


الربط احداث علافة بين مدر كان 


Association 
Association 


SociatiQ 


لاقترام) ف الذهن السب ما 


والترابط قبام هذه العلاقة بالفعل > 
فاذا كان قبام العلاقة بين المدركات 
آلا »> سمي هذا الترابط بتداعي 


الافكار ) «(Association des idées‏ 
واذا کان منطقا »> سمي بتناسق 
امعان . (ر: تداعى الأفكار) . 


الربوبية ( عام ) 


ي الفرنسية 
الانكليزية 


الرب من اسماء الله تعالى » 
والنسبة البه: ربي“ ورباني> وربوبي . 
وعلم الربوبية هو العلم الالهي » 
وهو أحد اقسام الفلسفة . 

تحد هذا اللفظ عند الكندي 
في رسالته إلى المعتصم بالل في 
الفلسفة الاولى “ وتجده عند الفارابي 
في كتاب الجمع بين رأيي الحكيمين › 
وهو عنوان کتاب معروف بپامم 
( أثولوجيا ) نسبه الفارابي الى 
آرسطو خطا 

اما في الفلسفة الحديثة فاول 
من استعمل لفظ ) Théodicé‏ ( 
هو الفبلسوف ( ليبنيز ) في كتابه 
Essais de théodicée sur la bonté)‏ 


Ga. 


Théodicée 
Theodicee 


de Dieu, la liberté de homme 
ثم عم‎ (et IPorigine du mal, 1710 


استمال هذا اللفظ »> فأطاق في 
فرنسة بتأثير المدرسة التوفىقىة على 
احد اقسام الفلسفة التي أضيفت 
على مناهج التعلم الثانوي › وتشمل : 
علم النفس > والمنطتقى › والأخلاق › 
والربوبية . ويسمى علم الربوبية 
عندم بالا ميات » وهي طبيعية 
وعقلية . ويشتمل على الموضوعات 
التالىة »> وهي : البرهان على وجود 
الله الصفات الالمىة - العناية 
الاهىة وحود الشر - مصار 
الانسان - خلود النفس - الأخلاق 


الدينة . 


في الفرنسىة 
في الانكليزية 


الرجاء في اللغة هو الطمع فبا 
يمكن حصوله » ويرادفه الأمل › 
ويستعمل في الاحاب والنفي . 

والرجاء في الاصطلاح تعلق 
القلب محصول عبوب في المستقبل 


الفرنسية 
في الانكليزية 
الرجوع هو العود إلى ما كان 
علبه مكانا» أو صفة ٠”‏ أو حال . 
كالرجوع إلى المكان + أو الرجوع إلى 
الفقر أو الغنى »> أو الرجوع إلى 
الصحة أو المرض ؛› أو غير ذلك 
من الأحوال . أمها الرجعة فهي 
الرجوع إلى الحباة بعد لوت . 
والرجمي هو المنسوب إلى الرجعة› 
وعلد المحدثين : من يذهب مذهب 
سلفه ولا يساير الزمن. ومنسه 
الرجعبة »> أي لري على مذهب 


.م( 


۳۹ 


الرجاء 


Espérance 


Hope 


( تعريقات الجرجاني ) . وقبل هو 
تفع الجر ممن بده الجر » وهو 
عند الغزالي احد مقامات التصوف 
التي تسمى احوالا ( احباء علوم الدين؛ 
الحزهء الرابح ٤‏ ص : ۷۹ ) . 


الرجوع 


Retour 


Return 


السلف في الأفكار والعادات دون 
مسايرة التطور . ( ر : ره الفعل) . 

والرجوع الابدي او الدور 
الابدي ( 1٤طععا Rt‏ ) نظرية 
رواقبة خلاصتہا أن الأشياء ترجم 
بعد انقضاء الآلاف من السنين إلى 
ما كانت علبه أولاً . ولمذه النظرية 
في تاريخ الفكر ءدة ٠‏ أشكال : 
)١(‏ شکل ديني كقول بض اللل 
بالرجمة > أي بالرجوع إلى المحياة 


بعد الوت )۲٣(‏ وشکل فلسفي 


کا في مذهب هرقلطس ومذهب 
الرواقبین . (۳) وشکل شعري کا 
ف آراء ) Heine — ûda‏ ( 
و ( دوستويفسکي 

 هشتمن‎ ( و‎ al 


( Dostoîevski — 


Nietzsche‏ ( و شکل علمي 

کا ف تطرب ان | ( بلانکي = 
g ( Blanqui‏ ) ناجلي — Naegeli‏ ( 
و ( لودون —~ Le Bon‏ ( 


و( بکرل 
وللرجوع الأبدي عند بعض الكتاب 
المماصرينمعنى أخلاق» لنم بقولون: 
إذا كانت كل لحظة من الجاة تعود 
إلى ما كانت علبه » فمرد ذلك إلى 
أ أبددة » قافر رجوع إل 
اش ولا دل ولا اة هذا 
الرجوع المتعاقب . 

والر جوع الةار خي ) Retour‏ 
historique‏ ) زار ية للفىلسوف 
الإيطالي ( فيكو ) جاء فيما أن 
التاريخ بعد نقسه ٠‏ وأن الأحوال 
الحاضرة ليست سوى رجوع إلى 
الأحوال الماضة » وكذلك أحوال 
الملستقبل ٤‏ ڦفهي ر جوع إلى أحوال 


„. ( Becquerel — 


1. 


الحاضر ¢ وهكذا دوالىك ۰ 


11° 


Rétrospection )‏ ) هو النظر الى 
ما فات » اي الذهاب من الحاضر الى 
الافي » لا لتعلبل الحاضر بالاضى 
فحسب »> بل لتفمم الماضي بالاستناد 
الى الحاضر . 

والرجوع الى الوراء 
“xé ( Régression )‏ التقدمالى‌الامام 
Progression )‏ ) »> وبطلقى ف 
الأنطى على انتقال الفكر من 
النتائج الى القدمات »> ومن 
المعلولات الى العلل > ومن المر كب 
الى البسسط > ويرادفه التحلبل . 
اما في علم الحباة وعم النفس 
فبطلتىی على قبسدل الكائن الحجي 
تبدلا مضاداً لاتجاء التطور › 
کرجوعه الى ما کان عله اجداده» 
أو رجوع احد أعضائه او احدی 
وظائفه العضوية او النفسية الى 
حالة ابتدائية دسبطة > وهذا يبصدق 
ايضا على الجاعات في إما ان 
تتراجم › وإما ان تتقدم . 

وقانون الرجوع ( 10i 4e‏ 
régression‏ ( ف عام النفس فقدان 
الذكريات في نظام مضاد لنظام 
اكتساہا» فكلا کانت اقدم » کان 
رسوخها في النفس أعظم› وفقدانم) 
اصعب »> لكثرة تكررها. ولذلك 


ينسى الانسان اللفات الأجنبية قبل 
لغته الأصلبة » واسماء الاعلام قبل 
الأسماء العامة » والاسماء العامة قبل 
الأفعال . (ر: ريو › 
الذاكرة›» ص )٥١۹‏ . 
والر جعي ) Régressif, rétro-‏ 
لهاع ) هو الذاهب الى الوراء في 
امكان ( كاشي الرجعي ) »> او في 
الزمان ( كفقدان الذاكرة الرجمي 


AmnÉsie rétrograde‏ )› والرحعى 
بالمنى القدحي هو المذهب الذي 
یرید ان دعنك الجحتمم الى حالة 
سابقة ادنى من حالته الحاضرة 
تقول : رجلل رجعي »> وفکر 
رحعي »> وقانون رجعي . وقد 
بسن ( اوغوست کومت ) اث 
المدرسة الرجمبة تحاول احباء القدم 
بتطبمتى المباديء التي ادت الى زواله . 


الرحة والرأفة 


في الفرنسبة 


في الانكلزية 


الرحمة في اللغة رقة القلب > 
وانعطاف بقتضفي التفضبل والاحسان. 
وتطلق على ارادة فمل الخير› 
أو على العطف على الآخرن للتخفيف 
من آلامهم . وفرٌق بعضهم بین 
الرحمة والرأفة بقوله ان الرحمة 
ايصال المسرّة الى المرء »> والرأفة 
دفعم المضرة عنه »> والرحمة هي 
الاعان » والنعمة » والرزى › والنصر › 
والفتح > والعافىة > والمودة »> والسعة 
والمغفرة » والعصة “ والعفو . 


Pitié 


Pity 


Pietas 


ومختلف الشعور بالرحمة باختلاف ٠‏ 
امل الملبا التى بتصورها الناس › 
فاذا كانت هذه المثل العليا مببة 
على القوى الادية كانت الرحمة 
متقطعة » واذا كانت مينىة على 
القوى الروحىة كانت الرحمة اثيت 
واوسع »> ولا تنقلب الرحمة الى 
حبة حقىقمة إلا" حىنا يعد الانسان 
نفسه أخا لكل انسان. 

والرحمة عند بعض النظار من 


صفات الذات »> لان الله سبحانه 


أراد في الأزل أن يرحم عباده› 
وهي عند بعضهم الآخر من صفات 
الفعل »“ بمعنى ان الله قادر على ان 
يعطي عبده ما لا يستحقه مسن 
الوبة > ويدفع عنه ما يستوجبه 
من العقوبة . لذلك قىل ان الرحمة 
ترك عقوبة من يستحق العقوبة . 
والله تعالی رحمن ورحم ؛ 
فالرحمن هو البالغ في الرحمة 


ي الانكليزية 


اللاتشة 


رد الشيء حوّله من صفة الى 
صفة . ورد الشىء الى الشىء 
ارجعه اله . 

والسرد في اصطلاح الرياضين 
والمناطقة تحويل بعض موضوعات 
الفكر الى موضوع آخر معادل اء 
کرد الکسور الى حرج واحد > 
او رد القىاسات الى من الشكل 
الثاني والثالث او الرابع الى أحد 
ضروب الشكل الأول . 

والرد في اصطلاح الفلاسفة 


‘Ga. 


الرد 


1Y 


غايتما التي بقصر عنما كل من سواه ؛ 
والعاطف على جميع خلقه بالرزق 
هم ؛ لإ دز دد ف رزی التقي 
بتقواه »> ولا ينقص من رزق 
والرحم هو الرفيق 
بالمۇمنين خاصة › لستر علرمم دنوم 
في العاجل “> ويرحممم في الآجل . 
( ر : المحة والاحسان Charité‏ ( . 


الفاجر بفجوره . 


Réduction 


Reduction 


Reductio 


ارجاع الشيء إلى عناصره المقومة 
وتخلته من العناصر الغريبة عنه . 
کرد امذهب الى مبادئه؛ ورد 
الاستدلال الى سلسلة من الحدوس؛ 
ورد الحكم الى تداعي الأفكار . 
والرد بهذا المعنى مرادف التحلمل. 

والرد عند ( + رسرل ) ارجاع 
الشيء الى حقيقته» وتطميره من 
اللواحتى الزائدة عليه . وهذا الرد 
قسمان : احدها الرد الى الماهيات › 
وهو موقف الفكر الذي ينظر الى 


۳ 


ماهبات الأشاء » لا الى ظواهرهاء 
والآخر الرد الى ألظواهر وهو 
موقف الفكر الذي يعد معطبات 
التجربة الداخلىة 
ظواهر لا غير . 


والارحسة 


ولسمّی هذا الرد بالرد المتعالى› 
لأن الفكر » عندما يتاب عمليات 
الرد المتعاقبة > بكشف في النهاية 
عن حققة لا يكن ردها الى غبرها؛› 
وهي الوعي المحض › او الأنا ا لمتعالي . 


رذ فمل 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


١‏ - دطلقى رد الفعل على الفعل 
الذي يصدر عن الشيء بتأثير فعل 
آخر فه » فالرد على الفمل اذن فعل٤‏ 
الا ان اتجاه الثاني مضاد لاتجاه 
الأول . فاذا قلت ان الضغط بولد 
الانفحار دل الضغط على الفعل؛› 
والانفحار على رد الفعل . 
| ۽ ويطلق رد الفعل في علم 
منافع الاعضاء وعلم النفس على 
اجابة الكائن الحي عن المؤثر 
الخارحى › وهذا المؤثر إما مطلق»› 
كتأثبر اللحم في افراز لماب الكلب» 
وإما شرطي كتأثير صوت الجرس 
في افراز لعابه لاقترانه في الماضي 
بأكل اللحم ( تجارب بافلوف ) . 

۳ - وزمان رد الفعل › او زمان 
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Réaction 


Reaction 


الانعكاس ) Temps de réaction‏ ( 
هو المدة الفاصلة بين زمان التفسه 
وزمان الاحاية. 
۽ - ولسهی علم النفس الذي 
د٬حٹث‏ ف ردود الفعل بعلم 
النفس الرّى او الانعكامى 
Psychologie de réaction)‏ ( وهو 
يدرس سلوك الكائنات الحية ¢ وسنتّن 
كىفىة ردها على المؤثرات الخارجة 
عزل عا تجس به في باطنها› 
ولسمی هذا العلم انتا بعلم السلوك 
Behaviour gl Comportement )‏ (. 
ه - وقد بطلقی اصطلاح رد 
الفعل على نتىحة الفعل الذي يفصي 
الى تىديل الفاعل نتفه › او يطلى 
قي علم النفس وعلم الاجقاع على 


ممل الفاعل الى تبديل ما أحدثه 
الفعل في نفسه » لشعوره بأنه قد 
جاوز فىه حد الاعتدال . وفي هذا 
الرد كا لا خفى شيء من الرجوع 
الى الوراء . ولذلك سمي الرجل 
الذي محافظ على مذاهب السلف 


ے 
Ga‏ 


في اللاتينية 


الرذيلة ضد الفضبلة > وهي 
عادة فعل الشر . وإذا كانت 
الفضبلة في الاعتدال ك) بقول 
( آرسطو ) ؛ فان الرذيلة فى مجاوزة 
حد الاعتدال »> أي في اتاع 
المهوى وتخالفة العقل . وكا ندرك 
السعادة باتباع الفضائل »> فكذلك 
نساق إلى الشقاء باتباع الرذائل . 
والله سبحانه بحب الفضلة؛“ وبكره 


وعاداتېم دون مسابرة التط-ور 
بالرحل الر جمي. ) Péactionnaire‏ ( 
lو‏ lzllفظ‏ ) (Conservateur‏ „ 
٦‏ - ومداً المساواة بين الفعل 
ورد الفعل احد مباديء علم 
المىكانىكا . (ر : الرجمي والمنعكس). 


Vice 
Vice 
Vitium 


الرذيلة . قال (دوسال ) : سيب 
شقائنا أن خوفنا من الرذائل 
أشد“ من حننا للفضائل وقال 
( لابروير ) : تنشاً الرذائل عن 
فساد في القلب؛“ وتنشاالسسوب‌عن خلل 
في المزاج . وقال ( جانكلفيتش ): 
نسبة الرذيلة إلى الخطئة كفسبة 
اهوی إل الغفضب . 


الفرفسة 
الانكليزية 


اللاتينية 


ie. e. 


ie. 


الر سم عند المنطقين مقايل للحد» 
وهو قسم‌ان : رسم‌تام (Complète)‏ “< 
ورسم نlقصض ‏ ) Incomplète‏ ( 
فالتام ما بتر كب من الجنس القريب 
والخاصة » كتعريف الإنسان بالحوان 
الضاحك . والناقص ما بكون 
بالحخاصة وحدها؛ أو ا وبالجنس 
المعمد “ كتعريف الإنان بالضاحك؛ 
أو بالجسم الضاحك » أو بعءرضات 
تختص جملتما بحققة واحدة كقولنا 
في تعرية الإنسان : إنه ماش على 
قدميه »> عريض الأظفار » بادي 


الرسم 


Description 
Description 


Descriptio 


بالطبع ( تعريفات الجرجاني ) . 


والرمم عند الأصولىين اخص 
من المد“ » لانه قم منه ٤‏ وعند 
الصوفىة هو العادة والحلق وصفاته› 
لأن الرسوم هي الآثار > وكل ما 

وبرى فلاسفة (البور رويال ) 
أن تعر دفات الأشباء فسان : الاول 
هو الد الولف من الجنس القرنب 
والفصل “ والثاني هو الرمم املف 
من عرضات تختص بالشيء وتعان 
على مزه من غاره . والحدة أدق 
من الرسم . ( ر : الح ) 


الرمم البياني ( طريقة ) 


في الفرذسبة 

في الانكليزية 
طر دقة علامىة تقوم على مسل 
العلاقات المجردة بأشكال هندسية 
ڌعار عا تعر اً L>‏ واضحا › 
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Méthode graphique 
Graphic method 
كتمشل العلاقة التي بين متغيرين او‎ 
› ظاهرتين طعتين خط منحن‎ 
او خطوط منكسرة او متصلة.‎ 


- ومن طرق التمشيل البباني 
شيل التابع الرياضي ( الدالة ) مخط 
يرسم بين عمودين متقاطعين »> على 
كل منه)ا مقىاس او وحدات طولىة 
تحدد موضع كل نقطة على هذا الخط؛ 
في المجموعة الاحداشة ٤‏ حسب 
بعدها عن ذينك العمودين . 

- ومنها مشل حدود القباس 
بدوائر حتلفة الأوضاع ( اولر ) او 
عثيلها بخطوط مستقيمة (ليبنيز ) 


أو تمشسل المعطبات العددية بدائرة 
منقسمة الى عدة أقسام متناسبة . 
الخ . 

. والرسم النفسي ) Profil‏ 
hb ( psychologique‏ بياني بتضمن 
ترتيب نتائج الروائز “ بحبث يدل 
هذا الترتيب على استعدادات الفرد 
وخصائصه النفسىة دلالة صورته 
الشمسىة على وحهه . 


الرضى والرضاء 


الفرنسية 
الانكلىزية 


اللاتشة 


الرضى كال إرادة وجود الشيء. 
والفرق بين الرضى والرضاء أن 
الرضى هو المرضاة »> والرضاء هو 
المراضاة . والرضى أخص من 
الإرادة . وهو قسان : قىم بکون 
لکل مکلف ؛› وهو ما لا بد“ منه 
في الإان › قول ما برد 
من الله من غير اعتراض على حكمه 
وقسم لا یکون إلا 
لأرباب المقامات »> وحقبقته ابتہاج 


Co. ‘Ga. ‘Gs. 


وحفشقه 


وتةددره 5 


11٦ 


Consentement 
Assent, Consent 


Consensio, Consensus 


القلب وسروره بالمقضي . 

والرضى فوق التوكل لأنه مرادف 
للمحبة . والرضوان يعلى الرض . 
والرضاء عند العتزلة هو الإرادة »> 
وعند الأشاعرة ترك الاعتراض على 
ما قدره الله . 

والرضاء هو القبول والتسلم > 
تقول : رضه ورضي به : اختاره 
وقبله »> وله درجات أدناها الظن 
وأعلاها البقين . قال ( مالبرانش ): 


ينبغي للمرء آن يسلم بالقول الذي 
بجده صححا . لانه ذا ثبتت له 
صحة القول » وامتنعم عن التصديق 
به » شعر بقلتى النفس“؛ وملامة العقل. 

والرضاء هو المصادفة والموافقة› 
ومنه قوم الرضاء الى ام ؛ أو 
الرضاء الكلي بمعنى الإجماع والاتفاق. 
والرضاء أبضا » الموافقة على أمر أراده 
غيرك من غير اعتراضص عليه؛ 


رغب في الشيء حرص عليه › 
وطمع قبه »> ورغب الشيء وفيه 
أراده »> ومنه الرغبة > وهي التزوع 
التلقائي الداعي إلى غاية معلومة 
أو متخلة . وتحت كل رغبة نزعة› 
کا ان تحت كل إرادة رغبة. 
ومعني ذلك أن الرغبات مبنبة على 
التزعات . والفرق بين الرغبة والتزعة 
أن الرغبة أخص من النزعة وأكثر 
تعقيداً منها. والرغبة بعنى ما 
مرادفة للشوق »> الا اها أخف 


الرغبة 
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كمواقفة الوالد على زواج ولده› 
تقول : رضي الزواج له“ أي رآه 
أهلا له فوافةٍ. عليه . ومع ذلك 
فالرضاء أضعف من الإرادة والقرار 
والتصديتى» لأن المرء قد يرضى باشيء 
اللکروه "سلا ٠‏ حا وإرادة »> 
كمن أصابته مصبة فيرض با قدر 
له »> ويقول : إنا له وإنا إلبه 


راحعون . 


Désir 


Desire 
Desidetium 


وطأة” منه »> لان الرغبة نزوع الى 
الشيء » والشوق نروع شديد البه» 
فالشوق اذن اشد من الرغبة واخف 
من الاشتاق » لأن الشوق يسكن 
بلقاء المحبوب > والاشتباق لايزول 
باللقاء . 

والرزغبة مقابلة للارادة» لأن 
الإرادة تقتضي عدة شروط › وهي : 

. تنسق النزعات‎ - ١ 

٣‏ - التفريتق بين الذات المدر نة 
والشيء المدرك . 


٣‏ - الشعور بجدوى الفه-سل 
وإنتاجيته . 

 )‏ التفكير في الوسائسل 
المؤدية إلى تحقتى الغابات . 

و جعم هده الشروط غر 
متوافرة في الرغبة . فالرغة إذن 
وسط بين النزوع والإرادة . قال 
( رينان ) : «الرغبة هي المحرك 
الإهبي الأكبر لفاعلية الإنسان» . 
وكل رغبة فهي توم “ إلا أننا لا 


الفرلسة 
في الانكلىزية 


ف 


اللاتينة 


الرفض في اللغفة ترك الشىء 
ومجانيته » قال ابن سينا : « المرفان 
مبتديء من تفريق ونقض ؛ وترك 
ورفض » ( الاشارات › ص ۲۰۲ من 
طبعة لندن ) . 

والرفض اصطلاح مدرسي بطلقه 
المحدثون على مقاومة الارادة لدافم 
معين؛ او على رفضما التصدبى بالامر“ 


ga 
/رقفض‎ 


وقال (لافل ) : إن من خواص 
الرغبة أن تعمل على خاتى المستقتل 
لا أن تقتصر على الاتجاه إله»› 
وقال ( ريكور ) : الاذة المتختلة 
تسمى رعبة ؛ والاًل الاتخيل اسھی 
خوفا؛ وقال ( رانسون ): ان اتصاف 
الرغبة بالتلقائة الطمعبة جوهر 
الفعل ومنيعه واصله الأول . 

وکل اثر من آثار الانسان فمو 
بتولد من ر٬ماته‏ »> حت لقد قل 


ان الانسان باقة من الرغبات . 


Nolonté 


Nolîtion 


Noluntas 


أو تأ مده ¢ والانقیاد له ۰ 

والرفض ذا المعنى يوجب 
اتصاف صاحبه بةوة الارادة › لا 
دضعفما او فقداا ) Aboulie‏ ( . 
وقوله ( لا ) عند رفض الشيء ادل" 
على وة ارادته مسن وله نعم ¢ 
عن دوافع غردزدة عساء . 


فى الفرذسة 


ى الانكليزية 


رقب الشىء لاحظه وحرسه 
وحفظه › ورقب النحم رصده . 
والرقابة في اصطلاح المحدثين المراقة» 
وهى التحقى من تنفد الامر على 
هه . وتطلتی أبذا على عمل من 
براقب الكتب أو الصحف قل 


نشرهاء» أو على تدخل الحكومة 


وهه . 


الفرنسىة 


س 


ف 

الرقم في الأصل الكنابه “ والنقش 

والعلامة ¢ والختم ¢ وما بکتب على 

الاب وغيرها من أمان ¢ وف عام 
الحساب رمز ثل عدوا . 

والأرقام العريسسة ھی : 


21 3.. الخ . أمها الأرقام 


اهندية في : }° ۳Y‏ الخ . 
ولفظط فر ) Chiffre‏ ( الفرنسى 
مشتقى من لفظ. الصفر 
العربي . والرقم عند بعض الفلاسفة 


الرقابة 


الرقم 
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Contrûle 


Control 


ف سعر الصرف › وآ[سەى رقاأارة 
اصرف (Contrêle des changes)‏ . 

وتطلتى الرقابة في علم التحلبل 
النفسى على تأثر الجانب الأعلى من 
الأنا في منع التصورات والمواطف 
اللكہوتة من الرجوع ای مسر ” 


, ( Censure ) روgعڪll‎ 


Chıiffre 
Cipher 
هو الرمز الدي دعر په عن دعض‎ 
التصو رات وتأودلاا›؛ فك‎ 
ور وتا ودم‎ 


رقم ¢ أي علامة ڌرمز الى 
کوني أو أمر إهي . 


ميءَ 


ميءَ 


ف 
الألماب تقول : ضرب الرقم القباسي 
في القفز العالي . 


بتفوی ره المتاري على عر ه 


والأرقام القياسية في الاقتصاد 


هي الأرقام التي تقاس بها درجة 
التغيرات التي تطرأً على بعض الظواهر 
الاقتصادية »> كالأسعار »> والأجوؤر»› 


في الانكليزية 


وهو مشتتى من اللفظ الموناني: 


الرمز في اللغة الإياء والإثارة 
والعلامة . وله فى اصطلاحنا عدة 
معان : ٠‏ 

١‏ - الرمز ما دل على غيره 
وله وجهان : ( الأول ) دلالة المعاني 
الأمحردة على الأمور الحسة »> كدلالة 
الأعداد على الأشاء »> ودلالة 
الجروف على الكسات المجبرية. 


( والثاني ) دلالة الأمور الحسبة على , 


المعاني المتصورة »> كدلالة الثعلب على 
الخداع > والكلب على الوقاء»› 
والحرباء على التقلب » والفراشة على 
الطبيش » والصولجان على اللك› 
والشعار على الدولة . 


الرمز 
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الرةم القباسي في إنتاج السبارات. 
أي النترجة الخارقة التي تفوق ما 
سبقہا في 
الانتاج . 


هذا الميدان مسن 


Symbole 
Symbol 


Sumbolon 


حداً مقابلا له في سلسلة الحقائق . 
وکل افظطل أخذ عن فعناه ودنن 
على آخر مجازاً فو يعلى ما 
رمز له . 

- ويطلق الرمز ضا عل 
علامة التعارف بين الأفراد المنق... 
إلى جمعية سربة »> أو هيئة 
خصوصة »> كرموز الماسونية » أو 
إشارات الاظات اللقافسة > 
والاجةاعبة » أو علامات اوش › 
وغيرها . 

۽ - والرمز ايضا ميل مقنم 
لمر جذسي لا شعوري »› له دلالة 
ا لجنسي ارتباطا شعوريا ( يوسف 


مراد ) ( ر : المعجم الفلسفي لراد 


وهبه ویوسف کرم ویوسف شلاله) . 
والرمزي ) Symbolique‏ ( هو 
امنسوب إلى الرمز » كالكتابة الرمزية 
أو التمشل الرمزي » أو التفكير 
الرمزي »> وهو. التفكير اليني على 
الصور الإحائىة »> خلافا للتفكير 
المنطقي المننى على المعانى المحردة. 
والرمز ي أبضا( (La symbolique‏ 
علم يبحث في أسرار الرموز 
امستعملة في بعض الديانات أو 
بعض الفرتى الباطنية > والرمزية 
نظرية الرموز ؛› وجار 
المنطق ( ء٠)آاوعه‏ ). (ر: المنطى) 
والطريقة الرمزية أو الذهب 
الرمزي ) sue ( Symbolisme‏ 
معان (منہا) استخدام الرموز 


للدلالة على الأوضاع الاجقاعبة 
كدلالة ملاس القضاة والسفراء »“ 
وأساتذة الجامعات » وأفراد الجيش 
على مراتبهم . ( ومنما ) الرموز 
الستعملة في الحساب والجير› 
و (منها) تأوبل العقائد»› أو 
المذاهب القدية تأويلاً رمزيا »> على 
النحو الذى فعله أفلاطون وبعض 
فلاسفة العرب في إلباس المحقائق 
الفلسفية ثوبا رمزيا؛ (ومنها ) مذهب 
من بقول ان العقل البشري لا يدرك 
إلا الرموز »“ ( ومنها ) مذهب في 
الشعر بقول بالتعير عن العاني 
بالرمز والإيحاء ليدع للقاريء نصيا 
في تكميل الصور > أو تقوية العاطفة 
با بضيف إليما من توليد خياله . 


رهاب احبس 


3 في الفرنسبة 


رهاب اليس اضطراب عقلى 
بتجلتّى في آلخوف الؤل مسن 
الاقامة بالأمكنة الغلقة › وان 
کانت هذه الأمكنة معزل عن 


الخطر » وليس فيما سبب من 
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Claustrophobie 


اساب الضتى والشدة . وقد بطلق 
على هدا الخوف اسم 1 ححصم 
Angoisse )‏ ( ¢ وهو مصحوب 


( ره الحصر). 


فى الفرذسمة 
فى الانكلىزية 
ار في الاغة مطلقی الجدس ¢ 
کن أده a‏ کالدین . ) تعر دفات 
الحرحان ) . 
والرهان مصدر راهن وهو 
السماق على الشيىء»“ ومنه رهان 
de ( Pari de Pascal ) Jul‏ 


وحود الله € وعدم وحوده ¢ فان 
هذا الرهان بقوم على اتر جرح بین 
امرین متاو دهن من حنث الربح 
والخسارة . مثال ذلك : ان قات 


فى الفرنسبة 


في الانكليزية 


مذهب زدنون ) Zénon‏ ( وکلہانت 


(Chrysippe) jiy > gy(Cléanthe) 


وسنکا » وابکتاتوس > ومرقص 
أورلىوس > وغيرهم من فلاسفة 
الونان والرومان > وقد سموا 


بالرواقمين › لأن ( زينون) الفملسوف 


الرواقية 


TY 


Pari 
Wager 


ان الله موحود» وکان موجوداً بالفعل 
ريحت کل شيء» وان لم یکن 
موجوداً ۾ 7 شا ( باسکال 
الخواطر “› 
بقول ابي الملاء ر في حشر 
الاحساد : 

قال المحم و الطب کلاھ) 
لا تحشر الاجساد قات النكا 
ان صح قولک) فلست خاسر 
او صح قولي فالخسار عليكا. 


۳ وھ دا سیه 


Stoicisme 

Stoicism 

تلامىذە في روای . 

والرواق ( «عاعتما5 ) بری 


أن السمادة في الفضبلة “> وات 
الحکے لا یبالی با تنفعل به نفسه 
من لذة وأ »> حتى ان عدم مبالاته 


بالا قد يبلغ درجة النفي والإنكار. 
وکل من کان رواقا کان مطمشن 
النفس » رابط الجأش »> صابراً لا 
يفرح بشيء ٠‏ ولا بحزن على فقد 
شيء“ ولا يبالي ا يصيبه من 
بۇس وشقاء . واذا كان الرواقي 
مدش عيشة راضة مرضة > فمرد 
ذلك الى اعتقاده أن الإنسان جزء 
من الكون › وأن کل ما بقعم في 
الطببعة فهو انما يقم بتأثير العقل 
الكلي > او القدر › ولذلك وحب على 


ي الفر فسبة 
الانكليزية 


اللاتينة 


Ga. ‘Ge. 


الروح ما ره حباة الأنفس ¢ 
الروح » أو لكونما مبدأ الحباة 
العضودة والانفعالىة ۰ وله و 
اصطلاحنا عدة معان . 

١‏ — الروح هو الربح المتردد 
في عاری الاذان ومناقذده ۰ وهي 


ي 


عند قدماء الأطباء جسم خاری 
لطف دتولد من االقلب > وتشر 


الروح 
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الانسان أن حمل ساو كه مطابقا لا 
قله عله الطسعة » منصرفا عن 
العواطف والأفكار التى تجءله محمد عن 
حادة القانون الطسمعي . 

ومعظم الرواقبين يرون أن 
المادة تتحزاً الى غير اة » وأن 
النار أصل الوجود› وأنها توحد 
أجزاء الجسم > وتربط أجزاء العام 
بعضہا عض › وان الما لا فصل 


٠‏ اله 
عن 


Esprit 
Spirit 
Spiritus 


بواسطة العروف الضوارب في سائر 
أحزاء اليدن ¢ وملنه الأرواح 
الہ وانىة ) Esprits animaux‏ ) عند 
دیکارت وأصحابه ¢ وهي أجزاء 
لطىقة من الدم تذهب من القلب 
الى الدماغ ؛ ثم تنتشر منه بواسطة 
الأعصاب فى سائر أجزاء البدن . 

+ - والروح مبدأً الحباة في 


الىدن » فإن“ من شرط حباته سربان 


الروح فيه كسريان ماء الورد في 
الورد. 

+ - والروح مرادفة للنفس 
الفردية . ويرى بعض المتصوفة 
وعلاء اللاهوت أن هذه النفوس 
الفردية صور اة قادرة على 
الاتصال بال . ومنه قوم ان 


الملائكة »> والجمن ؛ والنفوس 
الإنسانىة الباقة بعد الموت »> أرواح 
جردة. 

¢ ¬ والروح: هي الجوهر 


العاقل المدرك لذاته من حيث هي 
مىدا التصورات » والدرك للأشاء 
الخارجىة من جهة ما هى مقابلة 
للذات > وهذا التقابل بين الذات 
المدركة والشيء المدرك »> أي بين 
(الأنا) و (اللاأنا)» شائ في 
اافلسفة الحديثة وله وجوه : 

() الروح ما يقابل المادة . 
وهذا التقابل ظاهر فيي قولنا: 
الفكر مقابل لوضوعه . 
الجوهر العاقل مقابلة لكثرة المناصر 
الداخلة في تر كىب مدركاته . 

( ب ) والروح مقابلة للطبيعة . 
كمقابلة المسداً المحدث لشىء 
الحادث »> أو مقابلة الحرية الاضروزة» 
أو مقابلة التفكير النطقي للفاعلية 


ووحده 
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التلقائة . 

(ج ) والروح مقابلة للبدن؛ 
لآن الروح تل القوة العاقلة والمدن 
ثل الغرائز الحوانية . لذلك قبل 
إن لابدن شوات مضادة لنازع 
الروح . 

ه - وإذا أطلق لفظ الروح 
على ما يقابل المحساس.” دل على 
القوة المفكرة > أي على القوة 
المستقلة عن الهوى . لذلك قىل إن 
الأرواحالضمفة ) Esprits faibles‏ ( 
هي العقول العاجزة عن التفكر 
الموضوعي المنظم » أو العقول السريعة 
التأثر بالإبحاء »> وقد بضيتق مدلول 
هذا اللفظ فرطلق على إحدى 
صفات الفكر؛ بدلا من إطلاقه على 
وظفته العامة »> كقوهم : الروح 
الفلسفية > أو الروح الهندسبة » أو 
الروح الانتقادية . 

- وروح الشيء نفسه ٠‏ فاذا 
أضيف لفظ الروح الى الشيء دل 
على ماهىته وجوهره » کقولنا روح 
المذهب الرواقي » أو روح المذهب 
المقلي › أو روح القاننون + آي 
معناه وحققته . 

۷ - وقد بطلق “لفظط الروح 
على الحزء الطمار للأادة بعد تقطبرها 


كقولنا: روح الخمر “ ومنسه 
المشسروبات الروحبة . 

۸ - وللروح في القرآن الكرم 
عدة معان : ( الأول ) ما به حباة 
البدن ( والثاني ) معنى الامر 
( والثالك ) يمنى الوخني ( والرابع) 
معنى القرآن ( والخامس ) جعنسى 
الرحمة ( والسادس ) عى جبریل . 

س والروح الاعظم مظهر 
الذات الإهىة من حسث ربوبيتها › 
وروح القدس علد المسيحين أحد 
الأقانم الثلاثة . 

٠‏ - والأرواح المتمردة أو 


هي الآرواح الغريبة “ أو الأرواح 
المعادية للعقائد الدينة »> ومنه قول 
( باسكال ) : الإلحاد علامة الأرواح 
المتمردة » وقول (لابروير ) : هل 
تدري الأرواح المتمردة أتنالا 
نصفہا بالقوة إلا م كماً. الأرواح 
القوبة هي الأرواح الضعبفة . 

١‏ - وقد اختلف الفلاسفة 
في النفس والروح ؛“ فقال فريق : 
ها متغابران » لأن النفس بعض 
الروح “ وقال فريق : ها شيء 
واحد» لأننا نعبر عن النفس بالروح 
وبالىعكس › وهذا الةرول في نظرنا 


الأرواح allقıgة‏ ) Esprits forts‏ ( هو احق . 
الروح (عام) 

فى الفرنسىة Spiritisme‏ 

في الانكليزية Spiritism‏ 


وهو مذهب من يرى أن الروح 
تبقى بعد لموت على صورة جسم 
بخاري لطبف لا یری بالعين؛ بل 
يظمر بتأئير الوسطاء في ظروف 
خاصة ٤‏ 


والفرى بين علم الروح والمذهب 


: ( Spiritualisme ) lg لر‎ 


{٠ 


1ro 


١‏ - إن علم الروح لا يبحث 
إلا في أرواح الأموات . 

٣‏ - وانه يېني نظریاته على 
التحربة لا على الاستدلال . 

۳ وإنه لبس الروح ثوب 
ماديام ايسمى بالغشاء البخاري لا 
برى إلا في ظروف خاصة . 


۽ وآنه يعزو إلى الروح 
الأجسام . على حين أن المذهب 
الروحاني لإ دشتمل على شيءَ من 
ذلك . 

والفرق ان علم الروح وعلم ما 


بعد الطبيمة > ان علم ما بعد الطبعة 
بحاول أن يقسر الظواهر التي يتكلم 
علدها علاء الروح بتأثير قوى أعلى 
من قوى النفس الانسانبة »> على 
حين أن علم الروح بحاول تفسيرها 
بتأثير أرواح الأموات في المالم المادي. 


الروحاني ( المذهب ) 


الفرنسىة 
في الانكليزية 


a. 


١‏ - المذهب الروحاني نقيض 
المذهب المادي . وهو القول بروحانة 
النفس واستقلاطها عن الدن » فكل 
مذهب درى أن الانسان. مؤلف من 
روح وبدن › فهو مذهب روحاني . 

٣‏ - والمذهب الروحاني ي علم 
النفس مذهب من برى أن التصورات 
والظواهر العقلبة والأفعال الإرادية 
لا تفسّر بالظواهر المضوبة . 

+ والمذهب الروحاني في 


فلسفة الأخلاق وعلم الاجتاع مذهب .. 


من يرى أن الفرد والمجتمع دقان 


إلى غايتين : إحداه) متعلقة بالحاة 
الحبوانىة أو الادبة› والأخرى 
متعلقة بالحباة الروحة المحضة 
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Spiritualisme 
Spiritualism 


وهاتان الغايتان متعارضتان . 

۽ والمذهب الروحاني في 
علم الوجود العام ( الانطولوجيا - 
ogieاnto‏ ) مذهب من بری أن 
في الوجود جوهرين متميزين : 
أحدها روحى »> ومن صفاته 
الذاتبة الفكر والمرية > والآخر 
مادي »> ومن صفاته الذاتة الامتداد 
والحركة . ومن نتائج هذا المذهب: 
١ (‏ ) القول بقاء النفس بعد الموت ؛ 
(۲) والقول بوج ود الله (۴۳) 
والقول بتقدم القم الروحبة أو 
المعنوية على القم المادية . 

ه - ويطلتق المذهب الروحاني 
افا على الةول إن الروح جوهر 


الوجود » وإن حقبقة كل شيء ترجم 
الى الروح السارية فيه . 

١‏ وقد بطلق المذهب 
الروحاني أخيرا على علم الروح 
علم الروح ) . 


نفسه ( ر : 


١‏ - الروحي هو المنسوب إلى 
الروح؛ ويرادفه‌الروحاني› وهومقابل 
للهادي والجسماني والبدني . فكل 
ما کان مادیا؛ أو نباتا› أو 
حوانا » 1 یکن روحا › وعلی 
ذلك فالحساة الفكربة حباة روحبة) 
وهي مقابلة لاحباة المادية . ومن 
قبل ذلك قوم : بحب أن تكون 
القم المادية خاضعة لقم الروحبة . 

٣‏ - والروحي فا هو المنسوب 
الى الأمور الدينبة والصوفة > ومنه 
القارين الروحبة »> والاتجاهات 


الروحىة . 


TY 


۷ - والروحي والروحاني چمنی 
ما مترادقأن ۰ ومنه قوم روحانہة 
انف ) La spiritualité de 1'ã me‏ ( 
وهي کونہا حوهرا مستقا عن 


. الىدن‎ 
Spirituel 
Spiritual 
Spiritalis, Spiritualis 


٣‏ والروحي أخيراً ما يقابل 
الزمني ( Tempore‏ ) اي المتعلق 
بالحباة الدينىة لا الحباة الادية 
والمصالح الدنبوبة »> وهنه السلطة 
الروحة > والسلطة الزمنىة. قال 
(أوغست كومت ) : إن النظام 
الوضعي يزيد في اتصاف الحكومة 
بالصفات الروحبة ›» ويقلل من 
اتصافما بالصفات الزمنة . 


(Pneumatique) yg ر‎ — ¢ 


ف مصطل= ات الغ وصسين 
( العرفانين ) أعلى من النفسى 
والمادي . 


الروحية ( عل الكائنات ) 


علم نظري يبحث في طبيعة 
الكائنات الروحبة . ولا كان اليحث 
النظري في طبيمة الأرواح متعلة) 
باللاهوتالطبيعي من جہة ؛ وباللاهوت 
النقلي من جېة ثانبة ٤‏ سمي علم 
الكائنات الروحية بعلم ما بعد 
الطبيعة الخاص »> بخلاف علم ما بعد 
الطبيعة العام الذي ببحث في 


Pneumatique, Pneumatologie 
Pneumatic, Pneumatology 


Pneumaticus 
( minaire de Encyclopédie, 73 
اسارة الى ان علم الكائنات الروحىة‎ 
قىم من علم الانسان؛ مع ان‎ 
انسانىة كانت او غير انسانبة›‎ 


لدالامير عنوانه ) Discours préli‏ والحن وغيرها. 
الرومانسية 
في الفرنسمة Romantisme‏ 
ف الانكليزية Romantism‏ 


الرومانسبة في الأدب ضد 


الكلاسكية » وني الفلسفة ضد 
المقلانية . 


ویطلق اصطلاع‌الفلسفة‌الرومانسة 
Philosophie romantique )‏ ( 
او الرومانسة الفلسفة ) Roman-‏ 
hilosophiqueم time.‏ )على مذاھپ 
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الفلاسفة الالماننين الذن عاشوا فى 
القرن الثامن عشر واوائل القرن 
الناسع عشر » واشهرم ( فيخته - 
yg ( Fichte‏ (شلينغ — (Schelling‏ 
Hegel — Jجaھ) gy‏ ( 


.„( Schopenhauer 


و (شوبنہاور 


بالخصائص التالبة »> وهي : 

١‏ - مناهضة اتحاهات القرن 
السابم عشر . 

۲ - تحدتّي قواعد علم الجال 
والمنطى واحتقارها. 


في الفرلسىة 
فيي الانكليزية 
في اللاتينية 


الروبة احدى مراحل الفعل 
الارادي »> وهي تقوم على التأمل 
والتفكير في الأمر قبل العزية عليه . 
ولذلك قبل : انها النظر في الفمل 
باناة > للموازنة بين الاسباب الداعبة 
اله »> والاسباب الصادة عنه » فاذا 


الفرنسىة 
الانكلمزية 

الرياء تظاهر المرء ما لا بتصف 
به من الفضائل › والمرائي هو 
المموّه الذي بكون ظاهره غالفا 
لباطنه . 


Ge. ‘Ge. 


الروية 


الرياء 


1۹ 


› تعظم شأن اهوى‎ - ٣ 
. والحدس › والحرية > والتلقائنة‎ 


۽ - التعلق بفكرة الحساة› 
وفكرة اللانيابة . 


Délibération 


Deliberation 


Deliberatio 


اسفرت هذه الموازنة عن اتخاذ 
قرار مت شروط الفعل “ واذا م 
تسفر عن اتخاذ قرار ادت الى 
الوقوع ف الحيرة والتردد. 

والروية مقابالة للاندفاع > 
ومرادفة للنظر والتفكير . 


Hypocrisie 

Hypocrisy 
وقبل الرياء ترك الاخلاص في‎ 
العمل ملاحظة غير . ال فسه‎ 


( تعريفات الجرجاني ) »> وهو فعل 
لا تدخل فيه النىة الخالصة › قال 


( لارو شفو کولد ) : «الرياء دليل 
على احترام الرذيلة للفضبلة ». وقبل: 
لولا وجود الفضلة لما وجد الرباءء 
لأن الذي يضمر لي العمداوة لا 


في الفرنسية 


في الانكلىزية 


وهو مشتتى من اللفظ البوناني 


المفكر 


ومعنام 


يستطسع ان بخدعني باظہار الصداقة 
لى إلا اذا كنت اعتقد ان الصداقة 
مكزة الوحود : 


La Rochefoucauld, 


: ر‎ ) 
.„( Maximes, 218 


Scepticisme 
Scepticism 


Skeptikos 
الذي بلاحظ‎ 


الأشاء ويتحنها وينظر فها. 


الريب في اللغة : الظن ؛ والشك 
تقول : رابه الآمر؛ جعله شا كا» 
شك . 

والريبية مذهب الريب > 
مذهب من ينهج طريى الشك في 
علمه وعمله متردداً بدا 
الإثبات والنفي . 

وقد تكون الرييية مطلقة أو 
تكون نسبية . فاذا كانت مطلقة كا في 
مiھپ‏ ڊiıرون‏ ) Pyrrhonisme‏ ( 
أوجبت على المرء أن يشك في كل 
شيء » وأن يتوقف عن الحكم 
لمجزه عن الوصول إلى اليقين . وإذا 
كانت نسببة أوجبت على المرء أن 


وارتاب فىه وبه : 
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يشك في بعض الأشاء دون بعض» 
كالريبة الفلسفىة “ أو الريبمة الأخلاقة 
أو الرييية الديئىة . فان بعض الناس 
يرتابون في الدين والأخلاق ويؤمنون 
بالعلم ؛ أو يشكون في القع الروحبة» 
ويؤمنون بالقم المادية > وبالعكس. 

وقد تطلق الريببة على طريقة 
من يتزيا بالك في الحكم على 
بعض المقائى الجزئية > ويكون 
موقفه العقلي ازاءها موقف الارتياب 
والتهمة والظن . 

والريبي هو المنسوب إلى الريب 
تقول : هذا الرجل ريي > أي 
متشکك ف الور > وھهذه 


النتيجة ريبية أي ضعفة لا يكن 
الوثوق ہا . 

والفلاسفة الارتىابىون Aporéti-)‏ 
) هم الشكاك او الريسون. 
والاصطلاح الأجنبي قد وقد استيدل 
به البوم lفظ‏ ) Sceptiques‏ ( . 


ويطلق ( كانت ) اصطلاح 


الرياضية 

ف الفرنسىة 
ني الانكليزية 

بطلقی هذا الاسم على الحساب 
والمجر واهندسة ونحوها ¢ وموضوعما 
الكم . فاذا كان الكم متصلاً 
کالامتداد ٤‏ سمی العلم الذي سحث 
فيه بعلم الهندسة . وإذا كان منفصلاً 
کالعدد >٤‏ سمي العلم الذي حث 
فه بعلم ألمدد› وهو دشمل الحساب 
والجبر . 

وبطلق اصطلاحالر باضىات الكلىة 
Mathématiques universelles })‏ ( 
على الطريقة الى لإ تفتقر إلى المادة 


ف تفسبر کل مأ تتناوله من امور 


التصورات الريبىة غلى الطريقة الى 
نشت ا أن قول أحد الرأيين 
المتعارضين يفضى إلى التناقض › 
كاثباتنا أن العا قد أو حادث »> 
أو إثباتنا أن لمال متناه أو غير 
متناه > وتسمى هذه الآراء المتعارضة 
بنقائض المقل ) Antinomies de‏ 


.( la raison 


( الملوم ) 
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Mathématiques 


Mathematics 


متصلة بالترتيب والتناسب »> وذلك 
على النحو الذي فعله ( ديكارت ) في 
تفسير كل شىء بالامتداد والحركة. 
وقد سمیت طریقته هذه بالریاضیات 
الكلبة لأها تجمل العلوم الطبعبة 
جزءاً من الرياضات . 

ويطلى لفظ الرياضي على العام 
بالرياضيات › أو عل کل میچ شبیه 
بالمنهج الرياضي » تقول : الاستدلال 
الرباضي > والعقل الرباضي › والطريقة 
الرياضة > وهي طربةة الاستنتاج 
الشرطي الطبقة في العلوم المختلفة . 


زبدة الشيء 


الفرنسية 
الانكلىزية 


زبدة الشيء خباره وخلاصته . 
وأصله ي (Quinta essentia) nial‏ 
أي العنصر الخامس › أو الجوهر 
الخامس » لأن العناصر عند فلافة 
الونان ( آمبدقلوس > وآرسطو 
وغيره) ) أربعة »> وهي التراب 
والماء والمواء“ والنار. أما السماء في 
مکونة من عنصر آخر › وهو أعلى 
من العناصر الأربعة ومتقدم علىہا › 
ويسمى هذا العنصر السماوي 


Ga. a. 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
زحر فلاا عن الشيء : منعه 
ونهاه . والزجر هو الكف » والردع 
والقمع » أي صرف المرء عا يريد. 
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Quintessence 


Quintessence 


بالەنصر الخامس . 

وبطلJ‏ ظ۱ ) (Quintessence‏ 
في أيامنا هذه على زبدة الشؤ أي 
على أعمتق ما فه . فزبدة الشىء 
شل إذن خواصه الذاتية »> وتطلق 
على ما فيه من عبوب ومزابا 
خالصة مقوهة له“ تقول زبدة 
الكتاب خلاصته »> وزبدة الأخلاق 
خبارها . 


Ré pression 
Repression 
Repressio 
› منعه‎ ٤ تقول : زجره عن فعل کذا‎ 
: ومنه قوم‎ 
الاضراب »> وزجر الأشرار عن‎ 


زجر الطلاب عن 


مخالفة القانون > وزجر النفس عن والكبت لا شعوري › ولا ارادي › 


مراف lکıت‏ ) «(Refoulement‏ المقذوف فه الداعى له الى الحتق ) 
الا ان الزجر ارادي وشعوري › ( تعريفات الحرجاني ) . 
الزمان 
ف الةرنسىة Temps‏ 
ف الانكليزية Time‏ 
ي اللاتدءة Tempus, Temporis‏ 
١‏ - الزماات الوقت كثيره ‏ هي الزمان »> ونسبة الثابت إلى 
وقلىله . وهو المدة الواقعة بين المتغر هي الدهر “ ونسىة الثابت 
حادثتين أولاه) سابقة وثاندها إلى الثابت هى السرمد . 
لاحقة > ومنه زمان المحصاد› ۽ - لقد زعم (ارسطو ) أن 
وزمان الشباب » وزمان الجاهلية . الزمان مقدار حر كة الفذلك الأعظم» 
وجمع الزمان أزمنة › تقول : وذلك لأن الزمان متفاوت زبادة 
السنة أربعة أزمنة »> أي أقسام ونقصانا »> فمو إذن كم › ولاس 
وفصول > وتقول أيضا : الأزمنة كما منفصل لامتناع الجوهر الفرد» 
القدية “ والأزمنة المديثة . فلا یکون مر کا من آنات متتالة» 
٣‏ - والزمان في أساطير فو إذن كم متصل »> إلا أنه غير 
المونانين هو الإله الذى ينضج قار “٤‏ فهو إدن مقدار هة ر 
الأشاء ويوصلما إلى نايتا . قارة »> وهي الجر كة . 
۴ - والفرق بين الزمان والدهر ه - وقد أخذ معظم فلاسفة 


والسرمد ان نسبة المتغير إلى المتغير المرب بهذا المعنى الارسطي > إلا 


ون 


أن ( المتكلمين ) زعموا أن الزمان 
أمر اعتباري موهوم . وعرفه 
الأشاعرة بقوم: إنه متجدد مع لوم 
بقدار به متجدد آخر موهوم . 
وقال ( الرازي ) في المباحث المشرقة 
إن للزمان كالحر كة معنسين : أحدها 
أمر موجود في الخارج »> غير منقسم› 
وهو مطابتى للحركة > وثائيما أمر 
متومم لا وجود له في الخارج . 

٦‏ - والزمان عند بعض الفلاسفة 
إما ماض أو مستقىل . ولس 
عندم زمان حاضر »› بل الحاضر 
هو الآن الموهوم المشترك بين الماضي 
والمستقىل . 

۷ - ومن مماني الزمان فى 
الفلسفة الحديثة أنه وسط لانائی 
غير محدوه ٤‏ شبيه بالكان > حجري 
فيه جمبع الحوادث» فبكون لكل 
منها تاریخ »> ویکون هو نفسه 
مدر كا بالعقل إدراكا غير منقسم؛ 
سواء کان موجودآ بنفسه کا ذهب 
إلى ذلك (نوتون ) و (كلارك )» 
أو كان موجوداً في الذهن فقط 
كا ذهب إلى ذلك (لبنيز) 
و ( كانت ) . فما قاله ( لىز ) : 
الزمان تصور مثالي »> وما قاله 
( كانت ) إن الزمان صورة قبلبة 
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محبطة بالأشاء الحدسبة »> وإن 
المقادير المحدودة من الزمان ليست 
سوى أجزاء لزمان لا نائي واحد. 
فكأن الزمان إطار عمط بالأشاء» 
إل اذه دو بعد واحد وهو الطول. 

وأكثر العلاء يرمزون إلى 
الزمان خط مستقم غير دود › 
للأخرى .` 

۸ - والزمان عند يعض المحدثين 
هو التغير المتصل الذي بجمل الحاضر 
ماضا . قال ( هنري برغسون ) : 
« العقل ينفر من كل شيء سبال › 
ویجمد کل ما يتناوله . ونحن لا 
نفكر في الزمان القبقي بل نيا 
فيه » لأن الحساة تطغى على المقل 
من كل جانب » (التطور المبدع »> 
ص : ٥۰‏ ) . 

فالزمان المحقيقي “ وهو الديومة 
Durée )‏ ) “ تلف إدن عن الزمان 
الرباضي أو الزمان العلمي > وهو 
دفعة سبالة » أو مجرى متحرك › 
أو تبار مستمر بجري أمام المدرك 
الواقف على شاطيء الحاضر »> ومنه 
قولمم مجرى الزمان » وسير الزمان. 

٩‏ - وممنى ذلك أن معنى 


الزمان قد بيكون مرادفا لعنى 


الديومة أو بكون مختلف) عنه. فاذا 
کان مرادفا له دل على الوسط الذي 
تجحري فبه الأفعال والمحوادث »> كا 
في قولنا زمان سقوط الأجسام » 
أو زمان الذوبان» أو زمان 
الحالات النفسىة > وإذا كان ختلفا 
عنه دل على الزمان الطلق أو 
الزمان المحرد. 


الزماني هو المنسوب الى الزمان› 
أو الموجود في الزمان »> وهو مضاد 
للأبدي» لأن الزماني بدل على المتغير» 
والأبدي > يدل على الثابت . ولسمة 
الزماني الى الأبدى كنسبة المتناهى 
إلى اللامتناهي . ۰ 

وفرقوا بين الزماني والابدي 
أيضا بقومم ان الزماني متعلق 
بالحياة المادية » على حين أن الأبدي 
متعاتى با لحياة الروحىة . ومنه قوهم 
السلطة الزمنمة > والسلطة الروحبة. 


۴A 


٠‏ - والزمان الوجودي هو 
الزهان الذاتي أو الزمان الوجداني 
املصبوغ بالانفعال كزمان الانتظار > 
أو زمان الأمل . وهذا الزمان ليس 
کتاء ولا هو کف لا يقل 
القاس » على خلاف اازمان الفاعل 
الذي بطلق على التأثير في الأشاءء 
فو موضوعي › و كمي“ وقابلللقماس. 


Temporel 


Temporal 


والزمانىة ( é4االة0۲مصم)‏ ) صفة 
ما کان زمانہ] > وهي عند الوجودرين 
Existentialistes )‏ ( حركة تدفع 
المستقبل الى الماضي حتى توصله الى 
الوت » أي الى لحظة لا مستقنل 
بعدها . 
ويطلتق لفظاللاز ماني( (Intemporel‏ 
على ما کان ثابت) خارج الزمان لا 
تغيبره صروف الدهر “ ولا تقلبات 
الحدثان . 


الزمان المحلي 


ي الفرنسية 

الزمان المحلى مضاد للزمان 
الطلى ( Yj < ( Temps “absolu‏ 
أن القائلين بالنسبية ينكرون الزمان 
اللطلق لزعمهم انه لا بوجد مقياس 
واحد للازمان بنطبتق على منظومات 
ختلفة الحركات . وكل معسة 
Simultanéité )‏ ) بین الو ادث 
الواقعة في أمكنة مختلفة فهي 
عندم معية نسببة . بل الحادثتان 
قد تکونان موجودتین معا بالنسبة 
إلى راصدر > بغير موجودتين معا 
بان الى آخر » لاختلاف المكان 
ولكل منظومة 


الذي يرصدانا منه . 


Temps local 


زمانپا الخاص هاء أعي زمانہا 
المحلي ؛ وهو وحده حققي . 


وبينا نحن نجد ( سبشسر ) يرجم 
المكان الى الزمان محد ( هاري 
برغسون ) يرجم الزمان المتجانس 
Temps homogène )‏ ( — وهو 
تقيض الديومة - الى المكان . أما 
علاء اأنسبىة (éن)aاءR‏ ) فجمعون 
الزمان والمكان في مفموم واحد > 
وهو المكان الزماني Espace- J)‏ 
85 ) ويسمون الزمان بالعد 
الرانم للاشاء . ( ر : المكان) . 


الزمان الخاص 


في الفرنسية 

بطلتق اصطلاح الزمان الخاص 
على الزمان الداخل في العلوم 
الفيزيائية ولا سيا في مذهب الفسبية. 
ويرجع القول بالزمان الخاص الى 
استحالة نسبة حوادث الكون الى 
زمان واحد (کالزمان الذي دهب 
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Temps propre 
البه نبوتون وكانت ) » لأن لكل‎ 
. قىم من الادة زمانه الخاص به‎ 
وغاية ما يستطيعه العام أن بقارن‎ 
بين الأزمنة المختلفة الخاصة بقسم‎ 

قسم من المواد المتحركة . 


زمان الانءکاس 


اني الفرفسية 
في الانكليزية 
زمان الانمكاس هو المدة الواقعة 
بین وقت حدوث الؤثر ووقت رد 
الفعل. ولەعدة أنواع کزمان الانعکاس 
لوبط ›أوزمانالانمكاسلۇثرين تلفي 


في الفرنسية 
ي الانكليزية 


أصل ) Ascétisme‏ ( ف الوتانىة 


kei (‏ ) ومعناه التمرين 
والرياضة . والرياضة في الاصطلاح 


هي الجحالة المحمودة 
بالحالة المذمومة أي الإعراض عن 
الشہوات . 

أما في اللغة العربية فالزهد 
ترك المل الى الشيء > تقول : ز 
في الشيء زهداً وزهادة : أعرض 
عنه »> وترکه لاحتقاره له › أو 


استدال 


هد 


لحر حه مره أو لقلته ٤‏ رزرهد 
في الدنا ترك حلاهما عافة حسايه» 


الزهد 


{° 


Temps de réaction 


Reaction - time 


الشدة» أو لمۇثرين متحدنن ؛› أو 
الإجابة باشارة ممينة عن أنواع 
ختلفة من المؤثرات . 


Ascétisme 


Ascetism, Asceticism 


وحرامہا خافة لذلك 
قل : الزهد نوعان : أحده) الزهد 
في الحرام »> والآخر الزهد في 
الحلال . فإذا کان في الحرام كان 
فرضا › واذا کان فی المحلال کان 
فضلاً . 

٠‏ والزهد في اصطلاح ٠أهل‏ الققة 
هو بغض الدننا والإعراض عن 
شواتها . وهذا المعنى قريب من 
معنى التقشف »> لأن التقشف ترك 
الترفه والنعمة “› وعحاربة ' النفس ف 
سبل .الوصول الى الكمال الأخلاقي . 


عقاره . 


e. ‘Ga. 


والزاهد من ترك حظوظ 
النفس من جميع ما في الدنباء 
أي لا يفرح بشيء منہا› ولا حزن 
على فقده »> ولا بأخذ منہا إلا ما 
يعصنه على طاعة ربه »> مع دوام 
الذكر والمراقسة»› والتفكر في 
الآخرة. لذلك قىل : الزهد ترك 
راحة الدننا طلا للآخرة » ولذلك 
قال الإمام علي بن ابي طالب : 
من زهد ف الدنىا هانت عله 
الآخرة . 

وأعلى درحات الزهد »> الزهد 
فما سوى الله تعالى من دنبا وجنة 
وغيره) » إد ليس يصاحب هذا 
الزهد إلا الوصول إلبه تعالى والقرب 
منه . لذلك قىل : الزهد ترك ما 


ما رشغلك عن الله . 


وبطلتى الزهد أو التقشف فى 


ي الفرنسية 
في الانكلىزية 


بين الرجل والمرأة لتكوين أسرة 


١ 


الفلسفة الحديشة على المذهب 
الأخلاقي الذي لا بحسب للات 
والآلام حسابا > ويعرض عن 
إشباع الغرائز الحوانبة والنزعات 
الحسية والطبيمية . وجميع مذاهب 
الأخلاق تقول بوجوب سبطرة 
الإرادة على الدوافع التلقائىة “ إلا 
أن هذه السبطرة لا تصبح زهداً 
أو تقشفا إلا إذا أفرط صاحبا 
وكثيراً ما يكون الزهد نتيجة 
اتجاه ديني أو أخلاتي » أو يكون 
القصود به المحصول على الكال 
الذاتي ممارسة الرياضة الروحة . 


وإذا اشتد الزهد وصحبه تلذذ 
بالأًلٍ لذاته أصبح انحرافا عن الجادة 


Mariage 
Marriage 


وتختلف شروط عقده› 
وفسخه » والحقوىق والواحسات 


سول رة , 


المترتىة عله »> باختلاف الاعات . 
فإما أن يكون الرجل الواحد 
امرأة واحدة كاف نظام الزواجالموحد 
Monogamie)‏ (“lو‏ eعدة‏ نساء کا في 
نظام تعدد الزوحات (عiصaچ1yهP)‏ » 
وإما أن بكون للمرأة الواحدة 
عدة رحال ک] ف نظام تمدد 
الأزو اج ) Polyandrie‏ ( . 
يتحتم على الرجل أن بختار زوجته 
من عشارته وأهله کا في نظام 
الزواج الداخلي ) Endogamie‏ ( ¢ 
أو بتحتم عليه اختيارها من خارج 
عشیرته کا في نظام الزواج الخارجي 
Exogamie )‏ ) . وهد النوع 
الأخير شائم في نظام الطوطمية 
Totémisme )‏ ( . 


اللفظ ) . 


و وك 


(ر: هذا 


والفرق بين الزواج الديي 
Mariage religieux )‏ ( ,jllزg‏ اج 
Mariage civil ) Jol‏ ( أن الأول 
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تابم للسلطات الديشة ؛ على حين أن 
الثاني تابع للسلطات المدنية . 

وقد يبنى الزواج على العاطفة 
فيكون نتيجة حب متبادل بين 
الرجل والمرأة » أو يبنى على العقل 
فيكون نتبجة تفكير كل مسن 
الزوجبن في مصلحته . ولکن 
الزواج الكامل يينى على الماطفة 
والعقل معا » لأنه إذا خلامن الحب 
أو من الشروط المادية والاجتاعبة . 
التي تصونه لم ينشيء أسرة سعبدة. 
فليس الزواج إذن وسيلة لإشباع 
الغريزة الجنسىة» وإنا هو عقد 
اجقاعي لنكوين أسرة يشعر فيها 
كل من الرجل والمرأة بالطمأنينة ' 
الروحبة . 

من أجل هذا قل : بحب على 
الرحل أن بحب أمرأته ك) 
حب نفسه ٤‏ حتقی يصبح الاثئنان 
شخما واحداً . 


ني الفرنسية 


في الانكليزية 


الزي؛ اهسئة» والمنظر؛ واللباس؛ 
بلباسمم . . ويطلتى الزي مجازاً على 


مجموع الأحوال والعادات والآراء 


المنتشرة في المجتمع ؛ تقول : تزا 
بعادات الأوربيان »> وأقام مأدية 
على زي الأمريكبين > ونظم الشعر 
على زي الرمزبين » وفلان بتزيا 


الزي 


r 


Mode 


Fashion 


باهوی » أي بتظاهر به ویدعبه . 
وفرى الفىلسوف تارد ( arde‏ ) 
بين الأزياء والمادات الاجتاعبة 
فقال : الازياء تقوم على تقليد 
المعاصربن » على حين أن العادات 
الاجتاعبة تقوم على تقل السابقين› 
وتسمى هذه العادات بالتقالىد . 


اب 


الس هو التقدم > والسابق 
هو الراوي الذي تقدم موته على 
الآاخر . فالأول سابتق “ والثاني 
لاحق . 

- والسابقة هي التقدمسة › 
يقال : له سابقة في هذا الأمر ٤‏ 
اي سبتى الناس اله . 

- والسابقة في اصطلاحات 
الصوفبة هي العنابة الأزلية . 

- وني الفلسفة الحديثة عدة 
الفاظ تتضمن معنى السقى 
والتقدم “> وهي : 

١‏ - الساببى اللمنطى 


في الفرنسية 
الانكليزية 
اللاتينية 

١‏ - السبب الجبل » وما بتوصل 


به إلى المقصود» والجمع أسباب › 
وأسباب السماء مراقها » أو نواحيهاء 


e. ‘Ge. 


Prélogique )‏ ( ( ر : الاطق ) 

+ — الaa‌ludlيJ‏ ) Prénotion‏ ( 
) ر هه المعنى ( ۰ 

م - التعين السابتى 
yı ) ( Prédétermination )‏ : 
التعىين والتعان ) . 

¢ —klر‏ كl.Jlرaة‏ ) Prémotion‏ ( 
(ر: الحركة ). 

ه - القدر الساببقى 
Prédestination )‏ ) ( ر : القدر 
والمصير ) وغيرها کثر ‘٤‏ فلیر جعم 
الها في مواضعما . 


Cause, raison 
Cause, reasorr 
Causa, ratio 
أو أبواا.‎ 
والفرقى بين السبب والشرط أن‎ 
السدب هو ما کون الشيء‎ 


محتاجا اله ماني ماهیته او في وجوده» 
على حين أن‌الشرط هو ما بتوقف 
عله وجود الشيء > كالوضوء للصلاة . 
وقيل أيضا: إن السبب ما يلزم من 
عدمه العدم > ومن وحوده الوجود»؛ 
على حين أن الشرط ما يلزم من 
عدمه العدم > ولا بلزم من وجوده 
لذاته وجود ولا عدم . 

والسيب مرادف للعلة( eوCau)›‏ 
إلا أن النظار يفرقون بينها من 
وحہان : أحده) أن السدب ما 
بمحصل الشيء عنده لا به »> والعلة 
ما بحصل به . والثاني أن المعلول 

بنا عن علته بلا واسطة بينما 
[ ولا شرط » على حين أن السبب 
يفضي إلى الشيء بواسطة أو بوسائط . 
ولذلك بتراخى الحكم عنه حى 
توجد الشرائط وتنتفي الموانع . 
أما العلة فلا يتراخى الحكم عنما › 
إذ لا شرط فما» بل مت وجدت 
أوجبت وجود المعلول . ومعنى 
ذلك أن السبب أعم من العلة . 

ويقسم السبب إلى تام وغير 
تام ¢ فالتام هو الذي يوجد المسيب 
بوحوده »> وهو مرادف اللعلة . 
وغار التام هو الذي بتوقف وحود 


البب عليه »> لكن المسبب لا 
پوجد بوجود السبب وحده 
( الجرجاني ) . 

والسبب عند الأصولىين ما كان 
طريقا للوصول إلى المحكم من غير 
تأثر فيه ولا توقف للحكم علبه. 

۲ - وللسبب في اصطلاح 
الفلاسفة ثلائة معان : 

آ ‏ السبب هو العامل في 
وجود الشيء » ويطلق عنى كل حالة 
نفسة > شعورية كانت أو غير 
سعورية ؛ تؤثر في حدوث الفععل 
الإرادي. وهو قسمان: عقلى وانفعالي؛ 
ومن عادة العلهاء المحدثين أن يسوا 
الأول باعثا ( M01۴‏ ) والثاني 
دافعاً ) Mobile‏ ( . 

ب - السيب هو المنداً الذي 
بفسر الشيء تفسيراً نظريا. وهو 
ما يتوصل به إلى غبره» أو هو 
كا قال بعض الفلاسفة ما محتاج 
إلبه الشيء في ماهيته أو وجوده› 
لذ لك سمي Raison ) Llãc Lu‏ ( 
أو مبداً ( ممع« ز۳ ) > ومنه قوم : 
سبدب الوحود ) Raison d’ê(re‏ (. 

ج - والسبب عند علء الأخلاق 
ما يفضي إلى الفعل ويبداره“ وهو 
مرادف لاحى » تقول إن لاقلب 


حقوقه أي أسبابه . وتقول فلان 
يبغضني بغير سبب أي بغير حق . 
وقد يطلتى السبب على الحجة التي 
يعتمد علسما في اثبات الحتى وإن 
فیکون السبب 
هذا المعنى قوبا أو ضعبفا »> ومنه 
قوم : إن الأسباب التي بحتج بها 
الأقوياء أوقع في النفس من الأسباب 
التي تج ہا الضعفاء . 


کانت غر صادقة . 


۳ والسدى ( Causa‏ ) هو 
النسوب إلى السبب » ويطلق على 
ما تعلق بالسبب › أو مختص به > 
أو بقومه . 

{ — ınıudlyة‏ ) Causalité‏ ( 
هى العلاقةبين السب والمسيب» ومداً 
السدسة ) Principe de causalité‏ ( 
أحد مادىء العقل “ وبعارون عنه 
بقوهم : لكل ظاهرة سيب أو 
علة . فمامن شىء الا كان لوجوده 
سيب » أي مبداً» يقس وجوده . 
حى لقد زعم ( كانت ) أن السدبية 
احدى الماثلات الضرورية لتفسير 
التحربة > وها عنده وجهان : 
أحده) منداً الاحداث أو الانتاج 
Principe de la production )‏ ( « 


الآخر مدا التتابم الزمانى وفقاً 
والاخر مب بع الزماني 
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Principe de la ) ةıııسll لقانون‎ 
succession dans le temps suivant 
أما لدا‎ . ( la loi de causalité 


الأول فىوجب أن يكون لكل 
حادث سيب بتوقف وحوده عله 
قبل حدوثه »> وأما المبداً الثاني 
فبوجب أن تحدث جميع التغيرات 
وفة) لقانون الارتىاط بين السبب 
والنتيجة ( أي بين العلة والمعلول ) . 
السب الكافى 
Principe de raison suffisante )‏ (- 
قال (ليبنيز ) هناك مبدآن کبیران 
للاستدلال العقلى: الأول مدا التناقض 
Principe de contradiction )‏ (« 


والثاني مبداً السبب الكاني . وهو 
يوجب ان کون لکل ٿيء سبب 
بتوقف وجوده عله » أو هو ما 
يتوصل به بصورة قبلية الى تعلبل 
وحود الشيء › أو عدم وچوده ٤‏ 
أو الى تفسير كونه على هذه المحالة 
أو غيرها. وقد قسم ( شوبنم‌اور ) 


ھ = مدا 


مبدأً السبب الكافي أربعة أقسام > 
وهي : 
١‏ مدا السيب الكافى 
للصير ورة ) ٠ .( Devenir‏ 
۴~ ومبداً السبب الكافي 


لامعرفة . 
۴ ومندأً السب الکانى 


للوجود العقلي ( كما في الملاقات 
الرياضة ) ٠.‏ 

؛ - ومبداً السبب الكافي 
لعل > وهو المبداأً الذي يحمل 
حصول الفعل متوقفا على عوامل 
ومن مشتقات 
مدا السبب الكافي مبداً السبسة › 


وبواعث خاصة . 


ف الفرنسىة 


سار الجرح ¢ أو اليش › 
الماء : امتحن غوره لىعرف مقداره. 
وسر الأمر : جرآبه واختبره. 

وللسەر في اصطلاحنا معنىان : 
آحدها حقبقي » والآخر مجازي . 

أما السبر الحقبقي »“ فمو امتحان 
باطن الشيء »> كسبر البدن ( 
الطبيب أحشاء للمريض ) › 
الأشاء المادية ( تقول : 

ش حقائب السافر لىعرف 


: ( هذه 


تقول : 
سور 
وسار 
سار الف 

ما فما وتو أيضا : 
ومن قبيل 


مسافة لإ تسار ) 


السبر 
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و مىدا lلãقو Principe des lois) ùıil‏ ( 
ومنداً الحتمة Principe de déter-)‏ 
الجوهر 
Prin. de substance )‏ ( ومسداً 
الغائمة 
( ر : الجوهر > المحتمىة › العلة› 
العقل ؛ المندأً ) 


۹ ا‎ 
lag, ( minisme 


„( Principe de finalitê ) 


Sondage 


ذلك أيضاقوهم : سَسّر الأرض ليعرف 
طبقاا . 

واما السبر المجازي › فهو امتحان 
غور الشمور لعرفة ما ينطوي 

> تقول : سبر الرجل عواطف 
صددقه ونواباه > وسار المعلم افکار 
تلاميذه . ومن قبل ذلك ابضا 
سبر الأحول الاجتاعىة »> تقول : 
سبر العا الاجقاعي حقبقة الرأي 
العام »> أي امتحن غوره لبعرف 
اتحاهاته . 


الفرنسية 
الانكلمزية 


اللاتيشة 


السجل في الأصل الصك › 
وهو كتاب المهود ونحوهاء ثم 
سمي به بعد ذلك كتاب الأحكام 
الذي يسجل فيه القاضي صور 
الأحكام » وصكوك البيع » ونحوهاء 
لتبقى محفوظة عنده . وقرديب من 
هذا قول المحدثين : سجل" الأحوال 
المدنة »> وسجل" الموظفين . 

ثم أطلتق هذا اللفظ في علم 


e. 


ي الفرنسية 
في الانكلىزية 
في اللاتينية 


السحر في اللفة : 
تقول : سحره عن کذا» صرفه 
وأبعده . ويطلق أبضا على ما لطف 
مأخذه » وعلى إخراج الباطل في 
صورة الحتى ؛“ وعلى ما بفعله الإنسان 


السجا" 


“01 


Registre 

Register 

Regesta 

النفس من ظواهر شعوردة ححتلفة 
المستوبات ٠‏ يقال : سحل" 
الاحساسات » وسحل” الأفكار › 
وسحل" الانفعالات ۰ فإدا کانت هذه 
السحلات المختلفة متفقة » كانت النفس 
متزنة »> وإذا كانت متعارضة » كما 
هي الحال في بعض الأمور المعقدةَ؛ 
كات النفس مضطربة . 


Magie 
Magic 
Magia 
من اليل“ وعلى ما يستمان به‎ 
بالقرب من الشطان ما لا دستقل‎ 
. به الاأنسان‎ 

ومعنى السحر في اللاتىنبة 
ماجا ) Magia‏ ( وهو صناعة 


المحوس ) Mages‏ ) الذىن کانوا 
يعبدون النار > أو الکو اکب ٤‏ 
ويعتقدون أن ها تأثراً في هذا 
الما » عنها تصدر الخبرات › 
والشرور “ والسعادة › والشةاء . 

ثم أطلتى هذا اللفظ بعد ذلك 
على مزاولة النفوس الخيثة أفعالا 
وأحوالاً بترتب علما أمور خارقة 
للعادة > أو على صناعة التأثير في 
الطسيعة بواسطة الطقوس والرقى › 
والأدوات > والأدوبة. 

لذلك قىل : إن“ السحر أول 
العلم » لان الساحر “ الذي يزاول 
بعض الأفعال للتأثر في الطبيعة »> 
يعتقد أن ظواهرها مقدة بقوانين» 
وانه إذا استعان يعض التدابير 
الحفبّة أو السرّية استطاع أن يغير 
مجراها. 


في الفرنسبة 


في الانكليزية 


ني اللاتينية 
السر" هو الأمر فی وحمعه 
أسرار > وهو ما نکتمه الانان 


1er 


والفرتق بين الساحر والعالم ان 
العام يعتقد انه لا يستطيع أن 
يؤثر في الطبيعمة إلا بالحضوع 
لقوانينها > على حين ان الساحر 
يعتقد انه يستطیع أن غير مجریى 
الحوادث بزاولة أفعال وأحوال 
بترتب علىما أمور خارقة لامادة . 
والفرق بين السحر والدين ان السحر 
بجعل التأثير في الطبيعة متوقفا على 
الأفعال الحفبة التي يزاو ها الساحر؛ 


على حين ان الدين بجعل كل تغير 


في مجرى الحوادث متوففا على 
ارادة اله . 

واذا أضف السحر الى الشيء 
دل“ على ما بتصف به ذلك الشيء 
من جمال رائم »> ولطف عجيب . 
ومنه قوهم : سحر الالفاظ؛ وسحر 
الموسبقى . الخ . 


Mystère 
Mystery 
Mysterium 


ي نفسه . تقول : صدور الأحرار 
قبور الأسرار “> وتقول أبضا : 


أسرار الساسة »> وأسرار الفرق 
الباطنية . 

والأسرار في الديانات القديية 
هي الطقوس والشمائر والمقائد 
المكتومة عن عامة الناس › لا 
يكاشفون محقيقتہا إلا" بعد ارتقائهم 
من درجة الميتدئين إلى درجة 
المقئال . 

والس في اللاهوت المسحي هو 
الوحي الذي تمن به من غير أن 
تدرك حقيقته بمقلك » كسر الثالوث› 
وسر التجسد »› وسر الخطثة الأولى 
وغيرها. وقد تطلى أبضا على 
الاثارة أو العلامة التي ترسما 
للتقديس » وتدل على ما تتوقم أن 
بنالك بواسطتها من نعمة وخر . 

والس“ ني اصطلاح الفلاسفة هو 
الأمر الحفي الذي لا يستطبعم 


العقل ادراك حققته ؛ كر الحساةء 
وسر المعرفة »› وسر الذاكرة› 
وبطلق أيضا على القلب »> لأن 
القلب محل السر » يقال : ظهر سر 
قلي »> ووقع في سرّي . والفرق 
بين الس » والروح “ والقلب › ان 
السر محل الشمادة > والروح محل 
المحة »> والقلب حل المعرفة. 
والس أيض) ما دل عليه الرمز 
من معنى حقيقي . قال (باسکال) : 
ان وراء کل شيء سرا“ وان 
الأشاء سدول تستر حققة الله 
وقد يطلتى السرأيض) على المشكلة 
اللستعصية على المحل . والفرق بين 
السر والمشكلة في نظر ( جبرائيل 
مارسل ) ان التفكير في السر 
يوجب الالتزام »> على حن ان 
الاحاطة بالمشكلة لا توحبه . 


المبرقة ( هوس ) 
ى الفرنسىة Cleptomanie‏ 
ي الإنكلىز ية Kleptomania‏ 


السسرقة أخذ مال الغبر خفة“ 


بقصد الاستفادة منه» اما هوس 
السرقة »> او حنون السرقة > فمو 


اندفاع مرضي الى أخذ مال الغير 
دون صد الاستفادة ۰ 


الفرنسىة 
الانكليزية 
الونانىة 
السرمد ف اللغة الدائم الذي لا 
ينقطع . وني التازيل العزيز : 
« قل أرأيتعم ان جمل الله علبك 
النهار سرمداً الى يوم القبامة ۲ 
والسسرمدي هو المنسوب الى السرمد»> 
وهو ما لا أول له »› ولا آخر › 
وله طرفان : احدها دوام الوجود 
في الماضي وسمّى ازل ؛ والآخر 
دوام الوحجود ي المستقىل ولسمى 


Ge. Ge. Ge. 


ف الانكليزية 
ف 

السرو.. القرح والبور ٤‏ 
حالة ملامة للنفس تنتشر في جوانما 
کلہا . والفری ران االسرور واللذة › 
ان السسرور لذة نفسانية او حالة 


السو مدي 


. e4 


Êternel 
Eternal 


Aeternalis 


LL 


ایدا . 

وفرق بعضهم بين الزمان والدهر 
والسرمد > فقال ان نسبة المتغتّر 
الى المتغسّر هي الزمان > ونسبة 
امتغير الى الثابت هي الدهر “ ونسبة 
الثابت الى الثابت هي السرمد. 
فالسسرمد بهذا المعنى مرادف للأد 
اللازماني > وهو المطلتى » أو الشىء 
الذي لا نهاية له . (ر: الأبد). 


Joie 

Joy 

Gaudium 
حصول نفع‌او دفع ضرر؛ على حین ان‎ 
اللذة حالة مفردة حددة. والدليل‎ 
على ذلك قول ( برغسون ) في‎ 
کتاب معطات الشعور المىاشرة‎ 


Essai sur les données immé- » 
: « diates de la conscience 


ان السرور ليس حالة نفسة 
منفصلة عن غيرها من الحالات »> 
لأنه يدأ فيشغل زاوية محددة من 
النفس > ثم يشتد فبنتشر في جوانب 
الشعور كلما . وقد تبلغ به الشدّة 
أن كسب ادرا كات المرء وذ كرباته 
إلا بانتشار 


اي 


صفة حدندة لا تشه 
الحرارة أو الضوء ؛ حت اذا رجم 
المرء الى نفسه وشاهد ما يتللا فما 
من حبور وقع في حيرة عظيمة . 
ومن قسل ذلك أبضا قول ( دوماس 
Dumas‏ ) في کناب الحزن والسرور 
La tristesse et la joie, Pp. )‏ 
118-9 ) : ان هناك لذة مفتةرة 


الى التصورات والأفكار بكون فها 


النشاط العقلى محدوداً > ولذة طامة” 


في الفرنسمة 


معنى السريالىة ما فوق الواقع ؛ 
وهو لفظ وضعه ( غليوم ابوللمنير 
ف 
مسرحسته المعروفة بام Les mame-)‏ 


( Guillaume Apollinaire 


Iles de Tirésias, drame surréa- 
٤ 4۹١۷ ئ ) الى مثلت سنة‎ 


a 


ونشرت سنة ۱٩۹۱۸‏ . ثم انتشر 


غنىة“ بالصور تتاز بشدة النشاط 
المقلي وتكون مصحوبة بالارتباح . 
وهذهاللذة الثانبة “ هي ‌الفرحوالسرور. 

ومعنى ذلك كله ان السرور 
أو الفرح أغنى من اللذة . وقد 
يكون موقت كالفرح الذي بتولد 
في النفس من جراء دفع ضرر 
عنما“ أو حصول نفع فها؛ أو 
کون داما . وکثراً ما تکون 
اللذات الجسمانىة غير مصحوبة 
بالفرح » أو يكون الفرح مصحوبا 
بالا لام الجسمانية »> كفرح لمكم 
الذي لا يبالي با يعتري بدنه من 
آلام » لاعتقاده ان السعادة الحقىقمة 
هي السعادة الروحبة . 


السريالية 


1o0 


Surréalisme 


هذا اللةظطل في الريعم الثاني من 
القرن العشرين فاستعمله ( اندره 
بریتون ١٥ا8‏ ٤مھ‏ ) وغیرہ من 
مثلى الأدب المسسى بأدب ما فوتق 
الواقم “ وقوامه احتةار التراكيب 
المقلبة “ والروابط المنطقىة المعروفة) 
والقواعد الأخلاقية والمجالبة المألوفة› 


والاعقاد في الانتتاج الأدبي والفني 
على اللاشعور “ واللامعقول؛ والرؤى؛› 
والأحلام »> والحالات النفسة 
ا ولا سما حالات التحلنل 

. ومعظم أنصار هذا الأدب 
بیطلر ن افر و اا والموضوعي› 
ويۇمنون باللامىقول ٤“‏ ويمدحون 
التناقض والجنون > ويغوصون على 


الفرنسية 
الانكلمزية 


ھ6 ص( a.‏ 


السعادة ضد الشقاوة »> وهى 
الرضا التام ما تناله الافس من 
الخير . والفرق بين السعادة واللدة 
ان السمادة حالة خاصة بالانسان » 
وان رضى النفس ا تام > على حین 
أن اللذة حالة شترا بین الانسان 


والجىوان » وأن رض النفس ا 


موقت . ومن شرط ‏ السعادة أن 
تكون مول النفس كاها راضة 
مرضبة > وأن بكون رضاها با 
حصلت عله من الخير تاما وداماً , 
ومتى سمت السعادة الى مستوى 


اللاشور لاستخ راج كنوزه › 
ويتفنئنون في وصف الرغبسات 
الحاعحة › والأحسلام العحسة ¢ 

ویتکلمون على معحزات الحظ وظ› 
وظروف الحا المثبرة » والمصادفات 
العحسبة . (انظر كتاب اندره 
برıژور_ Manifeste du surréa-‏ 
lisme, 1925‏ ( „ 


Bonheur 
Happiness 


Felicitas 


الرضا الروحي ونعم التأمل والنظر 
أصبحت غنطة ) ùl, ( Béatitude‏ 
کانت هذه أسمی وأدوم (ر: 
غبطة ) . 

وللفلاسفة في حقىقة السعادة 
آراء مختلفة > فمنهم من بقول : | 
السعادة هي الاستمتاع الاه اء 
( السفسطائيون ) > ومنهم مر 
قول : انها في اتباع الفضلة 
( أفلاطون ) » ومنېم من قول : انا 
في الاستمتاع بالتذات السة 


يقول انها في العمل والجد . أما 
أرسطو فانه يود الخر الأعلى 
والسعادة »> وحمل اللذة شرطا 
ضرورا للسعادة »> لا شرطا كافا. 
ومع أن ( ابيقوروس ) بقول : إن 
اللذة غابة الحساة »> فإنه يفرق بين 
اللذة الثابتة واللذة المتغبرة › ويجەل 
السعادة في الأولى لا في الثانبة › 
لأن اللذة المتغيرة تورث الال 
والاضطراب »> على حين ان اللذة 
الثابتة أو الساكنة توصل الى 
الطمأنينة > وهي وحدھها مصدر 
الخير . أما الرواقيون فانهم درجعون 
السعادة إلى الفعل الموافتى للعقل ؛ 
وهي ي نظرم غير متنعة عن 
ا لحكم » وإن كان طريقها عفوفاً 
باأام والمذاب» والهم في نظرم 
أن يكون في الوجود نظام > وهذا 
النظام يستوجب وجود الخير ؛ 
والشر » واللذة » والام على السواء. 


وأما الحدثون فانم يوحدون 
سعادة الفرد وسعادة الكل ( بنتام 
ول٤‏ وسدسر ( أو برحعونالسعادة 
إلى الواجب ( كانت ) > أو بفرقون 
بين اللدة والسعادة »> فرجعلون اللذة 
حالة آنىة تابعة للزمان المتفتر › 
والسعادة حالة مثالىة بتقرب الإنسان 
منہا بالتدريج دون بلوغها بالفعل. 


dlyعıدo‏ ) Heureux‏ ( ®—وg‏ 
المتصف بالسعادة . 


ومذهب السaادة‏ ) Eudémonis-‏ 
م ) هو القول: ان السعادة العقلة 
هي الخير الأعلى »> وهي غاية العمل 
الانسانى سواء أكانت خاصة بالفره 
ام بالجتمم »> ومذهب السعادة بهذا 
الممنى مقابل لذهب اللذة 
Hedonisme )‏ ) وهو القول : ان 
اللذة هي لير الاعلى : (ر: 
اللذة) . 


السعر والثمن 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
السعر ما يقوم عليه الثسن › 
ومنه قوطمم سعر السوق» اي الحالة 


t۲ 


Prix 
Price 


التي كن ان تشترى با الوحدة › 


او ما شاېا في وقت ما» وسعر 


الصرف سعر السوتق بالنسبة لنقود 
الامم (مج). 

اما الثمن. فهو العوض الذي 
بؤخذ على التراضي في مقابلة البيعم 
عن) كان أو سلعة . 

واما القىمة ( اناه ) فهي 
ما قوم به الثمن عند أهل السوق» 
وما قدروه فيا بينېم »> وروجوه 
في مماملام . 

والئمن عند ( كانت ) غير القمة› 
لأنه قد کون مساو 4ا› او 


5 
5 
6 


ج 
Ga‏ 


ع 
6 


أصل هذا الفظ في البونانية 
(سوفسا ھینطمه5 ) وهو مشتی 
من لفظ ( سوفوس مه8 ) 
ومعناه الحکم والحادق . 

والسفسطة عند الفلاسفة هى 
الحكمة لمموهة »> وعند المنطقين 
هي القباس المر كب من الوهمات. 
والغرض منه تفاط الخصم واسکاته» 
كقولنا : الجوهر موجود في الذهن؛ 


زائداً علبها› او ناقصا عنما . 

وفي قول بعضهم : القيمة المادية 
( او الاقتصادية ) » والقيمة المثالىة› 
اشارة الى ماتتصف به يعض 
الأشاء في وقت ما من قمة 
تىادلىة › فالقىمة عندم ادن هي 
الشمن » أي العوض الذي يۇخذ في 
مقابلة اليم . والأولى ان تفرق 
بين هذه المعاني على النحو المبين 
في الفقرات السابقة . ( ر: 
القىمة ) . 


السفيطة 


Sophisme 
Sophism 


Fallacia 


وكل موجود ني الذهن عرض › 
لبنتج ان الجوهر عرض . وقىل : 
ان القياس المركب من المشبہات 
بالواجبة القبسول يسى قيا 
سوفسطائا »> وقل أيضا : ان 
السفسطة قباس ظاهره الحتى وباطنه 
الباطل » ويقصد به خداع الآخرين؛ 
أو خداع النفس »> فاذا كان القياس 
کاذیا) » ولم یکن مصحوبا هذا القصد 


ل يكن سفسطة »> بل كان جرد 
غلاط أو انحراف عن المنطق . 

وتطلتى السفسطة أبضا على 
القاس الذي تكون مقدماته صحرحة 
ونتاتجه كاذبة لا بنخدع بها أحد› 
إلا أنك إذا أنعمت الاظر فسه 
وحدته مطابةا) لةواعد المنطق › 
ووحدت نفك عاحزاً عن دحضه؛ 
كسفسطة السهم وسفسطة كومة 
القمح »> فان الغرض منها إثارة 
المشكلات ال ماطقمة؛ و إظهار التناقضات 
التي تضع العقل في مأزق حرج › 
أما سفسطة السهم فقد لختصما 
أرسطو نقلا عن ( زينون ) الايلي 
في كلامه على بطلان الحركة بقوله: 
کل جسم شغ ل امتداداً 
مساو لامتداده فهو ساکن . 

- والسهم المرمي جسم يشغل 
( في كل لحظة من زمان حر كته ) 
امتداداً مساوبا) لامتداده . 

- واذن السهم المرمي ساكن . 

وأما سفطة كومة القمح فهي 
أن تطلب من محدثك التسلم بالمقدمة 
الآتىة » وهي : كل كومة يرفع 
منہا حة واحدة تظل كومة؛› 
كالكومة المؤلفة من خمسين حبة 
مثا »> فان رفع حبة واحدة مها 


CÎ 


لا پہطل کوما کومة . مم بط 
بعد ذلك من كومة إلى كومة 
حتى تصل إلى الكومة المؤلفة من 
حتين »> فتقول : إذا صحت المقدمة 
الأولى وجب أن يؤدي رفع حبة 
واحدة من هذه الكومة الأخيرة إلى 
الحصول على كومة ذات حسة 
وهذا غاط مرده إلى 
تعمم المقدمة الأولى »> وإطلاقا على 
كل كومة» حى على الكومة 
المؤلفة من حبتين . 

ويطلق اصطلاح سفسطة الأعراض 
(Fallacia accidentis)‏ عل‌السفسطة 
التي تجمل العرضي ذاتا » كتعريف 
الادة بالشيء الصلب › أو تعريف 
الكسول بالرجل التعطل عن 
العمل ني وقت معان . 

والسوفسطائي ) ga ( Sophiste‏ 
النسوب إلى السفسطة ؛ تقول : 
فىلسوف سوفسطائي ونظرية 
سوفسطائىة . وقد أطلقق هذا اللفظ 
في الأصل على الحاذق في إحدى 
الصناعات المىكانبكية › ثم أطلق 
على الحاذق في الخطابة أو الفلسفة› 
ثم أطلتق بعد ذلك تبذلا على كل 
دجتال ادع . قال (بروشار ) 
لقد كان السوفسطائىون القدماء 


واحدة . 


يدعون انم يستطيعون آن يبرهنوا 
على النظريات المتناقضة بأدلة 
منطقية متساوية . وما أكثر ما 
يفعل الناس ذلك في أيامنا هذه 
بتأثير أهوائمم ومصالیم › إلا انیم 
يفعلونه بغير علم . والسوفسطائرة 
[a Sophistique )‏ ) جملة من 
النظريات أو المواقف العقلمة المشتر كة 
بین کبار السوفسطائبین کبروتاغوراس 
Protagoras )‏ ( وغورحاس 
وبرودیکوس 
Hippias ) laa ( Prodicus )‏ ) 
وغيرم . وتطلق أيضا على كل 
فلسفة ضعبفة الأساس > متمافتسة 
المباديء »> كفلسفة الريبيين الذن 


( Gorgias ) 


‘Ge. Ga. ° 


السكوت ترك التكلم مع القدرة 
عليه ( تعريفات الجرجاني ) > وبمذا 
القمد الآخير بفارق الصمت »> فان 
القدرة على التكلم غير ممتبرة فيه 


السكوت 
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الحسيات والبد سات 
وغيرها» وتنقسم إلى ثلاث فرق . 
( أولاها ) اللاادرية» وم القائلون 
دالتوقف ف وجود کل شيءَ وعلمه 
( وثانيتا ) العنادية »> وم الذن 
يعاندون وددعون re‏ حازمون 
بان لا موجود أصلاً » ڪان 
الحقائى عندم سراب محسبه الظمآن 
ماء ولیس ها ثبوت › ( وثالشتہا ) 
العندية > وم القائاون ان حقائق 
الأشاء تابعة للاعتقادات دون 
العكس . ولا يكن أن يكون في 
العام قوم عقلاء بنتحلون هذا المذهب. 
ر كشاف اصطلاحات الفنون 
للتهانوي ) . (ر: الغلط ) . 


Silence 
Silence 
Silentium 
كليات أبي البقاء ) > ومن ضم‎ ( 
شفتىه آنا یکون ساکتا» ولا یکون‎ 
. صام »> إلا إذا طالت مدة الفم‎ 
والسكوت إمساك عن قولة الحق‎ 


والىاطل “ والصمت إماك عن 
قولة الباطل دون المحتى (كلنات 
آي البقاء ) . 

أما الكت فمو قطم الصوت 
زمنا دون زمن من غير تنفس › 
كالسكت على الساكن قبل الممزة 
سكتة يسيرة أو قصيرة › أو 
مختلسة» أو خففة » أو دققة› 
أو لطبفة . 

والسكتة عند الأطباء تعطل 
الأعضاء عن الجس والحركة إلا 
التنفس » وهذا المرض قد سى 
باسم عرض دلزمه وهو السكوت › 
کا سمي الصرع باسم عرض بازمه 


في الفرنسية 
الانكليزية 
السكون ضد المحركة » وهو 
زوال الجر كة عا من شاذه أن 
الشيء في المكان » وانقطم عن 
الجر كة »> وصفته بالسكون . وإذا 
كانت القوى المؤثرة فه متضادة 


Ga. 


فاذا ور“ 


والسكتة المخة 


وهو السةوط 5 
تدا عن تزف في المخ ؛ وتحدث 
ارتفاع) في ضغط الدم“ أو تصلاً 
في الشرايين أو كلما . 

والسكوت أبلغ من الكلام › 
حتى لقد قل ان العرفة ساعات 
الصمت أبلغ تأثيرا في الساممين 
من المعرفة ساعات القول . إن 
نسبة السكوت إلى الكلام كنسبة 
الظل إلى الضباء في إبراز الأشكال.. 
وأجمل الكلام ما تخلله الصمت › 
كالوقفات الت تتخلل الأصوات 


. ةىقىسوqملا‎ 


السكون 
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Immobilité, Statique, Repos 


Immobility, Static 


ومتعادلة وصفته بالتوازن › لذلك 
قىل : ان في کل سکون توازنا › 
کا ان في کل توازن سکوا 
وثىوتا واستقراراً . 

والسكوني هو المنسوب إلى 
السسكون »> وهو باب من علم 
المىكانىكا يطلتى عليه اسم التوازن 


Statique )‏ ( أعني البحث في توازن 
القوى المؤثرة في الأجسام الساكنة 
) ر : ورذ Gournot » Traité‏ « 
de Penchainement, liv. II‏ ( 
مباديء السكون ونظربة توازن 
القوى »> وهو الفصل الثاني من 


کتاره (. 
وبطلق ( اوغوست کومت ( 
في الفرنسية 
ني الانكليزية 
ي اليونانية 
السكىنة الطمأنينة »> وفى 


تعريفات الجرجاني : « السكينة ما 
مجده القلب من الطمأنينة عند تنزل 
الغبب » وهي نور في القلب يسكن 
الى شاهده ونطمش “› وهو مباديءِ 
عبن المقين » . 

والسكىنة عند الفلاسفة راحة 
المقل »> وسكون القلب › وهي ناشئة 


السكينة 
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Statue Sociale (‏ ) على دراسة 
الأحوال الاجتاعية من جبة ماهي 
دات نظام مستقر » وهي مقابلة 
عنده لدراسة المحركات الاجقاعة 
المؤدية إلى التقدم »> وبطلتق لفظ 
الساكن أو اللامتحرك أو الثابث 
( i1eطاەسص1‏ ) في فلسفة آرسطو 
على المحرك الأول الذي محرك العام ولا 

بتحرك معه» وهو الله . 


Ataraxie 
Ataraxia 


Ataraxia 


عن الاتصاف بالحكمة والاعتدال 
والاتزان ( عند الاقوربين ) »> وعن 
تقد در قم الأشاء تقدیراً صحا 
( عند الرواقين ) > وعن التوقف 
عن‌الحکم (عند البير ونين والريدان). 

قال تعالى : «هو الذي أنزل 
السكينة في قلوب المؤمنين لبزدادوا 
امانا مع ایمانہم» (قرآن کرم ۸٤-؛).‏ 


ي الفرنسبة 
في الانكليزية 
السلالة في اللغة ما استل ممن 
الشيء »> والخلاصة ¢ والنسل ٤‏ والواى 
قال : هو من سلالة طسة. 

والسلالة في علم الحياة أخص 
من النوع » وأعم من الضرب 
Vari6t€6 (‏ ) او مرادفة له › مثال 
ذلك قولنا : ان النوع الانساني ينقسم 
الى عدة سلالات » كالأبىض › 
والاسود › والأحمر ؛ والأصفر » الخ“ 
ويطلتى لفظ اللالة ( صuارط؟‏ ( 
في مذهب التيدل والتطور على 
سلسلة الصور والأشكال التي تعاقبت 
على النوع . 

والسلالة ارضا جاعة من الأفراد 


~a 


ثسسَت فيم الوراثة > بعزل عن 
تأثبر البيئة > جملة من الصفات 
الحىوية والنفسىة > والاجتاعبة › الى 
يتمیزون بها عن غیرم من افراد 
الاعات المحاورة هم . تقول : 


السلالة 


1 


Race 


Race 


سلالة الروم > وسلالة الفرس . 
والسلالة ابا مجموع الأحداد 
والأحفاد المنتسين الى اسرة واحدة» 
وهي بهذا المنى مرادفة للنسل “ 
تقول : سلالة ابراهم > أي نسله . 
وتطلتى السلالة مجازاً على الأفراد 
الذين احجتمعت فم على الدهر 
صفات واحدة »> وإن انوا من 
بيات وشعوب متلففة > تقول : 
سلالة العلماء > وسلالة المنافقين . 
والسلالة في علم الاجتاع مرادفة 
للحنس » ومنه مذهب التعصب 
الجنسي أو العنصربة ( م«إئزRa‏ ) › 
وهو القول : ان السلالات البشرية 
ختلفة المراتب > ومتفاوتة القم“ وانه 
محتى للسلالات الملا أن تحكم 
السلالات الدننا» أو ان تزيلها من 


الوحود ۰ 


السلام والسلامة 


في الفرنسية 
الانكليزية 


Ga. ‘Gas ° 


سلم من عب أو فة : جا 
وبريء منہا . وهنه السلام وهو 
« تجرد النفس عن المحنة في الدارين »› 


( تعریفات الجرجاني ) وبراء تا من 
ا . والسلا الصاح ) ) ٠ ( Paix‏ 


والسلامة هي الخلاص والنجاة › . 


وها معشبان : 

( الأول ) 
آفة مهلكة . 

( والثاني ) خاص » وهو عند 
علاء اللاهوت النحاة من عذاب 
الجحم > وإدراك السعادة الأبدية . 
والمقصود بالنجاة هنا شيثان : 
الأول هو النجاة من الخطىثة » ومن 
العذاب اللازم عنما“ والثاني هو 


عام »> وهو النجاة من 
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Salut 
Safety, Salvation 
Salus, Salutis 
النحاة من اللعنة بوساطة الفادى‎ 
أو الخللص . قال لمينيز : « تفنی‎ 
السماء والأرض ولا بتغير حرف من‎ 
کلام الله “> ولا شيء ما تتوقف‎ 


علبه سلامتنا» . وقال سبنوزا: 
إن معنى السعادة بتضين معنى 


السلامة »> وتدل السلامة عنده على 
مصار الانسان من حىث هو متردد 
بين الموت الأبدي والحساة الأبدية› 
وهى تتضسَن الاعتقاد إن الولادة 
الجديدة > بعد الخلاص › لا تم 
با لېد الفردي وده ٤‏ بل تع 
باتحاد الانسان بالموجود اللانهائي 
الكامل القادر على كل شيء ؛ 
فرأس. السلامة إذن بحبة الله 
والاتحاد به . 


في الفرنسية 
الانكليزية 


a. 


السلب مقابل للاحاب ؛ والمراد 
به مطلةا رفع النسبة الوجودية بين 
شیثین ( ابن سينا » النجاة ص ۱۸). 
وقد يراد بالاجاب والسلب الشنوت 
واللاثبوت » فثبوت شيء شيء 
ا حاب »> وانتفاؤه عله سلب > وقد 
يعبر عنها بوقوع النسبة» أو لا 
وقوعما. 

والسلب في الةضبة الحملبة هو 
الحكم بلاوجود محمول أاوضوع › 
فالقضىة الموجبة ما اشتملت على 
الامجاب » والقضىة السالبة ما اشتملت 
على السلب > ( ر : السلبي والسالب). 
وسلب العموم نفي الشيء عن جملة 
الأفراد »> لا عن كل فرد»“ وعموم 
السلب بالعكس ( کلات أي 
القاء ) . 

وللسلب في اصطلاحنا عدة 
معان : 
الاول هو النفي › وهو الحكم 
بان وقوع النسبة بين الشيئين كاذب»› 


السلب 


1٥ 


Négation 
Negation 


Negatio 


ودشترط ف صحة انتفاء الشيء عن 
الشيء » أن بكون اتصاف المنفي 
به غير ممكن عقلا»› أو غير واقعم 
منه مع إمكانه . والفرى بين النفي 
والجحد » ان النافي إذا كان كلامه 
سي جحداً ٠‏ فکل دل نفي ¢ 
ولیس کل ذفي جحداً ٠‏ 

والثاني هو الكلمة الدالة على 
النفي مثل (ما) و (لم) و (لن) 
و(لا) و( لیس )۰ فاا إذا 
دخلت على الول حعلت معناه 
سلس . مثل قولنا ما هذا بشراً؛ 
ول يأكل » ولن أفعل المنكر ما 
دمت حا ٤‏ ولا رحل ف ألدار 
ولس خلى الله مله ۰ فېذه الكلات 
تدل على النقي والسلب »“ وللمناقشة 
فبها مجال تر كنا الكلام عليه حذراً 
من الإطناب . وإذا دخلت كلمة 
( لا ) على اللفظ جعلته سالا مثل 
قولنا : اللامءةول “ واللاعسوس > 


واللاشمور > واللانياية . 

والثالث هو الرمز الماطةى الدال 
على السلب . مثال ذلك إذا رمزنا 
إلى النوع بحرف (ن) كان هذا 
الح“ جملة غير عحدودة من الأفراد 
( ف ) > وإذا رمزنا إلى نسبة كل 
فرد من هؤلاء الأفراد إلى النوع 
(ن) بالحرف (ع) أمكننا أن 
نكتب هذه النسبة كما بلى ( ف 
عن ) ومعناها أن الفرد (ف) 
داخل في النوع ( ن ) وهو إبجاب. 
أما السلب فيو إخراج الفرد (ف) 
من النوع (ن) ویکتب کا بلي 
(فعن'). 

والرابع هو الرمز الرياضي 
الدال على السلب كالاشارة (-) 
التي توضع قىل الد فتحعل قىمته 
سلبية مثل ( -ن) و(-د). 

( فائدة ) زعم بعضهم أن القضبة 
الموجبة تستلزم وجود الموضوع 
دون السالبة» أعني أن صدق 
الموجبة يستلزم وجود الموضوع 
حال شوت المحمول له ؛ خلاف 
صدق السالبة فانه لا يستلزم جود 
الموضوع . والحتى ان الاأبجاب 
لا يقتضي وجود الموضوع في الخارج 
اضطراراً » لآن ابقاع الفسبة بين 
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المماني الرياضبة المجردة وعمولاتما 
لا يوجب أن تكون هذه المعاني 
متحققة في الخارج . ومعنى ذلك 
ان الإبجاب والسلب بقتضيان وجود 
الموضوع في الذهن لا غير . 
(تنبیه ) قال (هامیلتون ) : 
لا عكننا أن نتصور اللب ميعزل 
عن الابجاب » لأننا لا نستطيم أن 
ننکر وحود الشىء إلا إذا كان 
ممناه متصورا في أذهاننا. وقال 
( استوارت مل ) : الغرض مسن 
السلب إبطال التر كيب »> أي إبطال 
وقوع النسبة بين اأموضوع والمحمول؛ 
لأنه لا معنى لنفي المحمول عن 
الموضوع إلا إذا كان هناك محاولة 
لتر کیب أحده) مع الآخر. ومن 
قبيل ذلك قول ( هاري برغسون): 
لولا توهمى انك تعتقد ان المنصة 
بيضاء » أو أنك كنت تمتقد ذلك 
من قبل » أو اني أوشك أنا نفسي أن 
أعتقدذلك؛ لا قلت لك: ليست المنصة 
پىضاء . ومعنى ذلك ان الحكم السلي 
في نظر (برغسون) حکم مشتق » أو 
حکم على حکم ٤‏ تنفي به وجود 
الشيء ردا على القائل بوجوده. 
فالا جاب ٳڏذن بدي » وهو الأصل 
في الأشاء > أما السلب فانه إضافي. 


ا 
Ga‏ 


في اللاتينىة 


تنقسم القضايا بحسب الكيف 
Q16 (‏ ) الى موجبة وسالة› 


و بحسب الكم ( ) d1 ( Quantité‏ 
كلىة وجزئىة . واذا جمعنا بين 
الكيف والكم حصنا على أربسع 
قضابا› و 

الكلىة المي azة‏ ) Universel‏ 


affirma tif‏ ) مثل قول 
انان فان . 

والكلة السالبة 
) مثل قولنا : لیس ولا 
واحد من البخلاء لسعبد . 

والجزئية الموجبة 
affirmatif‏ ) مثل قولنا: يعض 
الناس كاتب . 

والجزئىة الulluة‏ ) Particulier‏ 
) مثل قولنا : ليس بعض 
الناس بكاتب › أو ليس كل الناس 
بکاتب بل عسی بعضېم . 

والحدود السالة هي الحدود 
اللسوقة بكلمة نفي » مثل فقولا 


اء کل 


Universel ) 


négatif 


Particulier ) 


négatif 
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قسل ذلك أبضا قولنا: 


Négatif 


Negative 


Negativus 


اللامعقول . والقادير السالبة هي 
المقادير المسبوقة باشارة السلب 
( - ) الدالة على اتجاه مضاد لاتحاه 
الاتجاب . 

والسلي هو المنسوب الى السلب. 
والفرق بينه وبين السالب أن السالب 
أعم منه »> اذ المعاني سالبة وليست 
سلسبة . وقد قبل ان دلالة السلى 
على السلب مطابقة » ودلالة السالب 
علبه التزام »> مثل دلالة القدم على 
انتفاء العدم السابق > ودلالة البقاء 
على انتفاء العدم اللاحق > ودلالة 
الوحدانىة على انتفاء التعدد . ومن 
) ان دلالة 
القدرة على نفيي المجز التزام »> على 
حين أن دلالتها على المعنى القائم 
بالذات مطابقة (كليات أبي البقاء ). 

ويطلق السلبي أيضا على موقف 
العقل الذي يعارض كل نظرية 
جديدة خالفة لاعتقاده القدم من 
غير ان ججيء بيديل مکاا. 


فاللبي هنا نقىض الاثباتي » أو 
تقض الو ضعي » لأن الفلفة الوضعة 
لا تهدم الفلسفة القدية الا لتستدل 
بها فلسفة اثباتىة قامة على العلم . 


و السلمة ) Négativisme‏ ) هي 
السلموك السلبي > وقوامه المسل الى 
رفض ما بقوله الآخرون » أو اليل 
الى القبام بأعال مضادة لأعاهم »› 
كحال الطفل الذي تكون الصفة 
العامة لسلوكه المعاندة والمشاكسة»› 
أو يكون اتصافة بالسلوك السلى 
في مناسبات خاصة» أو تحاء أفراد 


معنتین دون سوام .۰ 


وقد تكون السلة مقصورة 


ي الفرنسية 
في الانكلمزية 


فى اللانشة 


الساسلة حملة من الحلقات المتصلة 
بعضہا ببعض > ویعبر بها عن الأشياء 
المنتابمة » تقول : سلسلة الحتوانات› 
وسلسلة المقالات > وسلسلة الجيال» 


على رفض أفكار الآخرين كحال 
الرجل الذي يقول (لا) دان › أو 
تكون مقصورة على الأفعال كحال 
المرؤوسين الذين بقاومون أوامر 
رؤسامم »> أو بفعلون ضد ما بقولونه 
هم“ او کال الرؤساء الذين لا 
يرون الا" عسوب الموظفين التابعين 
هم ٠‏ فيحصون كل كبيرة وصغيرة 
من هفواتمم.“ وڄتمون بالنهي عن 
انكر أكثر من اهتامهم بالامر 
بالعروف 

وقد تصبح السليبة مرضا لا 
يقول الرجل فيه قول > ولا يأتي 
عملا ٤1لا‏ اذا کان قوله وعمله مضادن!ا 


هو متوقع منه . 


Série 
9 Series, range 
Series 
-. . 
¢ و سلسلة الاع_داد ¢ وسلسلة‎ 


الرواة »“ الخ . 
وللسلسلة عند المحكاء ثلائثة 


معار ۰ : 


الأول ترتيب حدود متتابعة › 
مجتمعة في الوجود › أو غير مجتمعة› 
كتسلسل الجوادث » أو تسلسل 
الصفات والموصوفات “ أو تسلسل 
العلل والمعلولات . وفرقوا بين 
السلسلة المستقمة والسلسلة الدائرية» 
فقالوا : ان السلسلة المستقممة عبارة 
عن ترتيب الحدود المتعاقة في 
اتجاه واحد » على حين ان السلسلة 
الدائرية عبارة عن ترتدب الحدود 
المتعاقىة ترتدا دائرباً. 
بالترتيب الدائري أن کون کل 
حد من حدود الساسلة متو فنا على 
غيره »> بحسث يكون المحد الأخير 
معلولا لما قبله > وعلة” للحد الأول 
نفسه » وهذا شه بترتیب وظائف 
الكائن الحي» فإن كل واحدة منها 
علة ومعلول معاً. 

والثاني ترتيب الحدود الرياضية 


والمقصود 


ف نظام معان كالمتوالىات اأعددية 
الت کون فیہا الفرق بین کل حد 


وما قله عدداً ثا سی قاعدة»؛ 


۹۹ 


أو المتوالىات افندسىة الى يكون 
کل حد من حدودها مساو حاصل 
ضرب الد الذي قله ف عدد 
والمثال من المتوالىة العددية: 
“٣ ¥ 4¢‏ (القاعدة 
فما : ۳ ) والثال من المتوالة 
الهندسىة : 


ثارت 


‘fe Ye {e ‘6 


٠٠۰‏ (القاعدة فسها: ۲ ) . وقد 
تكون المتوالىات العددية واهندسىة 
متزايدة أو متناقصة . 

والثالث إطلاق لظ السلسلة 
على ترتيب الظواهر الاججاعة 
المختلفة كالظواهر الاقتصادية › 
والظواهر الخلقبة “ والظواهر السباس.ة 
الخ ( اوغوست کومت ) وبطلۍ 
لفظ السلسلة في مذهب ( فوريه ) 
على تصنمف الکتائب (ع ٣ء‏ a1aط۴)‏ 
بحسب الأعبال التي بقوم بها أفرادها › 
والعواطف الى بشءرون ہا إزاء 
هذه الأعال . ومعنى ذلك ان 
انقسام ا لمجتمع إلى كتائب شبيه بانقسام 
العام إلى سلاسل مختلفة من الموجودات. 


السلطة في اللغة القدرة والقوة 
على الشيء »“ والسلطان الذي بكون 
للانسان على غيره > وها عندنا 
عدة معان . 

- السبلطة النفسية وهي ما 
نطلتى عليه اسم السلطان الشخصي؛ 
أعنى قدرة الإنسان على فرض 
إرادته على الآخرن › لقوة شخصته ٤‏ 
وثبات حنانه »> وحسن إشارته ؛ 
وسحر ببانه . 

٣‏ - السلطة الشرعية »> وهي 
السلطة المعترف ا في القانون كسلطة 
الحاكم »> والوالد “> والةائد . وهي 
ختلفة عن القوة “> لأن صاحب 
السلطة الشرعبة يوحي بالاحترام 
والثقة » على حين ان صاحب القوة 
يوحي بالخوف والمحذر . لذلك قل 


السلطة 


Autorité 


Authority 


augroritas 


إن سلطة الدولة في النظام 
الديمراطي مستمدة من إرادة الشعب؛ 
لأن الغرض منہا حفظ حةوق الناس › 
وصبانة مصالحمم لا تسخيرم لإرادة 
مستبد ظا . ومن فرض سلطانه 
على الناس بالةوة » ولم بقلب قوته 
إلى حى »> لم يضمن بقاء سلطانه . 

٣‏ - وللوحي الذي أنزله الله 
على أنيسائه » ولستن الرسل › 
وقرارات امجامع القدآسة › 
واحتہادات الأَمْة »> سلطة كن 
تسمستما بالسلطة الدينية . 

¢ ~~ وجچمم السلطة سلطات ؛› 
وهي الأجزة الاجتاعية التي تمارس 
اللطة كالسلطات‌الساسمة “والسلطات 
التربوية > والسلطات الدينة › 
والسلطات القضائىة “> وغيرها. 


الفرنسية 
الانكليزية 


a. 


السلوك السيرة > 
والاتحاه »> تقول : 
السلوك › أو سىء السلوك . 

وعلم السلوك عند القدماء هو 
معرفة النفس ما لما وما علسها؛ 
ویسمی بعلم الأخلاق . وموضوعه 
اخلاى النفس »> والبحث عن عوارضها 
الذاتئة لعرفة الطريتق التي مجحب 
سلو کېا »> ومنه قوم : آداب 
السلوك . 

والسلوك عند علاء النفس 
المحدثين مجموع ما يقوم به الكائن 
الحجي من ردود فعل مترتبة على 
تجاربه 
مشتر كة بين افراد النوع > أم خاصة 


فلان حسن 


السابقة »> سواء أكانت 


السلوكية 


ف الفرنسىة 
في الانكليزية 
وبطلتى على النظرية التي وضمما 


السلوك 
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Comportement, Conduite 


Behaviour, Behavior 


بفرد دون آخر . وهو يتضمن 
الأفعال الجسمانبة الظاهرة والباطنة› 
والعمليات الفيسولوجبة والوجدانية› 
والنشاط العقلى »> وإن كان بعض 
السلو كبن بقصر دلالة هذا اللفظط 
على الأفعال الظاهرة دون الأفعال 
الباطنة . 

وقد فری ( کلابارید ) بين لفظي 
(Comportement), ( Conduite )‏ 
فأطلی الأول على ردود الفعسل 
الراسخة في الفرد بطريتى العادة › 
وأطلق الثاني على ردود الفسل 
المشتركة بين افراد النوع »> ولفظ 
السلوك في اللغة العرببة يدل على 


Behaviorisme 
Behaviorism 


(واطسون) الامريكي عام ۱۹۱۲ › 
اثر اطلاعه على تجارب (بخترف) > 


و(بافلوف) فيدراسة الأفعالالمنعكسة 
الشرطىة . وهي تفس سلوك الحوان 
والانان بارجاعه الى ردود فعل 
ناشئة عن تأثير الاساب الخارجة. 

والواقم ان السلوكىة طربةقة 
علمبة ومذهب فلسفي معا . 

في اول طربقة علمبة لما 
تنج على منوال الع لوم الطبيعية في 
تطسق المنهج التجربي > وتقصر 
موضوع علم النفس على دراسة 
السلوك دراسة موضوعىة ؛ باعتباره 
استحابة 


فيس.ولوجسة لمات 


بين الكائن الحي وبيئه . 
وهي Lil‏ مذهب فلسفي بنكر 


قىمة الاستمطان والشعور “ ودرد 
العملىات الذهشة الى ح ركات جسمانة؛ 
ويقول بالحتمية » والتطور »> ويرجم ' 


السلوك الى مجرد التكىف الآلى > 
وجل الظواهر النفسبة ظواهر 
ثانوية ناشئة عن اسباب مادية . 
واذا کانت ااسلو كىة من حة 
ي طريقة علمية لا تخلو من 
الكثير من الفوائد > فاليا من جبة 
ما هي مذهب مادي لا تقطم 


مظان الاشتہاه 


في الفرنسية 
في الانكلزية 


قوةَ السمم ( Ou‏ ) قوةَ من شاا 
أن تدرك الأصوات ٤‏ والسمعي 
والسماع ( Audition‏ ) فعلہا . 
بطلق المع ویراد ! ده ارا ¢ 
أو الذ کر المسموع الجحسن ب ¢ 
أو الغناء . 


وقد 


والسماعي هو المنسوب 
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Ouie, Audition 
Hearing, Audition 


اى الماع › وق اصطلاح علاء 
العرببة خلاف القباسي . وهو ما م 
تذ كر له قاعدة كلىة مشتملة على 
جزئياته »> بل تعلق بالساع من 
أهل الاسان العربي ويتوقف علبه . 

والمسموعات قان : 
وصوت . فالضحة تحدٹث عن 
اهتزازات غير منتظمة » أما الصوت 


ص= ه4 


فىحدث عن اهتزازات منتظمة . 
ويرى العلاء أن الأصوات تختلف 
باختلاف ارتفاعاا »›» وشدچا› 
وحرسها. فالارتفاع تاع لعدد 
الاهتزازات » والشدة تابعة لسعتهاء 
والجرس تابعم لاختلاف الاهتزازات 
الفرعبة المضافة إلى الصوت الأصلى . 
ومن خصائص قوة السمع التحليل» 
أي معرفة عناصر الأنغام > وما 
تحتوي عله من أصوات ٣لئة‏ › 
وأصوات طبيعبة . وترّى حاسة 
السمع بتعويد الطفل سماع الأصوات 
الدققة »> لأن شدة الأصوات تصم" 
الآذان > وبتعويده التفريق بين 
الأشاء بحسب الأصوات الى تحدثها › 
كالتفريتى بين حفيف الأغصان › 
وخرير الماء > وبين نغهات العبدان»› 
واصطخاب الأوتار > وتحديد حهة 
الجسم المقروع › وبعده “٤‏ وحرکته. 

ويطلتق لفظ الساع اللوّن 
ge) Audition Colorée )‏ الاصوات 


الصحوبة بتصور الألوان » ويسسّى 
هذا الاشتراك بين الصوت واللون 
سینوبزیا ( ماوممصر؟ ) وهو أن 
تتكون الاحساسات السمعبة مصحوبة 
من تلقاء ذاتما بالاحساسات البصرية»› 
حى ان بعض الرمزيين مجعل لكل 
حرف صوتي لونا مصتاً قرف 
(4) عندم أسود» وحرف (۴) 
أبيض »> وحرف () أحمر› 
وحرف (ن) أخضر »> وحرف 
(0) أزرق »> وكثيراً ما توحي 
الأصوات الموسىقىة بصور بصربة 
حقىقىة . وحالة السينوبزيا هذه 
حالة خاصة من حالات السينستزيا 
Synesthésie )‏ ( أي الاشتراك ف 
ا لجس > وهو أن تكون بعض 
الاحساسات الناشة عن إحدى 
الجواس مصحوبة بصور حاسة 
أخرى » بحث تكون الثانىة رموزاً 


دالة على الأولى . 


الهم ( برهان ) 


Argument de la Flèche 


هو أحد أدلّة [ زيون ) الابى 
على بطلان الحر كة ٤‏ وقد لإصناه 


۳ 


سارت ف مادة السفطة بقولنا : 


مساو ا لامتداده فمو ساکن . 


س وکل re‏ تطلقه ي الفضاء؛ 


انتقاله Ua‏ مساو دا لامتداده 0 
الفضاء › فمو ساكن ني كل آن . 


ى الفرنسة 
الانكليزية 


فى اللاتيشة 


Ga. 


من الصعب تعريف السّوّى لاذه 
من الأولبات العقلسة السطة . 
وهو الغير “ أو الأعان من حث 
تعسناتیا . وقد دطلق ودراد به 
اللختلف »> والماين >“ والمتميز ؛› 
وفعنى السوى او الغير مضاد لعنى 
الآناء إلا أنه ضروري له» لأن 
الأنسان لا يدرك ذاته إلا إذا 


.أ 
¢ 
م 
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° 
tt 7 
4 
Ga. ‘Ga 


الؤال مايسأل » وهو استدعاء 
المعرفة > أو ما يؤدي الى المعرفة . 
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Autre 
Other 


Alter 


تصور وحود غيره » فادراك وحود 
الغبر ضروري إذن لادراك وجود 
الذات > ولو فرضت نفسك وجداً 
في هذا العال »> لا تدرك شيا غير 
ذاتك » ولا تشعر ما بنك وبين 
الأشاء من تبابن واختلاف › 
خا ضاء شعورك > وغار في 
طات العدم . 


المسألة 


Question 


Question 
Quaestio 


والسۇال قد بکون 
للاستفہام والاستءلام تارة » أو 


للمعرفة 


وادا کان 


السؤال لاحدل کان مسن حقه ان 


للتعر نف والتہہبن احری ۰ 


دطابتی موضوعه بلا زبادة ولا 
نقصان . 
وقد بكون معنى السؤال 
الطلب »> أى طلب الاأدني من 
الأعل › وقد بقارب معناه معنی 
الأمنة »> إلا أن الأمنية تقال فا 
قدر “ والۇال تقال فا طلب . 
وإذا كان السؤال معنى الطلب 
والالټاس تعدى إلى مفعولن بنفسه 
كقولك : سألته العفو » وإذا كان 
بمعنى الاستفسار تعدى الى الفعول 
الأول بنفسه » والى المفعول الثانى 
بعن كقولك : سألته عن مذهه 
وقد ددل بالسؤال على الاعتراض 
وبالسائل على الممترض ؛ فمكون 
السائل من نصب نفسه لنفي الحكم 
الذى ادعاه المدعى بلا تصب دلنل 
عله > وقد بطلتق على ما هو أعم 
أي على كل ما تكلم به المدعي . 
ومن شرط السؤال أن يكون 
مطابقا لوضوعه » وأن بكون 
واضحاً ومعقولاً »> لاذه اذا ی یکن 
كذلك أدى الى المغالطة » كسؤالك 
عن السحر مثلاً : هل هو اررض 


أ سماء ٤‏ فهو سوال غر مءقول . 
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أما المسألة > فهى الدعوى من 
حمث ورود الال علا > أو على 
دلبلا . وتطلتى أبفا على القضة 
الأطلوب ببام ا في العلم . اذل 
قال الجرجأني في تعررفاته : « إن 
المسائل هي الطالب التي برهن 
عاما في العلم ويكون الغرض ٠ن‏ 
ذلك العلم معرفتها » > مل 
قولنا : مسائسل الطمعبات > أو 
مسائل الرياضبات . 


وتطاتى المسألة في أيامنا هذه 
على موضوع الحدیث > كقولنا: 
لنرجع إلى المسأالة »> فالمسالة هنا 
هي الموضوع »> وتطلتق أبضا على 
اللشكلة العملمة المناقش فهاء كقولنا 
المسألة الاجعاعبة > والمسألة التربوية 
الخ .. وکشراً ما أ“ّى غموض 
المسائل الى التخط في الاجابة 
عنها . 

وتحاهل الطلب او المسأالة 
Ignorance de la question )‏ ( 
مغالطة تنذشاً عن اثات شىء غير 
مطلوب . ٠‏ 

وتسمى طربقة الحث العلمي 
المشتملة على الأسئلة بطردقة الاستقصاء 
أو طر <“(Questionnaire) JI ۇndl aa:‏ 
وهي أن تطلب من عدد کمدر من 


الا س الاسحابة عن حملة من 


الأسئلة الموزعة علمم . وده 


في الفرنسة 


‘Ga 


في اللاتينية 


السوداء عند قدماء الأطاء 
خلہط سود ¢ وهی عکر الدم 
الطبيعي “ وتطاتى البوم في عم 
الأمراض العقلىة على الاضطرابات 
والتشاؤم العام الدائم > وهبوط 
النشاط الحر كي »> وفقدان الاهام 


يطلى السور عند المنطقبين على 
اللفظ الدال على كمبة افراد الموضوع 
في القضايا الحملسة» كلفظ كل 
Tout (‏ ) وبعض ( Queue‏ ) في 
قولنا : كل إنسان فان »> ويعض 
الناس طبيب . ويطلى آيضا على 
كمية الأوضاع ني القضايا الشرطة 
كلفظ كلا »> ومہما» ومتى >“ ولیس 


السوداء 


السور 


۷٦ 


الطريقة كا بين ( ريو ٤0طذR‏ ) 


صورتان: الأولى شفهمة والثانية كتابىة . 


Mélancolie 
Mclancholia 


Melancholia 


بالعا الخارجي › والأرق “ ورفض 
الغذاء > وطلب الانتحار . 
والسوداء عند الادياء هى 
التلذذ بالحزن الخقىف الذى بتولد 
من تذ كر السمادة الماضة ٤‏ أو من 
تصور الأحلام التي لا يعقمسا 


التحقىق . 


ک٤‏ ولیس مہما؛ ولیس مت › 
والقضىة المشتملة على السور تسى 
مسو رة وخصورة › وهي إما كلىة 
وإما جزئىة . 

وفرقوا بين القضبة المحصورة › 
أما المحصورة فهي الت موضوعبا 


کله أو ى دعضه ¢ وأما المملة فی 


3 قضة حملمة موضو عا کلي « 
ولكن ل بين أن الحكم في کله 


أو فى بعضه كقولنا: الانان 


ي الفر تة 
الانكليزية 


Ga. 


اللاتر' َة 


is. 


السوى هو المستوى » والمعتدل؛ 
والعادی 4« والو سط ۰ تقول : مکان 
وغلام سوي : أي مستوي الحلقی › 
ل عب فمه ۰ 

ودطلق السويٴ ف اصطلاحنا 

١‏ — السوي هو المطابق 
لاقاعدة »> أو المطابتى للقانون . وقد 
بطلق ودراد به استواء حرکات 
الآ لة الي تۇدي عملا ف نظام . 
ف أ كثرية أفراد النوع › ودراد به 
الشىء الوسطل ¢ کار ارة السودة ¢ 
فهي و سط رين در < ات الحرارة 


السوي 


YY 


أببض » ( ابن سيناء النجاة ص 
٩‏ ) وأما المخصوصة فهي قضبة 
حملمة موضوعه ا شيءَ جزئي 
کقولنا : زید کاتب . 


Normal 
Normal 


Normalis 


المختافة . 
۴۳ — والسوى" هو ااطسه 


م 


ي 
الذى من شأنه أن بحدث فى 
, مثال ذلك : إذا 
كان المحتمع مشتملا في إحدى 
مراحل تطوره على ظاهرة اجاعة 


معسنة »> وكانت هذه الظاهرة مشتر كة 


شروط هعنة . 


پينه وبن جتمعات أخرى بجانسة 
له »> كانتت هذه الظاهرة طسعسة 
وسويّة ۰ 

۽ - والسوي“ ما خلق على 
مثال مستقم > وكانت حالته الواقعىة 
مطابقة لالته المثالىة »> كقولنا: 
إن النظام الاجتاعي السوي“ يتح 
الفرص المتكافشة لجميع المواطنين 


وحعل دخل کل فرد متناسا 2 


أستحقاقه . 


فالسوي هذا المعنى 


في الفرنسمة 
في الانكليزرة 


السىء القہہح والردىء ¢ يقال : 
فلان سيء الظن « أي ل دظسن 
خيراً في الناس . والسيئة في علم 
الأخلاق نقض الحسنة > وجمعها 
سات ۰ 


والسيء ضد الجد > والصالم» 


الفرذسىة 
في الانكلمزية 


ga. 


الد في اللغة المالك والاك › 
والمولى سبد العبيد والخدم “> والمتولي 
للحماعة الكشرة »> وكل من افترضت 
طاعته »› و سد کل شىء أشرفه 
وأرفعه وأعلاء “ ومنه قوهم : الخير 
الأعلى ) Souverain Bien‏ ( . 

ودطلق السمد في عام السماسة 


اأيادة 
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مرادف إذن للعادل > أو الخالي . 
(ر: الشاذ). 


Mauvais 


Bad 


تقول هذا 


في المنطى ) 


والمستوي › والمستقيم 
رجل سيء الحكم 
وذاك سيء الذوق علم المجمال) 
وذلك سيء الفعمال ( في علم 
الأخلاق ) » وتلك آلة سيثة الصنع 
( ئي علم المىكانىك ) . 


) 
( ف 


Souveraineté 


Sovereignty 


على الفرد أو الجاعة من جبة ما 
ها متمتعان بسلطان في الدولة. 
قال ( روسو ) في كتاب العقد 


الاجټاعي ) Contrat Social‏ ( : 
« إن هذا الشخص العام 


( مuېناطPu‏ ) الذي تالف من 
اتحاد جميع الأشخاص الآخرين قد 


سمي ف اماي مدينة “ وهو لسہ۔ى 
الآن جممورية » أو هة سباسبة »> 
فإذا کان قابلاً ومنفعلا سمي دولة٤‏ 
وإذا كان فاعلا سمي سداً » وإذا 
قرن بأمثاله سمي سلطة . » وتعد 
السلطة التي بتمتم با هذا الشخص 
منبع) لجمبع السلطات الأخرى . 

والسادة مصدر ساد؛ تقول 
سأد سبادة : عظم وشرف › وساد 
قومه : صار سدم ومنه سادة 
الدولة »> وسسادة القانون . 

وإذا أضمف لفظ السبادة إلى 
الدولة دل على اللطة الساسية 


الفر اة 


‘Ge. 


الانكلىزية 


في اليونانية 


Ge. 


الساسة مصدر ساس > وهسي 
تنظم أمور الدولة ؛ وتدبير شوونها. 
وقد تکون شرع ة > أو تكون 
هدنىة . 

فاذا كانت شرعبة كاذت أحكامها 
مستمدة من الدين . 

وإذا كانت مدنة كانت فسا 


التي تستمدمنماجميمالساطات الأخرى» 
والدلبل على ذلك ما جاء في إعلان 
حقوق الانسان من إشارة إلى أن 
كل سبادة »> فهي مستمدة من 
الشعب ؛ لا عكن لاحد أن عار سہا 
الا باسمه . وهي واحدة لا تنقسم› 
ولا تمطل برور الزمان . 

وبطلتى لفظ السادة على استقلال 
الدولة عن غبرها استقلالاً تاما . 
وإذا كانت سبادة الدولة مستمدة 
من الشعب كان نظامما دعقر اطا › 
وإذا كانت غير مستمدة منه كان 


ذظامہا دیکتاتوریا 


Politique 
Politics 
Politiké 
من المحكمة العملىة »> وهي الحكمة‎ 
. السياسية » أو علم السباسة‎ 
وموضوع علم الساسة عند‎ 
قدماء الفلاسفة هو البحث في أنواع‎ 
الدول والحكومات > وعلاقتها بعضها‎ 
بيعض » والكلام على الراتب‎ 
المدنة وأحكاما »> والاجةاعات‎ 


الانسانىة الفاضلة والرديثة › ووحوه 
استمقاء كل منها» وعلة زواله»› 
و كفة رعاية مصالح الخلق وعارة 
المدن وغيرها» وكتاب السباسة 
لارسطو > وكتاب ( لفباتان ) 
موبز ۰ وکتاب روح القوانين 
لمونتسكىو »> وغبرها » تعد مشتملة 
على بعض عناصر هذا العلم . 

والفرق بين السباسة النظرية 
والسباسة العملبة »> أن الأولى تعنى 
بدراسة الظواهر السباسة المتعلةة 
بأحوال الدول والحكومات »> وهى 
ختلفة عن الظواهر الاقتصادبة › 
والادارية > والقضائمة »> والثقافة › 
على حين أن الثانية تعنى يأسالنب 
ممارسة الحكم في الدولة لرعابة 
مصالح الناس »> وتدبير ووم 
وأحو اهم . 

وقد يطلى لفظ السباسية على 
سباسة الرجل نفسه» أو على 
سداسته دخله وخرحه › أو على 
سباستھ أهله وولده وخدمه › أو 


1A۰ 


سا ) . 

وقد يطلق على كل عمل مني 
على تخطمط سابى كسباسة التنمة 
الاجتاعبة »> أو سباسة التنمة 
الاقتصادية > أو سباسة التعلم > 
وغيرها . 

والساسي ( ۹ueاا1اP0‏ ) هو 
المنسوب إلى السباسة » تقول هذا 
أمر سباسي > وهو الأمر المدني 
اإشترك بين المواطنين الخاضعين 
لقوانين واحدة. الاقتصاد 


« (Economie politique) ى١ulundl‎ 


وهه 


والحقوق uulnndlة‏ ) Droits poli-‏ 
ونا ) »> والسلطات الساسة 
Pouvoirs politiques )‏ ( . 
واذا أطلقق لفظ السباسي على 
من تول الحکم ف الدولة دل“ 
على نوعين من الرجال : أحده) 
رحلJ‏ llلدlgة‏ ) Homme d’Etat‏ («< 
وهو الذي بقم الحکم على ستن 
العدل والاستقامة »> والثانى رجحل 
الحكم الماهر في الانتفاع بالظروف 


المحبطة به لتحقرى مآربه السباسبة. 


في الفرلسة 


الانكليرية 


Ga - 


سباق الكلام أسلوبه وراه . 
تقول وقعت هذه العبارة في ساق 
الكلام . أي حاءت متفقة مسم 
جمل النص . 

وللتقيد بسياق الكلام في 
تفسير النصوص وتأويلما فائدة 
منهحبة » لن ممنى العبارة ختلف 
باختلاف مجرى الكلام . فاذا شئت 
ان تقسر عارة من ص ؛“ وجب 
علىك أن تفسرها بحسب موقه‌ها في 


فى الفرذسبة 


السلان تدافع الأجزاء سواء 
كانت متفاصلة فى المحقىقة > 
ومتواصلة فى المحس؛ أو كانت 
في الحقىقة أرضاً 
( التهانوي ) . .والتخدل السبال 


( Imagination diffluente ) 


( ريسو ) هو التخيل الذي تتدافم 


متواصاة 


عیک 


السّال 
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Contexte 


Context 


سای ذلك النص . 

وسباق ( کuوو‌ءه۴‏ ) الجوادث 
مجراها» وتسلسلما »> وارتناطها 
بەضہا بىعض »› فاذا جاء الحادث 
متفقا مع الظروف المحنطة به 
کان واقع) في ساقٻا“ واذا جاء 
خالف) ها وجب البحث عن علة 
الجلاف . تقول ساق 
امرض »> وساق الظواهر النفسبة 
أو الاجتاعبة . 


ھا 


Diffluent 


فيه الصور المنهمة الجوانب › والغامضة 
الحدود» وهى مؤلفة فى أغلب 
الأحان من تجریدات عاطف.ة > أو 
من تراكب متها الجس > وسداها 
العاطفة . كا هي الحال في 
التخل الفنسّي على اختلاف أنواعه 
وأشكاله . 


السيبر نتيا 


في الفرنسىة 
في الانكليزية 
أصل هذا الافظ بوناني 
Kubernétiké (‏ ) وهو مشتقی من 
لفظ ( Kubra‏ ) »> ومعناہ فن 
أطلقه ( مير ) على احد فروع 


علم الباسة »> ثم اطلقه المتأخرون 
على العلم المؤاف من مجموع النظريات 


الاتصال بين اجزاء الكائن الجي › 


AY 


Cybernétique 
Cybernetics 


أو احزاء الآلة. 
) ڙر : N. Wiener, Cyber-‏ 


netics or Control and Commu- 
nication in the animal and the 
.( machine 1948 


ويطلتق لفظ السببرنتيكا ايضا 
على الاعال التقنبة التي يتم ها انشاء 
آلات ذاتىة الجركة شبهة بالانسان 
من حث فدريا على مراقمة نفسما 


بنفسما . 


في الفرنسىة 
في الانككلزية 


الشاد ضد السوي ) Normal‏ (« 
وهو ما كان خالفا لاقاس > من 
غبر ذظر الى قلة وجوده أو كثرته» 
والشاذ أبضا ما كان مخالف) لاقاعدة› 
منحرفا عن الاس السري > ماي 
لصورة النوع الوسطى > او لصورته 
المثالىة . 

وقد بكون انحراف الفرد عن 
الاس السوي احرافا إلى 
Sub - normal )‏ ( أو انحرافا ا 
الأعلى ) Super - normal‏ ( . 

والطفل الشاذ هو الطفل المنحرف 
عن الأحوال السوية المألوفة > جسمبة 


الأدنى 


کانت › أو عقلىة »> أو عاطفة › 
أو اجقاعبة . والمقصود بالأحوال 
السوبة ال مألوفة الحالات لمشتركة 


بين أفراد الجنس البشري › 
فإذا كانت أعوال الفرد غخالفة 
لتلك الصور الألوفة كانت شادذة 
كالخلل المجسى > أو الأغحراف 


1 سھی 


الشاذ 


Ao 


Anormal 


Abnormal! 


العقلى > أو العاطفى »> أو الاحقاعى. 

وعلم نفس الشواذ ) Abnormal‏ 
ga ( psychology‏ العلم الذي خث 
في السلوك الشاذ »> وفي العملىات 
العقلية الشاذة »> وفي ردود الفعل 
الشاذة التي تنطوي على النزاع بين 
المقل والعاطفة . 

والفرتى بين الشاذ والنادر أن 
الشاذ ما كان الفا للقىاس من 
غير نظر إلى قلة وجوده أو كثرته» 
على حين أن النادر ما كان وجوده 
قلبلا »> سواء أخالف القاس › أم 
ي مخالفه . 

والشذود ( عiلة٣‏ م« ) هو 
ا جروج على الألوف > والثال منه 
اتصاف الفرد بصفات ددر وحجودها 
فی ابناء جنسه ٤‏ او فقدانه احدی 
الصفات الشائعة فيم > وهو خلقي 
أو مكتسب . 


ê 


ف الفر أسمة 


الانكلزية 


ص .ص 


الشيه المثل »> وهو ما كان بينه 
وبين غيره صفات مشتركة » فاذا 
كانت هذه الصفات أكث ›؛ كان 
التشابه اعظم »> والمكس بالعكس. 

والشي مان في علم الهندسة هيا 
الشكلان اللذان تكون زواباه) 
متساوية » واضلاعه) متناسىة . 

وجمم شبيه أشاه › 


المفات 


وم 


التغقون فى الذاتة › 


الشبيه 


Semblable 

Like, Similar 

Similis 
تقول : بنو الانسان أشاه » لأن‎ 
هم ية جسمنة وأحدة ¢ وتفاً‎ 
وأاحدة ¢ وکاہم لادم ¢ وآدم من‎ 
وفي قول الامام علي بن‎ 
› ابي طالب : «يا أشباه الرجال‎ 
› ولا رجال »> حلوم الأطفال‎ 
وعقول ريات الحجال » اشارة الى‎ 


تراب . 


ان أشباه الرجال أدنى مرتة من 
الرجال . (ر: التشابه ) . 


شتات المهر فة 


Polyımathie 


صف ده الرحل من عام واسم 
مشت و مداد ¢ ہو دعر ف کل 


شىء ¢ ولکنه 5 دعرقه 


معرفة 


1۸4٦ 


ومن کانت هذه 
الأصل في العلم ان يكون كالبناء 


المرصوص لشف دعضه دە . 


منسقة وموحده . 


لفظ ( eعaإuه)‏ ) , مشت من 
اللفظ اللاتينى ( C٥‏ ) ومعناه الةلب. 
والشحاعة في اللغة : الجرأةء والاقدام» 
وشدة القلب عند النأس › والشجاع 
هو القلد م على الحطر يغير خوف»› 
والصابر على الألم بغير شكوى . 


Courage 
Courage 


Virtus, fortitudo 


والشحاعة عند أفلاطون إحدى 
الفضائل الأصلة الحكمة › 
والشحاعة › والعفة > والعدالة . وهى 
فضلة القوة الغضسة تأتي في لمرتمة 
الثانة بعد المحكمة وهي > كا قال 
آرسطو »> وسط بين التهور والجين . 


شجرة فرفوريوس 


Ge: 


الفرنسة 


اللاتينة 


G6. 


سجرة ( فرفوردوس ) تصليف 
. 


مشحر للتصو ر ات دان تعلقما 


رہف ا عض ٤‏ و له ر ودماء 


Arbre de Porphyre 
Tree of Porphyry 
Arbor porphyriana 


المناطقة صور حختلفة منما الصورة 
التالىة : 


( الجوهر ) 


Ga. 


الفرذسة 
الانكلمزية 


اللاتينىة 


Ga. e 


الشخص في اللغة كل جسم له 
ارتفاع وظهور . وقد دراد ډه 
الذات المخصوصة › والحقمقة المعسنة 
ف ڏفسما تعن يڙها عن عغبرها. 
وف عرف القدماء هو الفرد 
Individu )‏ ) . قال ابن سينا: 
« الصورة الإنسانىة والماهة ۰ الانسانىة 
طبعة لا عحالة دشترك فما أشخاص 
النوع كلما بالسوية > وهي مها 
شىء وأحد؛ وقد عرض 4ا ان 
وجدت في هذا الشخص وذلك 
الشخص » فتكثرت »> وليس ها 
ذلك من جمة طعتها الانسانية» 
( التحاة > ص ۲۷١‏ ) »> وقال 
أي : « الشخص إنا بصير شخد) 
ران يقترن بطبيعة النوع خواص 
عرضبة لازمة وغير لازمة وتعسّن 
لهمادة مشار إلنها» ( عخطوطة 
الشفاء ( 10-11 ,1 يج8 ۴° ) . 
والشخص في اصطلاح الماطةرين. هو 


1 لاهة ا a‏ ضة لے صا ٿ . ول 
رر ر 
8ر 


ا 


الشخص 


Personne 
Person 


Persona 


غلب إطلاقه بعد ذلك على الإنسان»› 
أي على الموجود الذي يشعر بذاته» 
ويدرك أفعاله » ودسأل عنيا» وهو 
بهذا المعنى مقابل لشيء العسنى الخالى 
من الءةل والاخشار ا 

وقد فرى العلاء بين الشخص 
الطبيعي » والشخص العنوي . 

فالشخص الطبيعي ) Personne‏ 
physique‏ ( هو جسم الإذسان من 
حبث هو مظهر لذاته الواعة › 
أو من حىث هو تعار عن هله 
الذات . 

والشخص giallو١”ى‏ ) Personne‏ 
mora‏ ) ھو الفرد من حث 
اتصافه بصفات تكله من المشاركة 
العقلية والوجدانة في العلاقات 
الانسانىة . ومن شرط الشخص 
المعنوي أن يشعر بذاته › وأن 
یکون عاقلا قادرا على الآسيز بين 
الحتى والباطل »> وبين الخير والشر؛ 
قادرا على التقيد بالعوامسل التي 


۸4۹ 


تحمل فعله معقولاً في نظر الناس . 

ويرى علاء المحقوق ان الشخص 
الطسىعي هو الفرد الانساني من جمة 
ما هو ذو حقوق معترف له ہا؛ 
وواجبات مفروضة عله . ومعنى 
ذلك أن العبد الرقق لا يعد 


شخص) لحرمانه التمتم بحقوق الرجل 
الجر أما الشخص المنوى أو 


الاعتباري عندم » فيطلق على 
الاعات »> أو المؤسسات “> من جبة 


عحددة ف القانون . 


الهرنسة 


في الانكلىزية 


‘Ga. 


١‏ الشخصانىة عند ريتوفضه 


Renouvier )‏ ) مرادفة لاداتسة 
Subjectivisme)‏ ) › وهی القول : 
ان فكرة الشخصة مقواة ضرورية 


لادراك العا (ر: کتابه کنھیوع 
de critique générale - Logique,‏ 
I‏ eصt0»و‏ کتابه ¢Le personnalis-‏ 
مص ؛ففي هذن‌الکتابین إسارةواضحة 
اى النتائج الكونىة هذا المذهب ). 

۲ - والشخصانىة أيضا مذهب 
أخلاقي واجتاعي مبني على القول 
ان للشخص الإنساني قمة مطلقة › 
وهو مذهب الفبلسوف مونه 


14° 


Personnalisme 


Personalism 


Emmanuel Mounier )‏ ( رە 
ف Manifeste au service ) alas‏ 
du personnalisme‏ ( و المقالات 
التي نشرها ف #lلة‏ ) Esprit‏ ( 
عام “٩‏ وهو بفرى بين المذهب 
الشخصاني واا ذهب الفردي › 
ويتكلم على اندماج الشخص في 
المحتمم والعام . 
۳ - والشخصانرة أخيراً مذهب 
القائلين ان الله شخص ؛ وهذا 
المذهب مقابل لمذهب القائلن دوحدة 


الوحود . 


في الفرنسىة 
الانكليزرة 


اللاتينة 


° Ge. 


الشخصى عند القدماء مرادف 
الفردي أو الجزئي . قال ابن سينا: 
« واجب الوجود إا يعقل كل شيء 
على نحو كلي» ومع ذلك فلا 
يغرب عنه شيء شخصي » ( النجاة 
ص )٠4‏ ) . وقال أبضا : « الذات 
الواحدة بالعدد من حىث هي 
كذلك » في شخصة لا عالة » 
(الشفاء > ١١ “٣‏ ). ويطلق 
الشخصي في الفلسفة الحديثة على 
المعاني التالىة ٠:‏ 

۱ - الشخصي هو المنسوب إلى 
الشخص › تقول : حى شخمي › 
وري شخصي . وبطاقة شخصبة . 

› الشخصي هو الفردي‎ - ٣ 
وهو ما بخص إنسانا بعينه » تقول:‎ 
الصلحة الشخصة »> وهي ضد‎ 
¢ الصلحة العامة “ والنقد الشخصي‎ 
وهو ضد النقد الموضوعى ؛“ وتقول‎ 
أيف) الأحوال الشخصة » والمعادلة‎ 


(Equation personnelle) ة.صaخll‎ 


1۹1 


الشخصي 


Personnel 
Personal 


Personalis 


( ر : العادلة ) . 

وقد بطلق الشخصي عل 
ما يتحلى به الفرد من أصالة في 
التفكير »> وجودة في التخيل > 
ودقة في الشعور » وقوة في التعبير» 
تقول: الاسلوب الشخصي »> والتفكير 
الشخصي الخ .. 

۽ - والقدرة 


( Pouvoir personnel ) 


الشخصة 


في عام 
النفس قدرة الشخص على توه 
ح رکاته > وضہط دوافعه وعواطفه. 

ه - ولاصطلاح السلطة الشخصبة 
في علم الاجتاع معنيان : 

آ ‏ إذا أوحب الدستور او 
التقليد العام » أو الاستفتاء الشعي› أو 
الانتخاب الشاي أن يعهد إلى أحد 
الرجال في مارسة السلطات التشريعبة 
والتنفيذية بنفسه مارسة موفتة أو 
دامة »> كان هذا الرجل ذا سلطة 
شخصبة شرعبة . 


ب - وإذا كان القانون لا 


دسمح له بم)إارسة هذه السلطات 
بنفسه ›» وکان له مع ذلك سلطان 
على من حرط به من الرجال ٤»‏ 
کانت سلطته الشخصة سلاطة 


٠‏ - والقضة الشخصة فى 
النطى هي القضة المخصوصة التق 


رسد کاب ¢ وتكون موحہة 


وأقعبة : و سالة ۰ 
ف الفرنسرة Personnalité‏ 
ف û‏ كلز رة Personality‏ 


الشخصة عند القدمہاء ھی 
التشخص الفردى ا اأفرددة > وعتد 


اأحدثين جملة من اللخصائص 
الحسمة “> والوجداذية » والنزوعرة» 
والعقلية التي دد هودة الفرد وقيزى 
عن غبره . 

وللشخصية عند علماء التفس 
جانبان : أحدها ذاتي » والآخر 
موذوعي . 

فالجانب الذاتي هو الذى ر يعبر 
عله الفرد بقولسه : ( أا ) ٤‏ مشير 
بذلك إلى حباته العقلة “ والعاطفة »> 
والادراكة »> والارادية »> والجسممة 
من حہٹ ھی 


موحده ومستمرة » 


لیس إدرا کا اول ٤‏ وإعا هو إدراك 


14۲ 


والدلسل على ذلك أن 


الطفل لا دشعر دشخصته شعوراً 


تدر یي ۰ 


واضحا . ولا يعرف أنه مستقل 
عن العالل الخارجي » إلا أنه مى 
کار في السن فری ہیں سد و 
والأشاء الحارجية » ثم فرق بين 
جسده ونفسه > ولا بزال المرء 
جرد نفسه من الاواحتى الخارجرة 
حق يصح ذا 
رالو حدة ٤»‏ والهوية »> والفاعلىة › 
والتلقائىة . 

أما الجانب الوضوعي فتالف 
من مجموع ردود الفسل الفسبة 
والاجقاعبة التق يواجه ا الفرد 
بيثته > أو من أنماط السلوك الى 


مستقة متصفة 


تعبنه على تكسف نفسه وفقا ته 


الطممعمة والاحججاعرة . 

والشخصة الاساسة عند علاء 
الاجتاع الأمريكين > ولا سا عند 
کاردیتر ( Kardine‏ 4۰ ) تشکل 
د حلی في ٤ط‏ من الحاة يقس ج 
الأفراد سلوكهم الجزئي على 


منواله . 


والشخصبة قد تكون فردية 
1ndividuelle )‏ )» أو تكون جمعبة 
( ectiveاCo1‏ ) » وقد تكون حقىقىة 
Réele )(‏ ) »> أو تكون معنوية › أو 
اعتبارية ( eاMora‏ ) كشخصة 


ال)ؤٴسسات والشركات . 


وإدا امتاز الرحل على غيره 
بقوة إرادته »> أو نفوذه وساطانه› 
أو أسلويه > أو منصمه > أو منزلته» 
أو نشاطه » قل انه ذو شخصة 


دارزة .۰ 
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والشخصة المتكاملة ) Iotegra-‏ 
tive personality‏ ( هي الشخصة 
القادرة على تكسف ذاتما »> والمتميزة 
دوحدة اتحاهاعا ؛ حسٹث تکون 
جميع استجاباما الجزئية متفقة مم 
أهدافما العامة > وحنث تكوز 
العوامل المادية والاجتاعبة والروحبا 
والعاطفية والأخلاقية المؤثرة قب 
متعاونة على تحقتقى تكفا العام . 
نقص فی 


وخلل ر 


قدرة الشخص على مجاراة مستوى 


الشخصة 


Dédouble- ) ةصخÈll وازدواج‎ 

JJ ( ment de la personnalité 
عقلى مصحوب باضطراب الوعى‎ 
تنغير فىه الذات » وتتفكك هويتها“‎ 
وبكون للفرد الواحد فه شخصتان‎ 


2 متمدزتان . 


في الفرلسىة 

فى الانكليزية 

وهو مشتقی من اللةظل اللاتني 
شد“ الشىء شدة ‏ : قوي ¢ ومتن؛ 
وشدة الأرض 
ثظفه 


وشد“ عضده قواه. 
صلابتها . وشدة العيش : 
وصىقه . 
والشدة في 
بطاتی على ما 
تقول ؛ سدة الصوت : 
الحرارة : ارتفاعما »> وشدة الخوف : 


زبادڌه . 


يزيد وينقص > 


0 


فوته > وسدة 


والفرق بين الشدة والكم ان 
الشدة لا تقاس إلا بنسبتها إلى 
التغيرات الكمبة المقابلة ما٤‏ على 
حين ان الكم » متصلا كان أو 
منفصلا >٤‏ کن أن يقاس بذسيته 
إلى أجزائه . وعلى ذلك فان شدة 
الحرارة تقاس بنسبتہا إلى ارتفاع 
الزئتى في الميزان »> وشدة الاحساس 
تقاس بنسبته إلى كمبة المؤثر > 


الشدة 


44 


Intensité 
Intensity 


Intensus 


لأن الفرتق بين الاحساسَبّن ليس 
كالفرق بين العددين أو الحجمين . 
قال ( برغسون ) : ليس الاختلاف 
بن الاحساسات اختلاف) في الشدة 
والكم › وإنغا هو اختلاف في 
الكىف . وإذا بدا لك أن بين 
الاحساسات اختلاف) في الكم » فمرد 
ذلك إلى أنك تستبدل بكىفسة 
الإحساس كمبة المؤثر » وتتوم أن 
درجات الثاني تعبر عن تغيرات 
الأول . وممعنى ذلك أنك إذا 
قارنت بين خطين مستقهين مللا 
أمكنك أن تقولل إن الأول 
مساو لربع الثاني أو نصفه ؛ 
ولكنك إذا قارنت بين حالتين 
نفسيتين لم تستطم أن تقول إن 
إحداهما مساوية لنصف الثانرة 


أو ربعا ۰ 


الفر لسمه 


الانكلىز دة 


a. Ga. 


اللاتينية 


‘e. 


الشر السوء والفساد . بقال : 
رجل شر" “ اي ذو شر ٤‏ وهو 
شر الناس » أي أسلوؤم واكثرم 
سادا . 

والشر" ضد الخير » لأن الخير 
بطلتى على الوجود »> أو على حصول 
کل شيء على کاله »> على حين أن 
الشر دطلتی على العدم > أو على 
نقصان کل شيء عن کاله . 

والشر أنواع . قال ابن سينا : 
« واعلم أن الشر على وحوه؛ 
فقال شر" لل النقص الذي هو 
ا لجل والضعف والقشويه في الخلقة› 

ويةال شر“ لا هو مثل الا والغم» 
( النحاة ص 11) ) . 
للأفعال المذمومة “ وبقال شر ادما 
من الأخلاق ... وبقال شر لنقصان 

کل شىء عن کاله » وفقدانه ما 
من شأنه أن بكون له » (الأجاة 

ص ۷۲) ) . وقال ذا : و« فالشر 
بالذات هو العدم > ولا کل عدم ٤‏ 


D‏ ودقال مر 


الد“ “ 


0٥ 


Mal 
Evil, Wrong 


Malum 


يل عدم مقتضی طباع الشيء من 
الكالات الثابتة لنوعه وطسعته . 
والشر بالعرض هو العدم أو الجالس 
للکال عن مستحقه » ولا خير عن 
عدم مطلتى الا" عن لفظه › فليس 
هو شىء حاصل » ولو کان له 
حصول” ماء لكان الشر العام » 
( النحاة : ص 1۷ - ٤)14‏ ).ء 
يتين من ذلك أن لشر ثلاثة 
معارن : 
- الشر الطبيعي “ ويطلق 
على کل نقص ؛› مثل الضعف 
والتشوبه في الحلقة »> والمرض › 
والآلام »> وما يشبهها . 

ج الشر الاخلاق » وبطلق 
على الأفمال المذمومة »> وعلى مبادمًا 
من الأخلاق » وعلى كل ما بحتق 
للارادة الصالحة أن تقاومه . فالشر 
الأخلاتي إذن هو الرذياة والخطيئة. 

- الشر الفلسفي (المتافيزيقي )“ 
ويطلق على نقصان کل شيء عن 


كماله > أو على الحانس للكاإل 
عن مستحقه »> وهو إما أن بكون 
بالذات أو بالمرض . والشر المطلى 
م المطلق . 
والشسر َة ضد الخسرية . فال 
کل کائن يزع بطبیعته 
إلى « کاله الذي هو خيردة هويته» 
ن النقص الخاص به الذي 


هو اعد 
ان سینا : 


و دفر Pp‏ سک 


هور شر دته اه ولانىة والعَد من ٤‏ 


لن کل شر من علائق ابول 
والعدم » ( رسالة العشق ) . ري 
العام مور تغلب فما الخيرية > وأمور 
تغلب فبها الشر بآ . وإذا كان 


المتفائلون درون أن الخر مقتصی 
بالذات والشر مقتّدی دالعرض ¢ 
وان کل شر جزي >٤‏ فهو انما حدث 


في الفرنسمة 
الانكلىزية 


اللاتشة 


الشرط في اللغة إلزام الشيء أو 
التزامه؛ وعند الفقہاء: مالایم الشي ءالا 
به ٤‏ ولا کون داخلاً في حققته؛ وفي 
الاصطلاح الفلسةي 


6. 


la +‏ دنو وف عله 


الشر"ط 


1۹1 


من أجل خير كلي » فان المتشامين 
يرون أن الجناة شر ء٤‏ لاما حد 


وماد ¢ وتعب ¢ وة ٤‏ وسقاء ٤‏ 


وقلق »> واضطراب > لا بظفر 
الإنسان فها بلذة وهمبة الا لقم 
بعدها فيي براثن الأ . 

ومعم ذلك فان الخير والشر 


أمران اضافيان لا معنى لأحده) 
الا بالنسية الى الآخر . أما مشكلة 
الشر ) gê ( Problème du mal‏ 
السؤال عن سبب وجود الشر في 
هذا العالل > كيف يكن ٍ 
بين وجوده ووجود إله خالق› 
رحم »> عا قادر على کل شيء ٤‏ 
متصف بالكمال المطلق . 
العنادة ) . 


التوفىق 


(ر: 


Condition 
Condition 


Condicio 


الشىء من حہٹث الوحود والمعرفة ¢ 


قال الجرجاني 8 » الشرط تعلق 
سي سی ء ىث ادا و حل الارل 
ودل الثاني > وقنل : الشر ط ما 


يتوقف عليه وجود الشيء “ ويكون 
خارا عن ماه ته > ولا کون 
مؤثراً في وجوده » . وقبل الشرط 
ما بتوقف عله المؤثر في تأثبره › 
وقبل أبضا : « الشرط 
ما بتوقف عله ڈہوت المحكم « 


( تعريفات الجرجاني ) . 


لا في ذاته . 


والشرط 
عند الحکاء سم من العللة » لذلك 
فال ( الغزالى ) : الشرط هو مالا 
دو ك الشيء دد وره ¢ ولا لزم أن 
ولذلك أبضا قال 


هو ما توقف عله 


دوحد علده. 
( الرازي ) : 
تأثير المۇثر > لا وح وده . والفرق 
بين الشرط والعّة أن العلة هى 
التي تحدث الشيء» على حين أن 
الشرط لا كفي لاحداثه» وإن كان 
ضروريا له . مثال ذلك أن اتصال 
الأسلاك المعدنىة شرط ضروري 
لمرور التيار بالدارة الكمربائىة › 
ولکن هذا الشرط لا دو حب 
حدوث الشيء اضطراراً > بل ہیء 
وثه . ومثال ذلك ايشا 
ان النور شرط ضر وري لفسخ 
النص » الا أنه ليس علة له . 
ومع ذلك فان الشسرط في 
العرف العام كثيراً ما يراد به العلة. 
وسبب ذلك أن لحدوث الد 


+ 
اساب حدو ته ۰ 


ي۶ 


۹۹۲ 


شر رطا كثيرة يصعب في بعض 
الأحان تخد دد ما یکو ن منما علة؛ 
وما لا بكون علة > وان العلة في 
حقىقة الأمر هي الشرط الضروري 
والكافي دوثف الشيء > والقصود 
بالشرط الصروري و الكافي 
Condition nécessaire et suffi- )‏ 
la ( sante‏ دستلزم وحجوده وود 
اما الشرط 


(Condition nécessaire الضرورى(‎ 


ا و س 
الشىء ودق#ه لفمة . 


فہو ما لا دستغنی عنه » ولا يستقم 
الاستدلال الا به . 

والشرط عند المناطقة هو المقدم 
في القضبة الشرطة »> مثل قولنا: 
إن کان (۲) صادقا کان (ب) 
صادقا »> وإن کان (بپ) کاذيا 
کان (۲) کاذیا . 


وقد بطاتى الشرط على القول 
الذي بتوقف علبه صدق قول آخر› 
بحسث إذا كان الأول کاذر) كان 
الثانى كاذيا , 

واشرط الواقعي او الحقىقي 
هو الظرف الذي بتوقف عله وجود 
ظرف آخر › بحبث إذا غاب الأول 


غاب الثاني معة , وقبل شر وط 
الشىء ظروفه ۰ کالشر وط الطعبة 


الي دتّوقف عله بقاء الكائن الجي ¢ 


والشروطالتقنة ٤و‏ الاقتصادة ؛الثقافمة 
التي بتوقف علما ازدهار المجتمم . 

والزمان والمكان في فلسفة 
( کانت ) شرطان ضروریان لمحصول 
التحربة . 

والشروط الإنسانبة في الفلسفة 
الحديثة تشمل الشروط الخاصة اة 
الفرد ؛ والصفات المشتركة بينه وبين 
غيره . لذلك قل ان الشرط 
الانساني هو اإطبعة الانسانىة . 

وونقسم الشرط إلى عقلي › 


٠ اله“‎ 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


الشرطي هو النسوب إلى الشرط 
وهو کل ما يتوقف على شرط من 
القضابا والآحكام . والقضبة الشرطة 
عند المناطقة هي القضبة المر كىة 
عمسن قضتين ٤‏ إحدأه) حکوم 
علبها “ والاخرى حکوم ا . 
وهی قسمان مiتصlة‏ ) Conjonctive‏ ( 
ومنفصلة ( مءvناء»ەزوز[‏ ). فالمتصلة 
هي التي توجب » أو تسلب لزوم 


1۹۸ 


وشرعي » وطبعي » ولغوي : 

أما العقلي > فكالحياة للعلم “ 
فإن العقل هو الذي بحكم بأن 
العلم لا يوجد إلا حبث توجد 
الحىاة. 

وأما الشرعي » فكالوضوء 
لاصلاة . 

وأما الطبيعي » فكتوافر مخار 
الاء في الجو طول الأمطار . 

وأما اللغوي » فمشل قولنا: إن 
دخات الدار فأذنت حر . 


ي 


Conditionnel, hypothétique 


Conditional 


قضية لأخرى . والمنفصلة هي التي توجب› 
أو تسلب انفصال إحداهي)ا عن 
الأخرى . وعلى ذلك فالقضابا 
١‏ - الشرطىة المتصلة الموجبة› 
كقولنا : إن كانت الشس طالعة› 
فالنهار موود . 
۲ - الشرطبة المتصلة السالبة› 


طالعة »> قاللىل موجود. 

٣‏ - الشرطبة المنفصلة الموجبة› 
كقولنا : إما أن بكون هذا العدد 
زوج » وإما أن بكون فرداً . 

۽ الشرطبة المنفصلة السالبة› 
كقولنا : لىس إما أن بكون هذا 
الحيوان إنسانا »> وإما أن بكون 
اتا . 

ویسمی الجزء الأول مسن 
القضة الشر طبة مقدa( (Antécédent)‏ 
والثاني Conséquent ) LJ‏ ( . 

والعلاقة بين المقدم والتالي في 
الشرطىة المتصلة الموجبة قد تكون 
لزومية أو تكون اتفاقة . 
كانت ازومة كانت على ثلاثة أقسام: 
الأول أن يكون المقدم علة للتالي › 
كا فيي قولنا: إن كانت الشس 


فاا 


اشر عي 


ف الفرذسءة 
الانکلنز ية 


ص 


اللاتينة 


.ص 


الشرع في اللغة : السبان والاظهارء 
يقال : شرع الله كذاء أي جعله 
طر قا ومذها؛ ( قعريفات الجرجاني) 


1۹۹ 


طالعة فالنهار موجود»“ والثانى 
بالىکس › کقولنا : اذا کان النپار 
موحوداً فالشس طالمعة . والثالكث 
أن دبكون كلاه)| معلولا لعلة واحدة» 
کقولنا ان کان النہار موجحوداً 
فالعال مضيء › فإن وجود النهار “ 
واضاءة العام > معلولان لطلوع 
الشس . 

والقماس الشرطي أو الاستشنائي 
ملف من مقدمتين: احداههاشرطة؛ 
والأخرى وضم أو رفم لحد 
حزندہما ٤‏ مثل قولنا: ان کانت 
النةس نما فعل بذاتها > فهى قانمة 
بذاتها > لكن 4ا فعل بذاتجا “ فهي 
ادن قامة بذاتها. (ر: 


القباس » المشروط > المشروطة ) . 


القضة ¢ 


ت 


Légal, Légitime 
Legal, Legitimate 


Legalis, Legitimus 


والشرع مرادف للشر بعة “ وھی 


ما شرع الله لعہاده من الاحكام ¢ 
وقىل: هي السنة » والطريى ف الدين. 


ويطلتى الشرع أيف) على الدين 
واللئة » الا أن الشريعمة والمكة 
تضافان الى الى والأمة فقط > لى 
حبن أن الدين يضاف الى اش 
تعالی ابضا . 

والشرعي' هو النسوب الى 
الشرع > ويطلق على ما بوافق 
الشرع » أو على ما يتوقف على 
الشرع » وبقابله العقلي » والجسي › 
والطبيعي “٠‏ تقول : ااوارث الشرعي › 
والولد الشرعي > والدفاع الشرعي 


أسرك باش جمل له شریکا 
فهو مشرك . والاسم الشرك › وهو 
القول بتعدد الآلمة . 

والشرك أنواع › وهي : 

۹ س شرك الاستقلال »› وهو 
إثبات إلمين مستةلين» كشرك الثنوية› 
فانم يشبتون إمين أحدها حكم 
يفمل الخير > والثاني سفيه يفعل 
الشر . 

۲ - وشرك التر كنب »> وهو 


الشترك 


عن النفس . وقد بطلق على القضاءء 
أو على حكم القاضي 
للشرع . وتسئّى الأحكام 
للشرع بالأحكام الشرعبة › 
الرئيس يدول 
وفةا لقواعد الدستور 
بالرئيس الشرعي . 

والشرعية ( 4اااةع٤]‏ ) صفة 
الأفعال المطابقة لافانون » أو المقبدة 
بالقانون . 


الاوافق 
الوافقة 
ک) ان 
الحكم 


دسھی 


اذى 


Polythéjsme 


Polytheism 


القول : إن الله مركب من عدة 
آمة أ«غر مله . 

٣‏ وشرك التدبير > وهو 
القول : إن الله خلتى العا “> وفوض 
تدبير العالم السفلي إلى ما خلقه من 
العقول والنفوس . 

- وشرك العادة > وهو 
الجمم بين عبادة 1 وعبادة غيره. 

فكل من أثبت إمين » أو قال : 
إن اله مركب من عدة أقانم 


تشارك الله في تدبير العال» أو 
جمم رين عبادة اله وعبادة غیره 
ولیست 
الى دعندها الوثنىون “iT‏ 
وإعا هي صور حبة ترمز إلى 


التي يمبدونما . 


من الموحودات فمو شرك . 
الأصنام 


وإذا كانت عقردتاالأخلاقمة تنضمّن 
القول بالقاء بعد الوت كان من 
ثانا أن تسوقنا إلى تألبه أرواح 
المظاء > وإثباتها في السماء “> وفي 


هذا التأ له سىء من الشر ك › إل 


في الةرذسبة 
في الانكليزية 

في اللاتينءة 
لشركة 
أكثر للقيام بشروع مشترك يضح 
فہه کل واحد منم حصة من مال 
أو عمل لأقتسام ما قد ينشا عن 
هذا ر من ربح أو خسارة . 
وااشر کات أذواع » فمنہا المدذمة 


4 
عقد بين شخصن أو 


الشركة 


أنه ل دقنافی وا القول بالتوحد» 


الأحد 


لان الله دصح في ھے دہ 
الفرضية حداً ائ جيم الأرواح 
الخالدة . 


ولیس ينبغي لك أن تتوم أن 
في الةول بالل الالدة شركا 
حقبق) » لآن صورة الحير كا 
يقول افلاطون هي الحد الأقصى 
لكمال المالل المقلي > جمیم 
المعقولات تستمد من الخر الأعلى 
وجودها وماهىتا . ( ر : التوحبد» 
المل ) 


وإن 


Société 
Society 
Societas 
ومنها التجارية > ومنہا شركات‎ 
> التضاممن › وشركات التوصة‎ 


وش ركات المحاصة» وشركات المساهمة» 
والشركات ذات المسؤولىة المحدودة. 


والشر'كة نصب الشريك› 
واختلاط النصسين فصاعداً بحث لا 


بتميز الواحد عن الآخر» وقد بطلق 
اسم الشركة على العقد وان م 
دوجد اختلاط النصسان . « وشركة 
الملك ان ملك اثنان عرن) » ارثا أو 
راء > وشركة المقد ان بق-ول 
احدھ) شار كتك ف کذا ويقل 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


بطلى افظ الشعب على حاعة 
كىيرة من الناس برجهعون إلى أب 
واحد » ودونه القسلاة؛ م العشيرة ؛ 
ثم البطن والفخذ . 

والفرق بين الشعب والأمة »> أن 
أفراد الشعب الواحد لا بؤلفون 
أمة واحدة» إلا إذا كان فم 
روح واحدة» وهدف واحد»› 
والفرتى بين الأمة والدولة »> ا 
أفراد الأمة الواحدة لا بؤلفون 
دولة واحدة» إلا إذا كان هم 
نظام سباسي واحد. ومعم ذلك 
فإن لفظ الشعب قد بطلق على 


الآخر ) تعریفات الجرجاني (. 
وحسن الشركة عند (مسكويه) 
هو الأخذ والعطاء ني المعاملات 
على الاعتدال للموافق للجميہ 
( ر : چذیب الاخلاق “۶ ص (۲١:‏ 


Peuple 
People 


Populus 


الجاعة الخاضعة لنظام اجتاعي 
واحد»› أو على المجاعة التي تتكلم 
اأغة واحدة. 

وقد بطلقق الشعب وبراد به 
العامة من الناس » كأبناء الطبقات 
الفقير ة من العمال والفلاحين وغبرم› 
تخلاف الخاصة من الأشراف وغيرم 
من أبناء الطبقات العالبة . ومن 
مباديء السباسة المثالىة الاعتراف 
للشعوب حى تقرير مصيرها بنفسماء 
واقامة نظام الحكم بالشعب 
وللشعب . يقال : سبادة الشعب»› 
واقاحة الفرص المتكافئة لجميع أبناء 


الشب . 


والشعى هو المذسوب الى الشعب »> 
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« الشعور ادراك من غير اثبات › 
فکكأنه ادراك متزازل » (کلہات 
ابي البقاء ) »> وهو اول مرتبة في 
وصول النفس الى المعنى > وهو 
مرادف للاحساس »> اي للادراك 
باحس الظاهر “> وقد يبكون ابضاً 
بعنى العلم . والمشاعر هي الجواس. 

والشعور عند علماء النفس 
ادراك المره لذاته او لأحواله 
وافعاله ادراکا مباشرآً. وهو 
اساس كل معرفة . 

ولكن تعريف الشءور لا يكن 
ان بکون الا تقری] . لأنه كما 
قال ( هاملتون ) احد معطبات 
الفكر الأولىة »> ندركه بأنفسنا 
ادراکا مباشراً من غبر ان نتىمکن 


من دعر دقه ¢ ولعل احسن وصف 


الشعور 


الشعسبة ¢ والمنازع الشعببة ¢ الخ .. 


Conscience psychologique 
Consciousness 


Conscientia 


له قولنا: انه الشيء الذين نفقده 
رودداً رویداً عندما ننتقل من 
الصحو الى النوم > وما نسةرجعه 
رویداً رودداً عندما ننتقل من 
النوم الى الصحو . 

وللشعور 
الوضوح؛ اهمہا مرتة الشعءور التلقائي 
Conscience spontanée )‏ ( < ور a‏ 
الشعور التأامملى ) Conscience‏ 
refléchie‏ ( . 

أما الشمور التلقائي فمو الاطلاع 
الحدسي المياشر على احوال النفس › 
او جرد الادراك الخاطف السريم 
ا يطرأً علا » فكأن هذا الادراك 
تسجبل للواقم كما هو» وکأن 
الرائي فه لا ختلف عن للمرثي 


مراتب متفأاوتة 


في شيء . 


واما الشعور التأملي فو أوضح 
وأدق من الأول »› واعمتى غوراً منه › 
لأنه بقتضي التفريتى بين الرائي › 
والرئي“ وبين العام والمعاوم « 
ومتى بلغ الشعور هذه المرتة 
استطاع المدرك ان يقرأ ما في 
نفسه » وان محلل موضوع معرفته› 
وان ينقله الى :بره . 

وقد بطلى الشعور على ما 
بکشف به المرء عن وحوده 
احقمقي » اي على مجموع الاحوال 
التي يشعر اء ويسمى هذا الشعور 
بالشعور الذاتى»> او بوعى الذات 
Conscience de soi }‏ ( او بطلق 
على مجموع الاحوال النفسبة المشتر كة 
بين عدة افراد »> ودسمى شعوراً 
جما ) (Conscience collective‏ < 
وبطلق اصطلاح وحدة الشعور 
على اشتراك 
افراد المجتمم في ادراكات معنة 


( Communion ) 


تربطمم بعص مم ببعض . ومن خصائص, 
الشعور ان له هوıة‏ ) ؤIdentité‏ ( 
امسا 
. هويته فتقوم على ارجاع كثرة 
الاحوال النفسبة الى وحدة النفس 
المدر كة > واما اتصاله فقوم على 
بقاء الأحوال الماضبة في الاحوال 


< (Continuité ) lua3ly 


Yt 


الحاضرة . 
کشرة» وتغير في اتصال > أو هو 
كما يقول الفلاسفة الروحبون اطار 
حط بتار الظواهر النفسىة > وهو 
معرفة النفس لذاتيا وبذاتا . 
وحملة القول ان الشعور هو 
الظاهرة الأولى للحباة العقلىة »> او 


هو ما ماز ده الظواهر القفسىة 


عن الظواهر الطنعصة . وله عدة 
مظاهر : 

١‏ - الحضور الذهنى او الادراك 
المباشر . ۰ 


ج - القدرة على الاختمار. 


3 — ادراك علاوة امرك 
بالىل الجارجي وقدرته على النأثر 
فته . حى اقد قال اصحاب 


الفلغة |bkطlطة‏ ) <(Gestaltisme‏ 
وهی فلسفة الصور ( ۴٥٣۲۳٤‏ )»> إن 
الشعور هو الادراك الكلى الشامل 
ني وقت معان > او هو الخاصة الجامعة 
للنهج السلو كي الكامل . | 
والشعور الاکتمال 

Sentiment d@incomplétude )‏ ( 
اصطلاح وضعه ( پار جانه ) 
لادلالة على شعور المرء ؛› ف حالة 
الاضطراب النفسي“ بعدم الكفاية؛ او 


دعك ۴ 


بالتةصىر عن بلوغ الغارة ف افکاره› 


في الفرنسبة 


وهو مشتتى من اللفظ اللاتينى شك 


ف 


الشك هو التردد بين نقضين لا 
يرجح العقل أحده)] على الآخر › 
وذلك لوجود أمارات متساوية في 
الحكمين › أو لعدم وحود أية امارة 
فيا . ويرجع تردد العقسل بين 
الحکمین إلى عحزه عن معاناة 
التحلسل أو إلى قناعته بالجهل . 
لذلك قىل : ان الشك ضرب من 
الجبل »“ إلا أنه أخص منه»› لان 
کل شك جہل » ولا عکس . « وقیل 
الشك ما استوى طرفاه “ وهو 
الوقوف بين الشيئين لا ييل القلب 
الى احده) › فادا ترجح احدھ) ول 
يطرح الآخر فو ظن » فإذا طرحه 
فمو غالب الظن > وهو بازلة 
الىقين » ( تعريفات الجرجاني ) . 

والفرق بين الثك والريب ان 
الشك ما استوى فه اعتقادان › 
او لړ پستویا» ولکنن ل بنته 


to 


الشّك 
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وأفعاله » وانفعالاته . 


Doute 
Doubt 


Dubitare 


أحدها إلى درجة الظهور “ على 
حن ان الريب ما يبلغ درحة 
القن »> وإن ظهر . ويقال شك 
مریب . ولا يقال ریب مشکك . 
فالشك إذن ميدأ الريب »> ك) ان 
العلم مبداً المقين . 

والشك عند ديكارت «فعل 
من أفعال الارادة » فمو ينصب على 
الاحكام لا على التصورات والأفكار› 
لأن التصورات من غير حكم لا 
تسمى صادقة ولا كاذية » ( عان 
امین ٤‏ دیکارت ص © ۱۰۲ ) . 

والشك Doute métho- ) aqil‏ 
digu‏ ) عند ( دیکارت ) أ2 
هو الطريقة الفلسفية الموصلة إلى 
الىقين »> قال ( ديكارت ) : بغي 
لى أن أرفض كل ما مخبل إلى أن 
فيه أدنى شك »> وذلك لأرى هل 


دہقی لدی دعك ذلك شىء لا عکن 


الشك فه أبداً . وهذا شه بقول 
الغزالي : «فقلت في نفسي : أولا› 
ان مطلوبي العلم محقائتق الأمور› 
فلا بد من طلب حقيقة العلم ما 
هي » فظمر لي ان العلم البقني هو 
الذي ينكشف فه العلوم انكشافا 
١‏ قى معه ریب ٤‏ ولا بقارنه 
امكان الغلط والوم ؛ ولا يتسم 
القلب لتقدير ذلك »> بل الأمان من 
الحطاً ينغي أن بكون مقار 
اليقين مقارنة لو تحدّى باظمار 
بطلانه مثا من بقلب الححر ذهاء 
والعصا ثعبانا م يورث ذلك شکا 
وإنكاراً » ( الماقذ؛ ص ٠) ٥٩‏ ومعی 
ذلك كله انه ينبغي للعالم» إذا 
أراد الوصول إلى الرقين »> أن تقد 
علمه » وأن ګحرر تفه من الأفكار 
السابقة > وأن لا يقل أمراً على 
انه حق إلا إذا عرف انه كذلك 
بمداهة العقل »> أي أن بحتذب 
التسرع والظن “ ولا يدخل في 
أحكامه إلا ما يبدو لمعقله واضحا 


ٍ 
ومتمازا إلى درحة عنعه من وضعه 


۷۰ 


موضع الشك ( ديكارت : مقالة 
الطريقة ) . وقد قال ( كلود برنار) 
أرض) : بحب على العالل أن يفرق 
فالريي ینکر 
العلم ويؤمن بنفسه » أما المتشكك 
فانه يشك ف نفسه ويؤمن بالعلم. 
وجنون الشك أو داء الثك 
۴e du doute (‏ ) اضطراب عقلى 


بين الشك والريب . 


مصحوب بالعحز عن الحکم ٤‏ أو 
مما تكن أماراتي) واضحة . ويطلق 
هذا الاصطلاح ارفا على المنالغة فى 
اجترار المسائل الفاسفة المتعارضة > 
أو على الملل إلى البحث في أسباب 
الأشاء التافهة > أو على الخوف من 
وقوع الحوادث › أو على المبالغة في 
القلى والتوم وسوء الظن ٠‏ 

والشك lفرط Doute hyper-)‏ 
igueاoط‏ ) عند ( دیکارت ) شك 
منهجي شامل عند ال کل سىء ¢ 
وهو شك نظري وموقت لا 
على الحباة العملىة . 


في الفرنسىة 
الانكلىزية 


اللاتئشة 


Go. Ge. ° 


الشكل في الأصل هة الشيء 
وصورته »> تقول : شكل الأرض › 
صورتها “ والشكل أبضا) هو الئل 
والشبمه والنظير > قال ابن سينا : «مثل 
ادراك الشاة لصورة الذئب أعني 
شکله وهمئته» (النحاةص )۳۹٣١‏ وقال 
أضا : «الشیء کكل) بدل شکله 
تدلت فیه الأبعاد الممحدودة ) 
( رسالة الحدود) . 

وللشكل في اصطلاحنا معنيان 
أحده] هندسي والآخر منطقي . 

٩‏ الشكل اهندسي هة 
للحسم أو السطح ڪدودة د 
واحد» كالكرة» أو الدائرة› أو 
حدود كثيرة كاللث > والمربع “ 
والمكعب ؛ ولا يشترط في تصور 
الشكل أن تكون حدوده محدودة 
العدد ومتناهية العظم . 

+ - والشكل النطقى هو 
المئة الحاصلة في القياس من فة 
الحد الأوسط إلى الحد الأصغر والحد 


الشتكنل 


Figure 
Figure 


Figura 


الأكر. 

فان كان المحد الأوط موضوعا 
ني الكبرى ومول في الصغرى 
كان القىاس من الشكل الأول 
كقولنا : كل انان فان ؛ وسقراط 
انسان »> فسقراط فان . 

وان كان المد الأوسط عمولاً 
في المقدمتين أي في الصغرى والكارى 
کان القاس من الشكل الثاني 
کقولنا : کل عادل کر › ولیس 
ولا واحد من السفاء بكرم »> 
فليس ولا واحد من السقهاء بعادل . 

وان كان الحد الأوسط موضوعا 
في المقدمتين كان القياس من الشكل 
الثالث كقولنا: كل حكيم سعيد؛ 
وکل حکم حر ٤‏ فعض الجر 
سعمك ۰ 

وإن كان الحد الأوسط عمولا 
في الكبرى » موضوعا تي الصغرى 
كان القاس من الشكل الرابم 
کقولنا : کل عادل کرم » ولاس 


ولا واحد من الكرماء دسقه › 
فليس ولا واحد من السشفهاء 
پعادل . 

ومع انه عکن ارجاع اشکال 
القاس كلها إلى الشكل الأول فان 
معظم الفلاسفة المحدثين بقوا-ون 
باستقلال الأشكال الثلاة الأولى 
دعضها عن بعص . 

ولكل شكل من هذه الأشكال 
ضروب (esءلM0‏ ) ناشئة عن 
اختلاف القضايا في الكم والكيف 
( ر : 
(A — tF‏ . 

والشكلي هو المنسوب إلى 
الشكل . تقول : السائل الشكلية 
وهي المسائل التي تم فيها بالشكل 


تابنا ف النطى ص 


في الفرنسة 
ي الانكليزية 
الشم إدراك الروائح > وهو 
إحدى المواس اللخمس الظاهرة. 
وما يدرك بحاسة الشم يسمى مشموما. 
ولا امم له عند الحكماء إلا من 
ءحوه ثلاثة » الأول باعتبار الملاءمة 


الشم” 


۸ 


دون الجوهر ۰ ف 
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والرد الشكلى 
امرافعات هو رد الدعى عل 
دالاستناد اى إحراءأت الخصومة 
دول موضوعها ۰ 

والشکل في العروض هو ذف 
الحرف الثاني والسابم من فاعلاتن 
قى فعلات ۰ 

وعلم (Morphologie ) JÈ‏ 
علد عاماء الحراة هسو عام صور 
علاء اللغات دراسة صور الألفاخل ۰ 
وقد عم استعال هذا. الاصطلاح ف 
أيامنا هذه حتى امتد إلى علم الأرض 
( الجيولوجبا ) وعلم الاجتاع وعلم 
النفس . ( ر : القباس ) 


Odorat 


Smell 


والمنافرة »“ فبقال للملائم طب › 
وللمنافر منتن . والثاني بحسب ما 
يقارنه من طعم > ك يقال رائحة 
حلوة؛ أو حامضة ؛› والثالث 


بالإضافة إلى عل الراتحة أو 


مصدرها كرائحة الوره»“ وراتحة 
السك » وراة التمغ . 

وإذا كان الإنسان أبلغ من 
الحبوان حبلة في التشمم فإن رسوم 
الروائح ف نفسه رسوم ضعيفة > 
لاذه شی منص > فلا تتأدی 
٠‏ تنتشر 
وتضعف ›» واذلك كان ما يصل 
منها إلى المحيوان فوققى ما يصل إلى 


الإنان »> لان الحوان ڪٿ عن 


الروائح اله إل دعك أن 


TT ۰ . Apo» 
الم‎ a عذاره ق الارض ¢ وتہقی ا‎ 
. عیكکه قردة من امشمومات‎ 


فى الفرذسة 


الانكلىزية 


(e. 


في اللاتينىة 


الشہادة هي اخبار المرء عا 
رای »› أو اقراره با علم عن 
قبن ,. وتطلق اض على مجموع ما 
يدر كه الحس » كقولنا: شهادة 
الحواس . 

وقد بطلتى لفظ الشہادة على 


الشهادة 


۷۰۹ 


بااطعوم > فان الانسان يستطمع 
أن فرق بينما» وبطلع على حالة 
الهواء الذى يستنشقه > ويعرف 
أحزاء الروائح الصغيرة الموجودة في 
الأشاء . فآلة الشم عند الانسان 


ل لىل (ر: کتاينا ف علدم 
اانفس ص ۳١١‏ من ااطعة 
الثانىة ) . 

و-a‎ ) Olfactif ) والشي‎ 


(Nerf olfactif) al الشمي أو عصب‎ 


. ( Sensations olfactives الشے ل‎ 
٣ 


Témoignage 
Testimony 


Testimonium 


فعل الشاهد ؛“ فتقول : شد على كذا 
شهادۃ › ای أخبر به خبراً قاطعا › 
و شېد الحادتف : 
لفلان على فلان بكذا: أدّعى ما 
عنده من الشبادة . 

وقد بطلتى هذا الافظ أيضا على 


عاينه ٤‏ وشېد 


الجر نفسه صدا کان او کاذر) . 
ويشترط في تحص الأخبار 
معرفة ما بتطرق إلنها من الكذب 
والتوهم والتلبيس والتصنع »> «لأن 
الأخبار إذا اعتمد فما على جرد 
النقل »> ولم تحكم أصول العادة » 
وقواعد السباسة > وطبعة العمران 
والأحوال » في الاجتاع الانساني» 
ولا قبس الغائب منما بالشاهد»› 
والحاضر بالذاهب > فريا لم يمن 
فيها من العثور ومزلة القدم» ( ابن 
خلدون > المتقدمة ٤‏ ص ٠۲‏ من طعة 
دار الكتاب اللبناني ) . وتسمى 
قواعد قحبص الأخبار بنقد الشهادات 
GOritique des témoignages )‏ ( 
والشہادة هي الدلسلل الذي 
ډستشېد به في إثات الأمر > والشادة 


الفرنسة 


.ص( 


الانکلز نة 


a. 


اللاتشىة 


.ص( 


هى وسلة لاحداث اللذة › 


السيّنة » في القضاء» هى أقوال الشمود 

والشاهد ( «iمص ٣6‏ ) هو الذى 
ۇدى الشهادة ٤‏ وبطلق رض على 
الدلنل نفسه . 

والشاهد عند أهل العريسة هو 
الجزئي الذ تثيت به القاعدة› 
وهو أخص بن الخال . 

وعالم الشهادة عالل الأكوان 
الظاهرة ٤‏ وهو مقابل لما الغسب ٤‏ 
D‏ وستردون الى عام الغسب والشہادة « 
( القرآن الکرم ( . 

وشواهد اتی حقائتی الا كوان» 
وشواهد الأشاء اختلاف الأكوان 
باختلاف الأح__وال والأرصاف 


والافعال . 


الشيوالي 


Sensuel 
Sensual 


Sensualis 


كاللذات الادية والجنسبة > فى 


4 * أ ت 
امور سې و آنه . 


والشهواني دو الشهوة “> وهو 


الرجل امحب للذات الحسة »> 
ولا سما اللذات الجقسة. 


Ga. 


الفرذسىة 
الانكليزية 


اللاتينية 


Ga. e. 


للشموة معان أحدها عام ¢ 
والآخر خاص . 


أما الشموة بالمعنى العام > فهي 


حر كة النةس طلا للملائم ( تعريفات 


الجرجاني ) وبقاباها فى اللغة 
الهرنسمة لف¡ظ ) Appétit‏ (. 

وأما الشهوة بالعنى اللخاص › 
في الرغبة الشديدة في التمتم 
باللذات الحسة والانغاس فها»ء 
ويقابلہا في اللغة الفرنسىة لفظ 
Concupiscence )‏ ) ٭› ومنہا الشہی 
أو llشتq١‏ ) Concupiscible‏ ) وهو 
الشيء الذي ترغب فبه النفس 
وتتوق اله > ومنما ابضا الشموة 
الكلسة وهي زادة الشموة وامتدادها 
والحرص على اشباع الغرائز الممممة» 
قال ابن سینا : « قد یکون الحوان 


غير مشه لاغذاء المتة ٤‏ کارھا َه 


الشهو ۳ 
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Sensualité ) ةuil ll‏ ( اسم 


من ‌الشہو انی › وهي رة اللذات المادية, 


Appétit, Concupiscence 
Appetite, Concupiscence 


Appetitus, Concupiscentia 


وهو أوفتق شيء له » ودبقی عله 
مدة طوبلة > فإذا زال العائق عاد 
الى واجبه في طبعه ٤»‏ فاشتد حوعه 
وسموته لاغذاء > حى لا دصار عنه » 
( النحاة ص )۸١‏ ) . 

ذلك کله شموة 
فد تتعلقی بار ضاء جمسع منازع 


ان ال 


ومعنی 


النفس »> أو تتملتق باشباع منازعم_) 
الحسبة لا غير »> ويطلق على اشباع 


المنازع الحسية اسم اللذة» اما 
اشباع المنازع الروحبة فيطلت عليه 
امم الشوق والإرادة . ( ر: 
رغىة ) . 

والشموة مرادفة للاشتماء 


)A pp tition (‏ وهو عند ( لہینیز) 
الروحة ( sمMonad6‏ ) يث تغيراً 


وانتقالا من ادراك ای آخر ¢ وعد 


( اسيىنوزا ) : رغبة واعبة تسوق 
الانسان الى العمل . واذا اردت 
التفريتى بين معني الشهوة والاشتماء 
قلت ان نسبة الأول الى الأاني 
كفسبة الشوقق الى الاشتماق »> لأن 


الانكليزية 


اللاتينية 


الشيء اسم 1 يصح أن يعلم 
او کم عله أو خير علنه. 
والظاهر ازےے اسم 
المفعول من شاءء اى الأمر الممىء؛ 


مصدر جعنى 
أو المراد الذي يتعلتى به القصد. 
وهو أعم من ان يكون بالفعل أو 
بالامكان فيتناول الواجب والمسكن 
و الممتنم ( قاج العروس ) . و الشيء 
مرادف للموجود» حب کان أو 
ذهن) » والدلىل على ذلك أن أهل 
اللغة رطلقون لفظ الشيء على 
الأوحجود 
شىء » تلقوه بالقول . والدلىل على 
ذلك أرضا) أن الفلاسفة لا يفرقون 


الأو حود ¢ فإ دا فلت هم : 


رین الشيء والموحود ۰ وال ان 


الشّيء 


¥1۲ 


الأول يسكن باللقاء > والثاني لا 
دزول ره ¢ و كذلك الشوة ہی 
تسكن بالاشاع » أما الاشتہاء فلا 


۰ ي٣‎ 


Chose 
Thing 


Res 


معثی الأو جود ااه المتة ٤‏ بل معنی 
الأوحود داز مه HE‏ € لاه دکون 
موجوداً فى الوم والعقل > فإن ي 
( الشفاء ۰۲ ۲۹۵ ) »> ولذلك قىل 
إن الشيء يكون قدي أو حادثا» 
حوهراً أو عرذا ٤‏ خارجا أو 
ھن € معلوماً أو جہولاً ¢ کل 

وللشىء عند الفلاسفة المحدثين 
معشسأن , 

الاول واقعي موا ¢ وهو 
يدل على الثابت فى الأعان أو 


الأذهان ¢ من حة ما هو حرء من 
کل »> وفرق بعضېم بینه وبين 
الموضوع؛ فقال : أن الشيء لا بطلق 
الا" على الموجود الثابت فى الأعران»› 
کل ما کن ادرا که بالعقل › كالمجواهر› 
وأعراضها › وعلاقاما بەضها بض . 

والهاني فلسفی جرد 6 وهو ما 
دطلق عله ( کانت ) اسم الشيء 
رذات4 ) Chose en soi‏ ( < أی الشىء 
الطلى المستقل عن الظواهر 
الط عة ¢ وعن صور ھا الموحودة 
يالفءل . 
Jgl~ı ( Phénoménisme )‏ الفكر 
ويساويه» لأن مفهوم الشيئية يوجب 
دصور أمرين : أحده) الشيء رذاته)٤‏ 
والآخر ظواهره ۰ 

والشيء ي علم الحقوق مضاد 
للشخص » لأن الشخص ستطيم أن 
يكون مالكا »> على حين أن الشيء 


لا کون الا ملوكا . ومن شرط 
الأخلاق أن تعد الانسان شخصا) 
مساوب) لك قفي المحتى والمحردة 
والكرامة لا أن تعده شيا تملكه. 
والشنئيٴ هو المنسوب الى الشيء . 
والشيشة ( éانمءمط‏ ) غير الوجود 
في الأعبان . مثال ذلك قول ابن سينا: 
« فان المعنى له وجود في الأعبان 
ووجود في النفس وأمر مشترك › 
فذلك المشترك هو الشيشة » (النحاة 
٥‏ ) . تقول شنا الامر 
Chosifer )‏ ) أي قلب معناه 
المتصور في الذهن الى شيء خارجي . 
و سی مذهب الفلاسفة الذين 
ديون المعاني ذهب التشيء أو 
الشيشة ( عمصونومط ) » رالتشيء 
Chosification ) aul‏ ( ارجاع 
الكائن العاقل الى مستوى الاشاء 
ولذلك قل شا 


ظط - 
أله وهه ¢ ای ق ده . 


والوضوعات . 


الشيطان الماكر 


Malin génie 


الشطان تي الاغة روح شرير 


معو ¢ وکل متمرد مفسد ؛ فهو 


شطان . وشطان الشاعر عند 
أهل الجاهلىة جني يلم الشاعر › 


م 
5 ك * 1f‏ 
د« فان شطاني امىر 


قال الراحر 
الحن" « 
والشطان الما كر عند (دبكارت) 
روح شریر مضلل . قال في کتاب 
التأملات : « واذن سافترض ... إن 
شمطان) خسثا »> مکره واضلاله لا 


فيي الفرنسرة 
في الانكلز ية 


فی اللاتدشة 


الشعة الغرقة والمحاعة »> وتطلق 
على الاتماع والأنصار > بقال م 
شعة فلان »> وشعة كذامن الآراء. 

ولاشيعة أبضاً معنى خاص ؛ 
وهو اجتاع فربق من الناس على 
مذهب جديد يتعصبون له بقوة 
ودتيزون به عن الفرى والمذاهب 
وإذا کان المذهب الحديد 


والفرق 


الأخر ی . 


ن اأدعة والشععة ٤‏ ان المدعة 
تطلقى على اذهب على حين 


الشيمة تطلتى على الأنصار والأتباع . 

والشيمعة أيض) فرقة من كار 
الفرق الإسلامية > وهم الذين اجتمموا 
على حب الإمام علي بن أي طالب»ء 


اه 


14 


. 
ية 


ن بأسه» وی 


ا أرق مسن مهارة لإضلالي ¢ 


ùl Lal .„ ( Méditations, I, 14 )‏ 
فانه واسم الود واأرحمة ¢ وهو 


لوده ورحمته 5 بضلل عہاده . 


Secte 
Sect 


Secta 


وقالوا: انه الإمام بعد الرسول 
بالنص ال جلي أو ا في 
أن الإمامة لا تخرج عنه وعن أولاده» 
وان خرجت فبظلم أو تقسّة منه 
أولاده . 
متفاوتة ترجم أصوهما الى ثلاث فرق 
كرى > وهي الإمامىة › والغلاة › 
واأزندية . 

والتشسع في الشيء استملاك الهوى 
فیه ٤‏ ربطلى يفا على انتحال مذهب 
الشعة »> أوعلى الأخذ بالمذهب 
الشروء 


والمتشسم ) Secteur‏ ) صاحبپ 


¢ واعتةدوا 


ومسن وم فرق كشيرة 


ي ۰ 


المذهب الدردء أو أحد أصحابه 


م 
وأذصاره . 


أاي* < ت 
ااش يو كيه 


فى الفرسة 


الشموعة نظام ساسي واقتصادي 
قوم على اشاعة الكية > وتحقيق 
المدل الاجټاعي ۰ وها معشی مطلتی؛ 
وهو المنى الذي ذهب البسه 
ثىء » كشروعة الأطفال والفساء 
الخامس ( ¢ فی عله مشتر کة دن 
الجسم من عير سم ۰ وها اض 
معدی خاص ¢ وهو التنظم الاحقاعى 
والاقتصادى الى على االكہة 
اتر كة من حم ٤‏ وعلى تدغل 
الدولة في حباة الأفراد من جمة 
ئانىة . 

اما الشوعبة (المركسة) أو 
الشوعىة Communisme ) ãaulall‏ 
gê ( Scientifique‏ المذهب الذى 


اأفرددة < yp‏ ودوم ¢ وسائل النقل؛ 


Communisme 


Communisnı 


ووسائل الانتاج > ودزيل الط قات 
الاجتاعبة »> ويوفر لأفراد الشعب 
جمیم الخدمات “ وحمل كل شيء 
في المجتمع ملكا للعمال الكادحين > 
وهذه الشو عة ختلفة عن الاشتراكرة 
المقصورة على دسط رطان الدولة) 
لأن توسيم اختصاصات الدولة ليس 
سوى مرحلة اولى في طربق التحويل 
الاشتراكي »> ومتى اصح العمال 
قادرین على ادارة معاملمم بأ غسمم 
ل يبتى حاجة الى تدخل الدولة. 
والمىداً الشوعي لا ينحصر لي 
اقول : ان لکل انسان ما ریق 
محسب عمله »> بل يتضمن القول 
ډو جوب عمل کل فرد على قدر 
طاقته » واخذه على قدر حاحته . 

والشوعي هو النسوب الى 


الشموعبة . (ر: الاشتراكة) . 


في الفرنسة 

في الانكلمزية 
بطلتق هذا اللفظ على الآلباف 
العصببة الذاهىة مهن للمركز الى 


الحبط »> او على الآثار العصسة 
المنتشرة في هذه الألراف » او على 


الظواهر الزفسىة الى تصحہ ها ¢ 
وضده اأوارد ) Afférent‏ ( . 
من العلماأء من دقول : ان 


الظواهر النفسبة ناشئة عن تأثرات 


عصبمة واردة من المحط الى 
مركز ومنهم من قول : اا 
ي الفرنسية 

ني الانكليزية 

لفظ الصادصسة مشتتى من 
اسم الكاتب الفرنسي ( المركيز دي 


( Marquis de Sade صاد‎ 


-— 


۱۸۱٤ ۷٤٤١‏ الذي تمسزت 


الصادر 


الصادية 


۷⁄1۹ 


Efférent 


Efferent 


اة عن ح ر کات عصمرة صادرة 
قول اا مرتطة ع رکات صادرة 
وواردة م ۰ ولاقاويل هۇلاء الملماأء 
وجوه کشرة ٤‏ ومعان عدتلفة ٤‏ و 
بنبغي ااناظر فیہا ان بقول مع 
الفلسوف ( اغر ) : 

النفس الى التفريتق بين 
الصادر والوارد . 


انه لآ حاسحة 


Sadisme 
Sadism 
رواياته بوصف الحالات التي يطلى‎ 
علىما الوم اسم الصادية »> وهي‎ 


اللذة 
اطلقت 


الصحوبة بالقسوة . 
في الأصل على 


وقد 


اشباع الغريزة 
الأل لدى المشارك في الفعل “ ثم 


الجنسىة بإحداث 


الفرنسية 
الانكلىزية 
اصل هذا اللفظ في المونانية 
)D(êmiourg05s(‏ › وهو مر کب من 
( دیموس ) Dèêmios(‏ ) الھور 
وارغون ( ”عع ) العمل“ ومعناه: 
العامل في سبل الجمور › 
الصانع الذي يارس مهنة يدوية . 
وقد اطلتى ( افلاطون ) هذا 
اللفظ في كتاب طماوس ( 11é‏ ) 
على صانم العا > اي على اف› 
وفرتق بين الصانع الأعلى اي الإله 
الذي خلتى نفس العالم؛ وبين الثواني 
الى خلةها بنفسه وفو“ض إلا خلق 
1 قال أفلاطون 
في كتاب النواميس : « هناك أشاء 
لا ينغي للانسان أن مهلها > منها 
أن له صانعا > وان صانعه يعلم 


اوا ا َ 


Ge. Ga. 


او 


الصانح 


VY 


وسح معناها فصارت تطلقی على کل 
تلذذر بإحداث الال لدى الآخرن . 


Démiurge 


Demiurge 


* 


أما أفلوطين ( «اه!٣‏ ) فانه 
طلتق هذا اللفظ على النفس الكلة؛ 
أي على نفس المالم > وأما الفلاسفة 


العرفانيون ) Gnostiques‏ ) فان 


ا 


وينسب الى الثاني خلت العام أو 
تنظہمه ¢ ودع عمله هلا خطىئة ۰٠‏ 

والانسان lلصilم‏ ) Homo‏ 
faber‏ ( هو الذي يصنم الأشاء 
ويصتم دفسه ۰ فو اذن مہدع مادا 
ومعنور] ٤‏ ويقابله الانسان الماقل 
والانسان 
التكام ) lal ( Homo loquax‏ 
الانسان الماقل فهو الذى بتكون من 
تفكير الانسان الصانم في 
واما الانسان المتتكلم فهو الذي لا 
يفكر الا في الفاظه . 


( Homo sapiens ) 


٤ صدعه‎ 


الفرنسة 


1 


الانكليزية 


e 


الصر التجحلد > وحسن الاحعالء 
وترك الشكوى »> وضبط النفس › 
و‌ کظم الغمظ ؛ والشجاعة > وسعة 
الصدر > وانتظار الفرج من الله . 

وقل : 
بدني > كالصبر على الضرب الشددد؛ 
والأل العظم > والآخر نفساني › 


وهو منم النفس مسن مقتضات 


الصير صردان € أحدها 


الشهوات 
والصير ضد الملم ٤‏ والجزع « 
والين ¢ والضحر ٤‏ وصق النفس ٤‏ 
والحرص ٤‏ والشره ¢ لذلكک حمل 
فى الهرلسة 


الصداء ظاهرة مرضة دقوم فما 
الأر يض دتکرار ما يقال لے من 
الکلام دون فهمه . وتسسّی هده 


الظاهرة أذ برجم الصدى ¢ 


٦ 


الصبر 


الصداء 


YY 


Patience 


Patience 


المتصوفون من خواص الانسان 
الكامل »> وقالوا: إنه أعظم 
الحب »> والأمل “ والرحاء. 
ولفظ ( ءءnءاة۴‏ ) في الفرذسة 

مشتتى من الافظ اللاتينى ( ومع نا۴a)‏ 
ومعناه الاحعال »> وبطلی 

dE ( Patient )‏ 3 دقل الفعل 
أي على النفعل “ حين أن 
افظ ( Age‏ ا على الفاعل. 
ومنه المقل (Intellect agent) Jelall‏ 
والعقل اlڑنفعJ (Intellect passif)‏ . 


Echolalie 
Echochasia 
وتکثر ف‎ 
. ( Catalepsie ) شÈîll‎ 
۰ ( ر : التصلب‎ ) 


Echolalia, 


التصلب أو 


امراض 


ف 


الفرنسبة 
الانكلىزية 


e. 


اللاتينية 


Ga. 


الصداقة علاقة عطف ومودة 
بين الأشخاص تقوم على الاختبار 
والتفضل >“ منشۇھا التہاطف 
والمشاركة في المسول » وأساسما 
المساواة ؛ تقومها الالفة والمخالطة. 
والفرق بينما وبين العشتى أن الصداقة 
متبادلة على حين أن العشتى لا 
دشترط فبه التبادل دانا . 

ومع أن العشتى الانساني لا 
يكون على العموم إلا بين الرجل 
والمرأة » فان الصداقة قد توجد بين 
أفراد الجنس الواحد أو بين أفراد 
الجنسين . أضف إلى ذلك أن 
الصداقة أصفى من العشتى وأقل 
إثارة منه »> وان العاشى يغار على 
معشوقه› ویکره شر کة الغير فیه٤‏ 
على حين أن الصديتى لا ينعم صديقه 
من أن بکون له أصدقاء. قال 


الصداقة 


YY 


Amitié 
Friendship 
Amicitia 


ان المقفع : » إن من علامة 
الصدنق أن نکون اصدیقی صد دقه 
صد دتا ¢“ وان من علامة الأصدقاء 
أن دتعاونوا ودتواصلوا وأن دۇدي 
کل منم الى أخبه حقه في الطاعة 
باب ال )مة المطوقة 
من کتاب كاملة ودمنة ) . فالصداقة 
إذن فضلة وها عند ( أرسطو) 
ثلاث درحات وهی : 


١‏ - الصداقة القامة على اللذة. 

٣‏ - الصداقة القامة على المنفعة. 

۳ س الصداقة القامة على الخر. 

وهذه الصداقة الأخيرة ه 
الصداقة الحتى لخلوها من الغرض . 

( ر : كتاب الصداقة لشيشرون › 
ورسالة في الصديتق والصداقة لأب 
حيان التوحيدي ) . 


و النصحة ( د : 


ي 


الفرنسية 
الانكلىزدة 


اللاتينية 


o. o. 


الصدق ضد الكذب > وهو 
مطابقة الكلام للواقعم بحسب اعتقاد 
المنكلم . 

ومعنى ذلك ان لصدق النار 
شرطين : أحده) مطابقته لاواقم > 
والآخر مطابقته لاعتقاد المتكلم . 


فاذا كان الكلام مطابقا لواقم > ولم . 


يكن مطابقا لاعتقاد المتكلم »> أو 
كان مطابعا لاعتقاد المتكلم» ولم 
يكن مطابعا للواقع؛٤‏ م يكن تام 
الصدى . فالصدى التام ادن هو 
المطابقة للواقع والاعتقاد معا› 
فإن انعدم واحد من هذين اشر سين 
يكن الصدق تاما . 

والصدق (4اiعنكا۷6‏ ) في 
القول مجانبة الكذب “ والصدق في 
الفعل اتيانه > وعدم الانمراف عنه 


YY 


Véracité 


Truthfulness, Veracity 


Veracitas 


قبل اقامه . والصدق في النية العزم 
والشات حت بلوغ الفعل . والصدى 
في الذاكرة قوتها على الحفظ . 

والصادى ( e‏ u٩ا1dاV6‏ ) صفة 
رجل لا بقول الا التق > او صفة 
قوة عقلية يوثق بها> او صفة قول 
مطابق للحققة . 


والصادى الني » نعت بالصدق 
المدح لا التخصبص › لأن الني لا 
یکون الا صادق) . قال ابن سینا : 
« وقد قال أبض) حت لا بکون 
الاعتقاد بوجوده صادقا » . واذا 
وصف الله بالصدق » كا في فلسفة 
(دیکارت) » دل على أنه تعالی لا 
دضل“ عباده »> وانه هو الضامن 
لطابقة تصوراتنا للأشاء الخارجة. 


الصدقة هي العطىة المصحوبة 


با محمة > يراد ما الموبة من الله 


في الفرنسية 


الانكليزية 


اللاتينة 


Ga.‏ .ع 


صدر الأمر صدوراً ؤقع وتقرر؛ 
وصدر الشيء عن غيره نشا . 

وبطلق lلصıدgر‏ ) Procession‏ ( 
في الفلسفة الأفلاطونية الحديثة على 
فعض الوجودات عن الواحد أو 
الخيبر » لأن الواحد عندم بمحدث 
المقل » ثم بحدث النفس > والعال » 
والموجودات الفردية “> على سيل 
التتابعم > مرتبة بعضها فوق بعض . 
وني كتاب النجاة لان سينا فصل 


اص د قة 


Aumêöne 
Alms 


Eleemosyna 


لا المكرمة “> وهي اعم مسن 
الزكاة . 


الصدور 


VY 


Procession 
Procession 


Processio 


في صدور الأشاء عن المدبر الأول 
( ص ٠١١‏ ) “ وفيه أيضا اشارة إلى 
انه تعالی « لیس في ذاته مانم أو 
كاره لصدور الكل عنه» ( ص 
٩‏ ) . فالصدور اذن هو 
الفىض (١٥1٤ةہ‏ ة٣‏ ) وھو ضد 
الرجوع («i0وإء۷«ه‏ ) أي رجوع 
الوحودات إلى البداً الذي صدرت 


(ر: الفبضص ) . 


یه . 


الفرنسمة 
الانكليزية 


اللاتيشية 


Co. Ga. ‘Ga. 


الصراع في الأصل نزاع بين 
شخصين بحاول کل منم) ان يتغلب 
على الآخر بقوته المأدرة »> کالصراع 
بين الأبطال الرياضين › او الصراع 
بين الدول ني الحرب . 

ويطلق المراع مجازاً على 
التزاع بين قوتين معنويڌين تحاول کل 
منها ان تحل عل الأخرى › 
کااصراع بين رغبتين » او نرعتین 
او مدان ٤‏ او وسبلتین ٤‏ او 
هدفين »> أو الصراع بين القوانين »› 
أو الصراع بين الحب والواجب › 
او الصراع بين الشعور واللاشور 
ني ظاهرة الكبت . 
من الصراع عند علاء النفس خطورة 


ا أغة ي دسر مظاهر الشخصمة 


ونمذا النوع 


السوية > والشخصية الشاذة. 


Ye 


Conflit 

Conflict 

Conflictus 
ويقال ان المقل دصارء‎ 
تفسه اذا کان لا يستطيسح‎ 


في بعض الوضوعات › 
الصراع عند ( کاذت ) کل تناقض 
يقم فيه العقل عند حه عن أمر 
غر روط ) Inconditionné‏ ( 
تكون جمبع الامور الشروطة 


Conditionnés )(‏ ) متملقة به . 


الواحہات ) Conflit de devoirs‏ ( 
على الأوقف الذي مدو لك فه 
أن واحباتك تتعارض ¢ وأنه 
ينغي لك ان تختار بعضما »> وتترك 


آن وأحد 0 


الصريح 


ف الفرلسة Explicite‏ 
ف الانكلىزية Explicit‏ 
ف اللاتينة Explicitus‏ 
صرح الأمر صراحة: صفاء الواضح > والظاهر > والبسّن ؛ خلاف) 
وخلص › وبان “ فو صرح › أي للمعنى الضمني» أو المستتر» أو المضمر 
واضح ٤‏ وخالص” ما دشو ده . وصرح ) JImplicite‏ ( ۰ 


المتتكلم ما في نفسه : أبداه وأظمره. 
وني الئل : صرح المحق عن خالصه» 
يضرب في ظهور الأمر بعك 
استتاره . 

واللفظ الصريبح عند الأصولين 
افظط انکشف القصود منه في نفسه 


يعر عا ي نفسه بوضوح تام ٤‏ 
أو قول کل ما دو له دون اام 
أو مواربة . 


( Franchise ) ة=lمصلly‎ 


لكثرة الاستعال »> حققة كان أو الخلوص والوضوح ٤‏ وهي ان يہدي 
مجازاً > وتقابله الكنابة . الانسان ما في نفسه» ويظمره بصدق 


و 1 لمعثى الصريح ھه-و 1 معغی 


الصعوبة 
في الفرنسبة Difficulté‏ 
في الانكليزية Difficulty‏ 
في اللاتينة Difficultas‏ 
الصءعودة مصدر صعب › ومعتاأه العسر ¢ والممتنم ٤‏ ڌة-ول : عقءة 
اشتد؛ وعسر. والصعب (عاز§۴ Di‏ ) صعبة »> أي شاقة »> وحباة صعبة > 


Y۲ 


ای شدددة »> ومسألة صعبة » آي 
عسرة . والصعوبة مرادفة للمعضلة› 
وهي المشكلة التي لا تدى 
لوجې ما٤‏ کقول ( دیکارت ) في 
مقدمة مقالة الطريقة : 
القاريء .. ني القسم الخامس من 
هذا الکتاب ترتيب مسائسل 
الطبيعبات التي ببحث فرها المؤلف› 


( کسد 


ولا سا توضبح حر كة القلب وبعض 


2 
۳ 5 
تح 
ھ6 .6 


۳ 

tk 
کا‎ 

Ga 


الصغرى ني القاس المحملى هي 
المقدمة الى بظهر فدها الحد الاصغر“ 
مثل قولنا : سقراط انسان » وکل 
انسان فان › فسقراط فان. 

فالصغری ف هذا القاس هي 
قولنا : سقراط انسان › والکاری 
هی قولنا کل انان فان . 
والحد الأصغر ) Mineur‏ ( & 


YY 


الصموبات الأخرى التعلقة بعلم 
الطب » . 
من قواعد طربقته وهي المسماة 
بقاعدة التحلىل : «ان اسم کل 
واحدة من الصعوبات التي امحشا 
الى عدد من الاحزاء المنكنة 
واللازمة للها على احسن وحه ». 


( مقالة الطرقة > القسم ۲ ) . 


وقوله فى القاعدة الثانىة 


Mineure 
Minor 


Minor 


القاس الحملى هو الحد الذي بكون 
موضوعا ي النتيحة > فالدود ف 
امال المد كور نفا ثلاثة : وهي 
سقراط » وانسان »> وفان » فسقراط 
هو الأصغر »“ وانسان هو الأوسط»› 
وفان هو الأكبر »> والأصغر 
والأكبر يسمبان بالطرفين . 

( ر : الحد > القاس ) . 


في الفرنسة 
في الانكليزية 
في اللاتينة 

صفا الشيء صفوأوصفاء» خلصمن 
الكدر . تقول : صفا الماء راق › 
خلا من الغيم > وصفا 
القلب : خلا من الغم . 


الك هن استعدأد النفس 


وصفا الجو : 


وصفاء 
لاستخراج المطلوب بلا تعب (ر: 
تعريفات الجرجاني > ومسکوده : 
هذیب الاخلاق ص ۱۹ ) . 

وإخوان الصفا وخلان الوفا 
اسم فرقة فلسفية سرّية تألفت 
بالعشرة ؛ وتصافت بالصداقة› 


واحتمعت على القدس والطہارة ¢ 


في الفرنسة 


الانكليزية 


اللاتشة 


00. Ge. 


الصفة هي الاسم الدال على 
بعض أحوال الذات > أو الحالة التي 


الصةاء 


Y4 


Pureté 

Purity 

Puritas 
ويسبّون أبض) أهل العدل »> وأيناء‎ 
الحمد »> وضعوا بينهم مذه) زعموا‎ 
>» أنه يقرمم إلى الفوز برضوان الل‎ 
وذلك أنم قالوا: إن الشريعة قد‎ 
دلست با لجھ الات ¢ واختاطت‎ 
بالضلالات ¢ ولا سسل إلى غسلما‎ 
وتطميرها إلا“ بالفلسفة > لأنما حاوية‎ 
لاحكمة الاعتقادية > و اأصاحة‎ 
الاجتمادية » وزعموا أنه مى انتظمت‎ 
الفلفة والشريعة فقد حصل الكيال‎ 
والصافي‎ ٠“) (عن أبي حبان التوحبدي‎ 
. مرادف لاخاأص والمحض‎ ) ue ( 


Attribut 

Attribute 

Attributum 
¢ کون عل ھا الشىء : کالسواد‎ 


والصفة عاد النحوبن هي 


النعت “ وام الفاعل > وام 


المفعول > وائصفة المشهة » وأفعسل 
التفضل وما حجري جر اها . 


أللخاصة 
قال ان 
» إن الشيء اأواحد قك 


تکون له أوصاف كثيرة كله_ا 


وااصفة عند الفلاسفة هي 


الى دد طمدعة الشيء . 


داتىة »> لکنه إا هو ما هو ل 
) النحاة > ص ١١‏ ( ۰ 


والفلاسفة بفرقون بين صفات 
الذات ( 
وصفات الأفعال ( Attributs d'ac-‏ 
ما لا 
جوز أن بوصف ايء بضدها› 
الأفعال هى 
دوصف الشيء بضدها . 
ايض بين 


( Attributs d’essence 
فصفات الد أت ۵ي‎ ¢ ( tion 


3 


ويفرة-ون الصفات 
القسمة والصفات فالفسبة 
هي التي لا بحتاح وصف الدات با 
إلى تعقتل أمر زائد علبها» 
كالإنسانىة للانسان › والعاوية هي 
التي يحتاج وصف الذات با إلى 
تعقل أمر زائد علمها كالتحيز › 
والحدوث . 

ويطلق على الصفة في النطق 


Y4 


اسم المحمول »> فاذا وصف الشيء 
باحدى الصفات سمي الأوصوف 
> والصفمة حمولاً 
کقولنا : زید عام ٤‏ 
فزدد هو الموضوع ؛ وعام هو 
فالوضوع والمحهول عند 
النطقين ها بنزلة المسند والمسند 
الحاة . 
اسم امحمول على المعنى 


اذى ددر که العقل ف الجوهر من 


( Sujet ) موضوعاً‎ 
٤ ( Attribut ) 


المحمول . 


. 
إ اه ع وفك ۱ طلی 


( اس نوزا ) 


حمة ما هو مقوم لذاته ٤‏ فکل 
مدرك بذاته ولذاته فهو مول › 
کالامتداد فهو مدرك بذاته ولذاته ٤‏ 
علي خلاف الجر كة »> فاتك لا 


س 


1 معدی أخر ¢ وهر إلاهتداد ۰ 
والصفات llإa4ۃ‏ ) Attributs‏ 
divins‏ ( ھی ما دوصف ره الله 
مسن صفات التعظم ¢ کالقدرة ٤‏ 


والحماة» والإرادة .. ألخ . ولفلاسفتنا 
القدماء إزاء هله الصفات موففان : 


الأول موقف 


موقف المعتزلة . 


الصفاتة »> والآخر 
فالصفاتية 


لله تعالى صفات أزاءة ٤‏ 


نيون 
ولا دفرقون 
رین صفات الذات ؛› وصفات الفعل“ 
الصفات الى حد التشيبه . والمعتزلة 


يقولون بنفي الصفات لامتناع تعدد 
القدي . لأننا إذا قلنا انه تعالى 
فادر › وعام > وحي ٤‏ ومريد»› 
وکانت هذه الصفات قاعة به سند 
الأزل » كانت قدية مثله» ولا قدم 
إلا" الله . ومعنى ذلك ان الصفات 
عند المعتزلة ليست ختلفة عن 
الذات »> وإما هي والذات شىء 
فاه تعالى عال بلي » 


وأحد ۰ 


وعلمه داته ٤‏ قادر بقدرة > وقدرته 
ذاته › حي حباة »> وحاته داته . 
وهذا يرجع الى إثبات ذات هي 
بعينها صفة »> أو اثبات صفة هي 
لذلك قل ان المعتزلة 
ذفاة الصفات »> معطا_ة 
( ر : الكمفة “ والحال > والمحمول › 
والممءزات ). 


الذات . 


الصفحة البيضاء 


فى الفر نة 

فى الانكليزية 

ف اللاتينية 
الصفحة المضاء »> او اللساءء 


اصطلاح مستمد من کلام (آرسطو) 
على الكيفية التي تكون علمها النفس 
قبل حصوها على المعرفة > وهى 
الحالة التي اطلتى علا العرب اسم 
العقل اولاني »> أو العقل بالةوة 
الذي هو استعداد حض ل بقل 
دعك شا من الکال الذي خصه . 
فجوهر الانسان خاتى اذن خالا 
من العلم > الا انه جوهر قابسل ؛› 
والتجربة تنقش عليه ما يناسب 


مس 


V+ 


Table rase 
Tabula rasa 


Tabula rasa 


استعداداته من الصور ٤‏ حت يصح 
بعد ذلك عقل بالفعل . 

واصطلاح الصفحة السمضاء يرمز 
في الفلسفة الحديشة الى مذهب 
التجربيين ٠‏ الذين يزعمون ان النفس 
في أصل الفطرة اشبه شيء بلوح 
من الشمع لي ينقش عله شيء› 
وأن كل ما في العقل فمو مستمد 
من ا لجس والتحربة › وقد اعترض 
( بنيز ) على ذلك بقوله: « لو 
فرضنا ان النفس صفحة بيضاء خالىة 


من کل نقش؛ وهن کل استعداد 
نظري› لا استطاعت ان تتعلتم شا» 
Essais )‏ 


Leibniz, Nouveaux 


في الفرذسىة 


وعلامته ني العربية نقطة ولي 
اللغات الأوربية ( م ) “ وهو الحرف 
الأول من فظ ) Ouden‏ ( 
الموناني »> ومعناه : 


ولا شىء . 


ل واد ¢ 


الصفر ق اللغة العر بية الخال ( 
تقول : 
صفر المدين ¢ أي لس ف يده شىء. 

والصفر عند علاء الر باضبات 


دلت صفر المتاع ٤‏ وهو 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


الصفر 


الصلابة 


Préface 3, 4‏ ( . 
) ر : التحردة «المذهب التحردى « 


الفطري ٤‏ العقل » المذهب العقلي « (. 


Zéro 
Zero 


هو الرتبة الخالة من الكم > إلا 
أنه اذا أثيت في ين العدد زاد 
قىمته عشرة أضعاف . 

ودرحة الصفر نقطة الابت_داء 


الو 


ِڪ 
ق تقدر بعدها الاعداد والدرحات 


والمسافات والتغبرات “ تقول بدأًنا 
انتاحنا الاقتصادي من درجة الصفر. 

وساعة الصفر ف اصطلاح الحدش: 
الوقت السري لد العمل الحربي(مج). 


Rigorisme 


Rigorism 


وهذان الافظان الاجنديان مشتقان من اللغظ اللاتيني ( امعنR‏ ) . 


اذا أطلقت الصلابة على احدى 
الكفبات اللموسة دلت على ما 


۷۳1 


نعار عنه فى اللغة الفرذسبة بافظ 


Rigidité )‏ ) “> وهي اللين » 


واذا أطلقتما على احدى الصفات 
المعنوبة دلت على 'لاشتداد » والقوة 
والتزمّت؛ والصر اء _ ٠3‏ لأن الصالب 
ya ( Rigide )‏ 
تقول : 
وراع صلب العصا ٠‏ ادا كان بعنف 
الال . 

والصلابة او 


الفلفة المحديشة ه 


دك والقةوي ¢ 


فلات ص > فى دشه») 


الصرامة فى 
التشدد ف 


ي 


تفسير القةوادين وتطسقما . 


تقض الإباحية التي تسمح بالتحلل 
من قود القوانين الأخلاقة 
لاعتقادها أن الأفعال طباع » وأنه 
ليس للانان ارادی »> 
ولا قدرة على احتناب المعاصى . 
ولافظ الصلابة أو التشدد عند 
( کانت ) معنی خاص › وهو اطلاقه 
على الفعل المستقل عن كل دافع؛ 
الا" دافع القانون» لأن الواجب 
مطل » فاذا خالطه 


ڪسب 


* 


عتده امر 


الفرق التي تتمسك محرفية النص › دافع قلبي ٠‏ أو نفعي» فقد صفته 
وتتشدد فى تطستى الحدود. وهى الأخلاقىة. 
الصّمم اللفظي 
فى الفرلسة Surdité Verbale‏ 


في الانكليزية 


الصمم دهاب السمم ¢< aj‏ 


دده ٤‏ عرض ولم دشا أن 
اسمهع . 
E‏ 

والصم اللفظى ءحز المرء عن 
فم ماني الألفاظ بالرغم من 
استعدادء الطسعي لماع أصواتها ۰ 
Surdité )‏ 


والصمم الو سىقي 


jx<e ( Musicale‏ المرء عن ادراك 


YY 


Word - deafness 


ارتفاع الأصوات؛ وعلاقاا > ونسبهاء 
وحاہا في السلم الوسقي , 

(Surdité mentale) والصمم لت‎ 

عجز المرء عن أادراك معاني 

وهو اضطراب 

عام دطای عله اسم (Asymbolie)‏ 


الأصوات عامة . 


أي العجز عن ادراك مماني الرموز 
gy! ( Cécité verbale )‏ الصمسم 


الافظي › أو الصمم الو سيقي . وهدا 
العحز عن ادراك معاني الرموز قد 
کون بصر ا ) Asymbolie visu-‏ 
elle‏ ) او Asymbolie ) Ld‏ 


في الفرنسة 
اللاتينة 


ف 


Go. 


الصي من کل شىء »> خالاصه 
و ګكصضصه ۰ والصمم من القلب ونحوه؛ 
وسطه ۰ يقال هو من صم القوم › 
أي من أصلم وخالصمم ¢ والذسمة 
اله صم مي . 
معنیارن : 

۱ - صمم الشيء داخله وباطنه › 
وھور صد ا حارج والظاهر مه ٠‏ 
ويطلق على الأمر الان › أو 
المستتر ¢ الذى لا يدر که الجمہور ¢ 
أو على الأمر الفردي أو الشخمصي 
الذي لا يعرفه إلا صاحبه بالعرض 
او بالذات والطبم . ومنه ا لجس“ 
الصميمي () Sens intime‏ ) الذى 
طاق ( مان دوبیران ( ومعظ-م 


Yr 


tactile‏ ( الخ . ومن علاماته ان 
الملصاب ره ١‏ سطع ان يدرك 
ما بحس به من الأشاء الخارجة › 


ولا أن اس هة . 


Intime 
Internal, inmost 
Intimus 
فلاسفة التوضتى على ااشعور‎ 
الوعي » وهو الحس الباطن»> أو‎ 
ا لحس الداخلي . والفرق بين اجس‎ 
ااظاهر والحس الباطن > أن للأول‎ 


aT‏ معبنة ف المدن ٤‏ على ان أن 


أو 
ا 


الثاني ليس له آلة حددة. ان من 
خصائص الظواهر النفسبة أن 
یکو ن دو ہا مص حو lL‏ شعو ر 
داخلي مماشر 5 ودسسّی هذا الشعور 
الداخلى با حس الصمسمي . 

۲ — والصميم من الشيء جوهره 
الذي به قوامه › وهو ضد ظاهره › 
دقال : ان هذا اأاۇلف يبصدب صي 
المسائل ¢ أي حوهرها ٤‏ وأعاقها ¢ 
وان هذبن الجسمين متحدان في 


لصم ¢ وان رين هذين الر “لين 


.= ن ۹ ص 
علاقة صمىمنة» أى علاقة روحسة 


ف أيامنا هذه انتشار؟ً وأا حی 
أطلتق على کل أمر داخلی 


وعمیق . 


Ga. 


الفرذسة 
في الانكلىزرة 
ي اليوناية 
الصناعءة في الاصل حرفة الصانم» 
وهي » في عرف العامة > العلم 
الحاصل مزاولة العمل “ وفي عرف 
الخاصة > العلم المتعلقق بكيفية العمل 
( التہانوي ) . وکل عمل پارسه 
الإنسان حق هر فه “ ويصمح حرفة 
له »> سى صناعة »› كالطب › 
والفلاحة »> والياكة »› والموسىقى › 
وغيرها . 
وقد يطلاتى لفظ الصناعة على 
اللكة الى بقتدر ما على استعال 
الصنوعات على وجه البصيرة› 
لتحصل غرض من الأغراض بحسب 
الامكان » أو بطلقى على الللكة 


اانا الصمنمي بالو ود o»‏ 
واكتساب هذا الاتحاد الصمسمي أو 
الكثف عن الذات قوم على 


f ۰ 8‏ » 
دفو دنا إلى اعای الأوحود دقسةه ¶ . 


Lavelle, lia présence totale, ) 
.( P. 45 - 47 

الصناعة 
Techniquc, Technologie‏ 


Technics, Technology 


Tekhnikos 
النفسانية التي تصدر عنما الأفعال‎ 
الاختيارية من غير روية (الجرجاني)‎ 
› أو يضاف إلى الفلسفة »> والمنطق‎ 
والرياضبات » وغيرها » بقال: صناعة‎ 
. الفاسفة » وصناعة المنطقى‎ 
والصناء__ة بالفتح تستعمل ف‎ 
» اللحسوسات وبالكسر في المعاني‎ 
ويرادفما الصنعة؛ وهي عمل الصانم‎ 
وحرفته » وإدا استعمل لفظ الصنعة‎ 
في المعاني الفلسفبة دل“ على الطرقة‎ 
المنظمة الي تتم ف عمل يدوي‎ 
(La technique) ةعliصlly أو دهنی.‎ 
: ف اصطلاحنا عدة معان‎ 
جموع الطرتق المحددة‎ - ١ 


التي تتبعم من غير روية لتحصبل 
بعض الأغراض » كالطرق العملىة 
المتبعسة قي بعض المحرف »> فهي 
قواعد أولبة لئّة تتوارثما الأجسال 
النعاقبة » وتنتقل من شخص إلى 
آخر بالتعلم والتدريب » وهي على 
العموم لا تقتضي ما بقتضيه الملم 
من رويّة ونظر » إلا" أا لا تخلو 
من بعض العناصر الفكرية > التي 
تتغذى وتنمو بالتجريب ٤‏ وټهيء 
اساب العلم . وتختلف درجة 
اشتټال الصناعة على هذه العناصر 
الفكرية باختلاف التقدم الحضاري› 
فاذا كانت المحضارة أعلى كان اشتال 
صناعاتها على العناصر الفكربة 
أ كثر »> وإذا كانت أدنى كان اشتاها 
علىها أقل . 

٣‏ مجموع الطرق المنظمة 
المينىة على المعرفة العلمىة . وهي 
ضد الطرق العملىسة أو العادات 
التقلبدية التي يارسها العامل عفواً 
من غير محلل وروبة . والمقصود 
بالطرق المنظمة القواعد العلمىة الى 
يتبعما الفنّون والاختصاصون ف 
أعاهم > وهي ما نطلتى عليه البوم 
اسم القواعد التقنية »> أو التقنتّات 
٤ ) Techniques )‏ کالتقنسات‌التر بوبة٤‏ 


YYo 


والتقنسات الالىة والادارية (ر: 
التقني ( . وهي طرف مستمده من 
النظرية تطبقا كا لتحصيل 
يعض النتائج . والفرى بين العم 
والصناعة ان غابة العلم معرفة 
الحقىقة > على حين أن غابة الصناعة 
الصناعة علي الاع)ال المادية الى 
يقوم با أُرباب ا حرف في المصانم› 
وبقابله ف اللفة الفرنسىة لف_ظل 
Industrie )‏ ( <« أو بطلق على 
قواعد السلاوك الإنساني الستمدة من 
علم اللفس والاجقاع ؛ وهو المقصود 
بقوهم صناعة الأخلاق النظرية › 
أو فj‏ ) Art moral rationnel]‏ ( 
الأخلاق امستمد من العلم . 
المنطقبين هي البرهان »> والجدل »› 
والخطابة »“ والشعر “ والمغالطة . 

۽ - والصناعات السبع» أو 
الفنون السبعة؛ عند القدماء قسمان : 
ااثلائات ( »ذ٣آ‏ ) » والر باعیات 
rivium (‏ ۋە ) . قفالثلاثىات : 
قواعد اللغة > والىلاغة » والمنطق › 
والرباعىات : الحجساب »> واهندسة > 
والفلك ¢ والموسىقى ۰ 


ه - والصناعات الجمبلة أو 
الفنون الجميلة هي الطرق المتعلقة 
بكفہة تحصل الالء لا سما في 
الفنون التشكىلىة (Arts plastiques)‏ 
کالتصو در ٤‏ والنحت ٤‏ والنقش ؛والتزرین› 
والىارة . 

- وقد تکون الصناعة مادرة 
أي عملا من أعال المصانع ؛ أو 
تتكون معذوية كصناعة الأخلاق أو 
السباسة أو الافتصاد» أو تكون 
فنبة كصناعة الشعر »> أو الموسيقى»› 
أو التصوير > أو العيارة الخ .. 

۷ والصناعي ( في الفرنسىة 
gg < Technique‏ الانكلمزية 
المنسوب إلى 
الصناعة > ويطلتق على الطرق الفنة 
أو العلسة »> أو على كل ما يستفاد 
بالتعلم منأرباب الصناعات؛ ويرادفه 


Technical‏ ) هو 


التقني . والصناعي أيضا ضد النظري 
ودر ادفه العمل ٤‏ وضده الطبيعي 
کا فی قولنا حریر صناعی . 

۸ والصنعى ( Artefact‏ ( 
هو المفسوب إلى الصنم ومعذاه 
العملىي › أو المصنوع > وهو خلاف 
اللطبوع »> ويرادفه المفتعل “ وإذا 
استعمل هذا اللفظ في علم النفس 
دل على الأحوال النفسبة الناشثة 


۷۳ 


عن ساك وال األشعور عض 
الطرق الصناعبة »> يقال : الأحوال 
النفسىة الصطنعة أو المفتعلة . 

٩‏ - والصانم ) Artisan‏ ) هو 
الأشاء بديه . ويطلتق فى الفلفة 
اأقدمة ولا سا فی فلسفة أفلاطون 
على صانع العام ) Démiurge‏ ( ¢ 
وهو ادا الذى ينظم الموحودات 
وبرتها ٤‏ وبطلق عل فعله اسم 
الصنعم ٤‏ وهو تر کیب اأصورة فی 


الأدة . 


( ر : الصانم ( ۰ 


۵ س و عم الصناءعة 
ga ( Technologie )‏ العلم الذي 
دہحٹث فی طر ى الصناعة عامة > من 
علاتا بتطور الحضارة› 
ويشتمل على ثلاثة أقسام (الأول) 
التحلىلي لافنون 


جم 
هو الوصف 
والصناعات الأوحودة في مجتمسم 
معين» أو في زمان معبن . (والثاني) 
هو البحث في الشروط والقوانين 
اللحيطة بكل نوع من الطرق 
الصناعبة > والكشف عن أسباب 
جما العملى . ( والثالث ) هو 
البحث في تطور الطرتى الصناعبة 
في مجتمع معين > أو في نوع من 


۹ ۰ ۰ ۰ .- 
الحتمعات »> أو فى الإنسانءسة 


حمعاء ۰ وحملة الةول إن علم 
الصتاعة »؛ 


ؤل دراد ره الصناعة العملة دف ها . 


الصناعة هو النظر في 


في الفرنسىة ۔ 
في الانكلمرية 

في اللاتينية 
الصف من الشيء حزء مه 
منماز ۰ وهو النوع والصضرب 
والصفة ؛ قال : عنده صلف من 


الأمتعة » أي نوع منها. 

١‏ - والصنف عند المنطقين 
هو النوع المقيد بقيد كلي عرضي 
كالعربي “ والفارسي “ والموناني › 
فان“ المعاني المندرحة تحت الكلي 
إِما أن بکون تباینہا بالذاتبات 
أو بالمرضات أو )ا معا . والأول 
دسمی نوع > والثاني صنفا › 
والثالكث قسما . وعلى ذلك فالصنف 
کلتي مقول على کثيرين متفقين 
با حقائتی متباينين بالعرضيات . 
وبطلتق الصنف في الفلسفة الحديثة 
على الكلي الأعم من الجنس والنوع؛ 
أو على الكثيرين المشتر كين في صفة 


{۷ 


الصدف 
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هذا ما شار إلہه ( غوبلو ) بقوله 
إن علم الأخلاق صناعة السعادة . 
(ر: التقني» الفن “ العلم ٠‏ العمل). 


Classe 
Class 
Classis 
واحدة أو فى عدة صفات‎ 
والصنف عند علاء‎ — 


الاجتاع طائفة من الأفراد الذين 


رضم العرف او القانون في 
مرتة احتاعنة واحدة ¢ وهو 


مرادف للطبقة »> ويدل على الأفراد 
المتشاهين في الحال » والنزلة»؛› 
والمرتىة € والدرحة ۰ وقد “ی 
الطبقي القائم على التفاوت في 
السب ¢ أو الدين › أو ا لجنس إل 
الدخل » أو في كيفبة تحصيله »> 
من الفلاحين “ والعال “ والموظفين 
وأرباب العمل والباعة “ والتجار › 
وآرباب للمين الحرة» وال الكين › 


وغيرم . وللصنف معنى الطبقة في 


النظربة الشموعىة معنی أخص»› وهو 


أن المجتمم في طريقه إلى إرجاع 
الطقات الاجتاعة إلى طقتين 
إحداه) طقة المتمولين »> والثانة 
طبقات الفةراء الكادحين . (ر: 
الان الشوعي تألىف مار كس 
وانکاز ص ۲۰ - ۲١‏ من الترحمة 
الفرنسمة لآ ندلر ) . 

۳ - والصنف عند علاء الحباة 
حلقة من حلقات الأحباء > وبرادفه 
الصف . والحلقات مرتية من الأعلى 


إلى الأدنى على الوجه الآتي : 


المال 
الشعبة 
الصنف أو الصف 


الرتة 


Règnc 

Embranchement 
Classe 
Ordre 


8 ٠ 


الصتم ي الاغة مئال من حدر او 


حخشب او معدن دعم كه الوثذہىون 


YA 


الفصلة Famille‏ 
الجنس Genre‏ 
النوع Espèce‏ 
السلالة Race‏ 
اأذر ب Variété‏ 
(ر: معجم الألفاظ الزراعة 


بالفرنسبة والعربة للأمير مصطفى 
الشاي ) . 

الأول > والصف الثاني » وااصف 
الثالكث » أو على ترتيب الجنود فى 
الحيش > أو على رتيب الأفراد فى 
الفرق الرياضة . 


التصنىف ) . 


Idole 
Idol 
Idola 


ودزعمون ان عبادته تةرمم اى 


اده ¢ و عه أصنام , 


أطلتى الصوفية لفظ الصنم على 
کل ما دشغل الإنسان عن المحق »> 
فقالوا : کل ما شغلك عن المحق 
فو صم . 

وأطلتق بيكون لفظ الأصنام 
با لجع على ضلالات العةل وأوهامه؛ 
فجعلما أريعة أقسام : 

1لەاa‎ ( س اصنام القسىلة‎ ٩ 
ا1ا ) > وهي الأو هام والضلالات‎ 
› الناسة عن طبعة الجنس الشري‎ 
کسله الى الکسل »› أو انقاده‎ 
للعو اطف والأهواء› وتسىرعه الى‎ 
التصدنى والتعمم ۰ فإن ذلك کله‎ 
بنقله من الحکم على يعض الحالات‎ 
الجزئية الى الحكم على كل الحالات»؛‎ 
€ ودوقعه ف کشر مدن اأضلالات‎ 
کضلالات علم النجوم ¢ وعلم السحر‎ 
والطل ات € وعم الكيمباء القدية.‎ 
وخار وسبلة لاحتناب الوقوع‎ 
ف هذه الضلالات شك الإنسان ف‎ 
سه “ وابتعاده عن الأفكار‎ 
الغامضة »> والتزامه الحباد التام ف‎ 
الحکم »> وامتناعه عن الانتقال‎ 
سسرعة الى المحكم على الكلي با‎ 
. حکم به على بعض أجزائه‎ 
فالإنسان ليس عتاجا الى أجنحة‎ 
› بطر ہا من الجزئي الل الكلى‎ 


۷۳۹ 


وإنغا هو محتاج الى أن يعلق بأجنحته 
أا من رصاض عنعه من القفز 
والطيران السريع . 

- أصنام الكهف ( وامل! 
specus‏ ( أو ) Idoles de la‏ 
caverne‏ )“ وهي الأوهام والضلالات 
الناسئة عن سحة الفرد »> وطعه › 
وتربيته » ومزاجه > وبنيته الجسمة 
والعقلىة . مثال ذلك ان العقول 
التحلىلىة لا تدرك الا الاختلاف 
والتبابن > والعقول التركسبية لا 
تدرك إلا التشابه والماثلة . وكشراً 
ما تۇدّي تربة الفرد ومزأحجه 
وبنيته الى الوقوع في الضلال . 
فكأن صفاته الفرددة أشه شىء 
بكهف لا يطتلع المحبوس فيه إلا 
على ظلال الحقىقة > ولا يدرك من 
الأشاء إلا ما تعوده . 

أصنام الميادين العامة 
Idoles de ) ڇÎ‎ ( Idola fori )‏ 
«(la place publique‏ وهي الاوهام 
والضلالات الناشئة عن الألفاظ 
الغامضة التى نستعملها دون تحلبل 
معانها أو دون معرفة مطابقتما لا 
مثال ذلك أن 
بعض الفلاسفة يتلكلمون على اللانياية› 
وعلى العلة التي لا علة لما > واأمحرك 


نردد التعمير عنه . 


الذي لا تحرك › مسن غار أن 
بحلاوا معاني هذه الألفاظ . ولو 
حلاوها لوجدوا فها كثراً من 
اللبس والغموض > وخير وسبلة 
لإصلاح الفلسفة توضبح معاي هذه 
الألفاظ »> وإبطال أ كاذيسما . 

4 - أصنام المرح ( ما10 
theatri‏ )أو ) Idoles du théatre‏ (‘ 
وهي الأوهام والضلالات الناشئة 
عن المذاهب الفلسفىة »> فإن“ لكل 
فىلسوف مذها يروي لذا فيه قصة 
العام > كا بقص علينا الروائىون 
كيفبات الوقائم > والأفعال التي 
يتخبلونما وفقا لمقتضبات المسرح . 
فكان المذاهب الفلسفقبة مسرحبات 
تخلط الحقائتى بالأوهام > وکأن 
الوجود الذي بصفونه وجود متخل 
لا وجود حقبقي » وهذا کله 


ف 

واصل هذبن اللفظينن‌اللاتيشة 
الصواب ضد النطأاً »> وهو المقى» 
والصدق »› والسداد > تقول أتى 


الصواب 


كضلالات الفلاسفة التجرييين الذن 
مجمعون ظواهر الوجود ؛ ويكدسونا 
بعضہا فوق بعض کا تکدس 
الزملة مونتم ا ¢ وضلالات الفلاسفة 
لبؤلفوا نظريات شبمة خبوط 
المنكوب . 

وعبادة الأصنام ) (Idolêtrie‏ 
هي عبادة الال والصور لذاتما لا 
لغبرها > لأن المؤمن اذا اعتقد أن 
هذه الال لست سوی صور 
حسية ترمز الى حقيقة دينية 
متصورة یکن وثذا ۰ 

وكثيراً ما تطلق عبادة الأصنام 
في أيامنا هذه على عبادة الأشخاص 
البارزين > أو على تقديس بعض 
الأشباء المعشوقة . 


Juste, Vrai 
Just, Right 
Justus, Verus 


بالصواب » أي صوّّب رأيه . وقد 


يدل الصواب على اللائتق > والاولى؛ 
والمرضى ؛“ والثابت . 

والفرتى بين الصواب والصدق > 
والجتى »> ان الصواب هو الأمر 
الثابت الذى لا جوز إنكاره؛“ على 
حان أن الصدتى والحتى بدلان على 
المطابقة بين التصورات المقلة 
والأشاء الخارجىة. فاذا كان ما 


۴ الفرذسة 


فى اللانينية 


آ ‏ الصورة فى اللغة الشكل› 
والصفة “ والنوع »> وها فى عرف 
العلاء عدة معان : 
iklدuى‏ ) Figure géométrique‏ ( 
المؤلف من الأبعاد التي تتحدد با 
ہا ات الجسم > كصورة الشم 
المغرغ في القالب ؛ فهي شکله 
امندسی . ومن قىل ذلك صورهة 
التمثال »“ والأنف » والمجبل » والغم »> 
في تدل على الأوضاع الملحوظة في 


o ھے‎ 


األصورة 


Y1 


في الذهن مطابةا )ا في الخارج كان 
صدقا . وإذا كان ما في الخارج 
مطابقا لا في الذهن كان حةا) . 
والصواب والخطا يستعملان في 
الفروع والمجتمدات » والحتق والباطل 
يستعملان في الأصول والعتقدات . 
( ر : تعريفات الجرحاني ) . 


Forme, Image 
Form, Image 


Forma, Imago 


والاستقامة ¢ والاعوجاج ۰ الح e.‏ 

+ - والصورة هبي الصفة التي 
نکون علىها الشيء “ كا في فقولا : 

م والصورة هي النوع؛› 
رقال + هذا الأمر على ثلاث صور 
أي على ثلائة أنواع › بقال : صور 
الانتاج » أي أنواع الانتاج . 

۽ - وقد تطلتى الصورة على 
الحاصاة للسر در لساب اجتاع 
خشباته »> وهي ذا المعنى علة› 


أي علة صورية » ويقابلما العلة 
المادية “ والعلة الفاعلية» والعلةالغائية . 

ەه أو تطلق على ترتنب 
الاشكال ووضع بعضها مع بعض »> 
واختلاف تر كسها؛ وتسمى بالصورة 
اللخصوصة . 

٦‏ - أو تطلق على ترتيب 
المعاني المحردة ؛ فقال صورة المسأالة» 
وصورة السؤال والحواب (ر: 
كلبات أبي البقاء ) . 

۷ - أو تطلق على ما حب 
أن یکون عليه الشيء حت بكون 
مطابة) لاشروط القانو دة > كصورة 
العقد > في شكله الكامل . وإذا 
أبطات الدعو ى في قانون المرافعات 
لطا في إجراءات المحاكمة دون 
سمی إبطاها 
الصوري » أو الدفع الشكلي . 

۸ - أو تطلتى أخيراً على ما 


موضوعها بالدفم 


التصوير » أو على ارتسام خبال 
الشيء في المراة > او في الذهن › 
او على ذكرى الشيء المحسوس 
الغائب عن المجس ؛ تقول تصور 
الشيء٠‏ اي تخله »> واستحضر صورته. 

ب والصورة عند الفلافة 


مقارلة لادء ٠‏ وھی ما مدز ره 


Yt 


الشيء مطلة) فاذا كان في الخارج 
کانت صورته خارجمة > وإذا کان 
ف الذهن كانت صورته دهلة . 
غير أن المادة في نظرم لا تتعر ّى 
عن الصورة الجسمىة. 

١‏ س والفلاسفة 
الجسمة 


rele‏ ) والصورة النوعہة ( ع۴0۲ 


يفرقون بين 
الصورة ) Forme corpo”‏ 
spécifique‏ ( بقوهم : أن الصورة 
الجسمية جوهر سبط متصل لا 
وجود لمحله دونه »> قابل للایماد 
الثلاثة المدركة من الجسم في باديء 
النظر » أو هي الجوهر الممتد في 
الأبعاد لہا“ المدرك في باديء 
النظر باحس > على حبن أن الصورة 
النو عة حوهر دس ط لا لتم وجوده 
بالفعل دون وجود ما حل فه 
( تعريفات الجرجاني ) . 

٣‏ وم فرقون ايضا بين 
الصورة الخوهرة Forme substan-)‏ 
انا ) والصورة lلnرضة‏ ) Forme‏ 
(accidentelle‏ بقوهم : ان الصورة 
الحوهردة هي مامز به وجود الشيء؛ 
لأن المادة لا تفتقل من حالة عدم 
التعين إلى حالة التعبن إلا" بالصورة 
اللاسة ها. فهي إذن جوهر لا 


فی موضوع “ وهي ال)حددة ماهية 


الشيء »> والقومة لوجوده الفعلي . 
مال ذلك قولنا : ان النفس صورة 
الجسد » يمنى ان الجسد بنقلب بعد 
الوت 


الى دة هاأمدة ¢ ۇحباتےه 
۰ ۰ - 


¢ ی دعك انفصال النفس عنه 
ٍ ناشة 
اذن عن اتحاده بصورة جوهردة 
نطلتى علبما اسم النفس . أما الصورة 
العرضبة فهي ما يطراً على الشيء 
من کفبات تہدل أوضاعه وأحواله 
دون تہدیل طبىعته . 

م ودرى الفلاسفة أن لافكر 
مادة وصورة» أما مادته فهي 
الحدود التى تالف متها“ وأا 
صورته فى العلاقات الموجودة بين 
هذه الحدود . مثال ذلك إذا قلنا 
فى قباس من الشكل الأول وااضرب 
الأول : كل زئتق معدن»؛ وكل 
معدن صاب › فکل زئتی صلب › 
كانت مادة هذا القاس مؤلفة ٣‏ من 
ثلاثة حدود ؛ وهي الزأتى › والمعدن؛ 
والصلب»› وكانت صورته مؤلفة من 
العلاقة الموحودة بين هذه ادود 
الثلاثة »> وهى علاقة صورية إذا 
وضمت لزم عن مقدماا بذاتما لا 
بالءرض نتحة ضروردة »> وإذا كان 
هذا القاس كاذب) فمرد ذلك إلى 
الخطا الواقع في مادته لا في 


Yr 


صورته . 

۽ ولاقضابا للمنطقة صفة 
صورية › وهي انقسامما إلى أربعة 
أقسام : القضايا الموجبة › والقضايا 
الالبة > والقضايا الكلىة “ والقضابا 
الخحر 


لمزئة . 
ھم — ولامعادلات الرياضة صفة 
صو ر دة أذ كالعادلة : 


۲ 


( ب + 
٣) <‏ = ب٣‏ + >< + ٣پ‏ < 
فى تتضمن علاقة صورية تصدق 
على جمسع الأعداد الحققية . 

٦‏ وقد فرق (کانت ) في 
ذظردة المعرفة بين المادة والصورة ؛ 
فأطلتى لفظ المادة على ما في المعرفة 
من عناصر مستمدة من الإحساس 
والتحربة » وأطلتى لظ الصورة 
على ما في المعرفة من عناصر 
مستمدة من قوانين المقل »> ذلك 
لأن قوانين العقال عنده ترتب 
مءطات الحس »> وتفرغما ني قوالب 
تعين على إدراكها وفهمہا . فالزمان 
صورة الجس الداخلى »› والمكان 
صورة المحس الخارجي “ والزمان 
والمكان صورتان قللتان تنظان 
المدركات الحسة »> وكذلك مقولات 
العقل وممعانيه الكلة ؛ في صور 


حرطة رالتص ورات الجرئىة ٠‏ 


۷ - ويطلق لفظ الصورة في 
فلسفة الأخلاق على ما فى القانون 
الأخلاي من معنى الأمر ( كا في 
أخلاق الواجب ) أو على ما فيه 
من معنى التقوم ( كا في أخلاق 
الخير والسعادة ) . أما مادة القانون 
الأخلاقي فهي كضة الفعل الأمور 
به > أو الحوادث الموضوعبة المعترف 
بقيمتها الأخلاقمة . والاخلاق 
الصورية المحضة هي الأخلاق 
الاطابققة لشروط التي وضمما 
(كانت ) في نقد العقل العملي 


Critique de la raison pratique, ) 
I ère partie chap. I. théorème 


۳٣‏ )“؛ قال : «اذا کان بغي 
للموجود العاقل أن بتمثل الةواعد 
الأخلاقية على صورة قوانين كلسة› 
فمرد ذلك إلى أنها مباديء مشتملة 
قي صورتپا دون مادتپا على ما مدد 
عمل الإرادة ». وقال أيض) : اعمل 
بطربقة تستطيع معها أن تجمل 
قاعدة عملك مىدا تشنريع كلي . 


۸ - ويطلتق لفظ الصورة في 
نظربة المجشطلت ) Gestalt‏ () عل 
البقبة »> والتر كيب “ والتنظم » وهي 
النظرية المسماة بنظرية الصورة 


Théorie de la forme }‏ ) (ر: 


vt 


الجشطاطىة ) . 

٩‏ - ودطلق لفظ الصورة على 
بقاء الاحساس في النفس بعد زوال 
المؤثر الخارجي ›“ او على عودة 
الاحساسات الى الذهن بعد غباب 
الأشاء التى تشعرها. وتسمَى بالصورة 
الذهنية . قال ان سنا : «الصورة هي 
ص الشيء الذي تدر که النفس الباطذة 
والجحس الظاهر مع)» لكن الحجس 
الظاهر يدركه اولاً ويؤديه الى 
النقفس » ( النحاة ۲١٣4‏ ) . 

٠‏ - والصورة التالسة 
Image Consécutive )‏ ( هي 
الصورة التى تعقب الاحساس مباشرة» 
او الصورة الحادثة عن بعض ظواهر 
الاإبصار الى تعقب زوال الاحساس»› 
وتتماز بطابم سلي » کالاًببض الذي 
حل عله الأسود » وکالالواس 
المتكاملة التي بحل بعضها محل بعض. 

١‏ - والصورة الجنسسة 
Image générique )‏ ) هي اأصورة 
التي تحصل في الذهن من تركب 
صور الأشاء المختلفة بعضما الى 
بعض “ بحث يۇدي قر كسما الى 
ثىوت الصفات المتشامة وزوال 
الضفات التباينة »> وهي شيمة 
بالصور ةالمر كہة(عاإوم (Image con‏ 


التي حصل عليما ( غالتون ) باقاط 
صور افراد الاسرة الواحدة بالفانوس 
السحري على لوح واحد»› فأد“ّى 
انطہاقہا بعضما على بعض الى حصول 
صورة تمل الأسرة كلما . 


۲ - والفرى بين الصورة 


° 

م 
ج 

Ga 


فى اللاتشة 


١‏ - الصوري هو المنسوب الى 
الصورة . وبطلق في فلسفة القرون 
الوسطى على الوجود الفعلى “> او 
الواقمي » بخلاف الوجود الموضوعي 
( اأوضوعي عندم هو العقلي )> او 
الوجود العالي > او السامي الذي 
بكون وجود الشيء فيه وجوداً 
بالقوة > أو وجوداً ضمنتً › أو 
وجوداً مکنا . 

ومع ان لفظ الصوري لا ستعمل 
الوم بهذا المعنى » فان بعض المحدثين 
لا يزالون يطلةونه على الصريح من 
الأمور » لأن المريح هو ما ظهر 
مراد منه > ولآن الصورة هي كل 


الصوري 


V{to 


الحقرقية 
الاولى 
الاحساس مباشرة على حين 
ان المانىة هي 


التالىة والصورة 


ùl ( Image mentale ) 


الذهنة 
الى تعود اى مرح 
الشعور دون تأثر حسي مباشر . 

( ر : الشكل › الادة » الجوهر). 


Forme! 
Formal 


Formalis 


ما بصوٌّر ویظېر شکله بوضوح › 
فمعنى الصوري اذن هو الظاهر “ 
والخالص + والبتّن » كالنظام الصوري 
الصرح به عن محض التق » والاعلان 
الصوري الذي يطلق على اظہمار 
الشيء بعد مره . 

٢‏ والمنطق الصورتي (ء ع10 
هو الصناعة النظربة 
المشتملة على القواعد والقوانين التي 
تعصم الفكر من الوقوع في الحطأً› 
وهو علم معباري ) Science nor-‏ 
mative‏ ) حث في قوانين الفكر 
وشرائط امكان الاستدلال »> و 
سمي صوربا لانه بتضمن البحث في 


( formelle 


صور الاستدلال من حہث هسو 
والأخلاق الصوريدة 
Morale formelle j‏ ( هي التي 


۳ 


تعنى بوضع قوانين كلية شاملة > 
لا بوضم قوانين مطابقة للغابات 
والدوافم المستمدة من التحربة ۰ 
¢ 
Êducation formelle )‏ ( ھی ال 
تقرر ان العقل اليشر ي مو لف من 
ملكات عتلفة ٠‏ وان مرن هذه 


والترورة الصوردسة 


اكات مر دنا جّداً ۇدى الى 
استخدامہا تي انواع أخرى من 
القارين ۰ ومەىی ذلك ان اللكات 


ي الفرنسية 
في الانكليزية 
الصوربة مذهب فلسفى قوامه 
الاعتقاد ان سقائی العاوم صور 
الى 
وتعريفات مسام ا . فكل مذهب 
يكر قىمة العنصر الادي وأثره في 


رده مسلندة مواضعات 


المعرفة فہو مذهب صوري ؛ وکل 


تعہار رمړري رد عن موضوعات 


3 


العقلية “ التي ينما علم خاص ؛ يكن 
ان تنشط نشاطا عاما نستطيم 
مود استخدامما ف جم العا-وم 
الأاخرى . كأن هذه اللكات 
أسلحة تشحذ بالتسنين حت تصلح 
لةطم کل هيءَ ٤‏ او کاہا عضلات 
تنمو بالرياضة »> او ضرع بقوى 
بالامتراء . 

@ — وقد بطلی الصوري على 
الثقافة المينىة على 
الكلاسکكة كالقافة 


( Formal culture ) 


الصوردة 
او الثقافة 


. ( Culture générale ) ةanlaلl‎ 


الصورية 


Formalisme 


Formalism 


الفکر › فمو تعبير صوري“ کا في 
علم الرياضبات » فان الصورية المحضة 
تكاد تكون متحققة فه . 

ومن قبسل ذلك القول في 
فلسفة الح|ال بنظرية الفن لاقن › 
أی بوحوب طلب الال لذاته ٤‏ 
والقول فيي علم الاخلاق بوجوب 


ستقلال القانون الاخلاقي عن كل 
ما برغب النفس فيه »> بحبث تكون 
قمة الفعل تابعة لصورته (اي 


الصوفي من اتبم طريقة التصوف 
واتسم سات أصحاها . واشمر 
الآراء في تسمسته انه سمي بدلك 
لأنه بفضل لس الصوف تقشفا . 
وقتل ايضا ان اسمه مأخوذ من 
الصفاء »> لأنه هو الذي يصفو قلبه 
بكف النفس عن الهوى» والاستغراق 
بالكلبة في ذكر الله . 

وللصوفي عدة تعريفات » منذها 
قومم : «ان الصوفي هو الذي 
صفا من الكدر »“ وامتلاً من الفكر» 
وانقطع الى الله عن البشر » واستوى 
عنده الذهب والمدر ؛ والحرير 
والوبر » »> وقوم : «ان الصوفي 
من لبس الصوف على الصفا واطعم 
الموى ذوتى الجفا» وكانت الدنا 
منه على القفاء» وسلك منهاج 


ك 


الصوني 


YY 


لنىة الفاعل ) ء لا لادته» هذاما 
دع ارون عله بقوهم : الواحب من 


أجل الواجب . 


Mystique 
Mystic 


Mysticus 


الصطفى » . والصوفي في اصطلاح 
الفلاسفة هو الذي يزعم انه يستطيم 
ان برتقي من العطيات التجربيية 
والرموز الحسبة الى الكشف عن 
الحقائتى الخفبة » او الذي بزعم انه 
يستطيمع ان يدرك الحقائتق الالهية 
حدس متعال » إما بطريتى الالام 
وهو طريتى الأولياء »> وإما بطريق 
الوحي » وهو طريتى الأنبياء “ فاذا 
اعتقد الصوفي ان الله سام 
ومتعال ٤‏ جد واجتېد؛ وصفی نفسه٤‏ 
وطمر قلبه > وصغد مرتبة مرتبة 
حى يصل البه ›» وادا اعتقد ان 
الله كامن في اعماق نفسه » غير 
منفصل عنما “ تعمتى في ادراك داته 
لكشف المحجب عنما حتى بصل الى 
ادراك الذات الاهة . 


والمحقائق الصوفىة عند العلماء عند الشعوب البدائىة تفسيرات 


وهي الي تحاوز عام الظو اهر ¢ وا 


صید بانیس 
فى الفرنسىة Chasse de Pan‏ 
ف اللاتشة Venatio Panis‏ 
صد ) بانس ( علد بىکون و مها ¢ وجيء قبل مرحاة تول 
هو الرحلة الآولى من مراعل الطسعة ) Interprétation de Ja‏ 
الطردقة التحريبىة “ وهي تقوم على nature‏ ) “› ومرحلة الواح 
الكشف عن الطءيمة ؛ ومشاهدة الوقائم Tables d’induction ) «Iai‏ (. 


الصبرورة 


ي الفرنسية Devcnir‏ 
ف الانكلزية Becoming‏ 
ف اللاتينة Devenire, In fieri‏ 
الصيرورة انتقال الشيء من . وهو ف حالة متوسطة رين العدم 
آخر »> وهي مرادفة للحركة والتغير والصيرورة عند ( هرقليطس ) 
من هة کو نیما انتا من حالة صراع بین الا داد لحل بعضما 
ای اخری؛ کلانتقال من الوحود حل بعض . والصيرورة ع 
بالقوة » الى الوجود بالفعل . ( هيجل ) سر في صمم الوجود» اعني 
والشىء الصف باأصيرورة ذقص سر التطور ٤‏ وهي الى تحل التناقض 
الشىء المتصف بالشوت والسكون »> رين الوحود واللاوحود ۰ 


۷A4 


کانت الصيرورة 
اازمان فالديمومة مته › 


وانت لإ 
تستطر۔م ان تتصور احداھ) دون 
تصور الأخرى . لأن الصبرورة اذا 
خلت من الدومة› ل نکن بين 
حالاتیا المتعاقة ارتہاط ٤‏ ولان 
الدعومة ادا خلت من الصيرورة “ 
تۇلف زمانا متصلاً . 
والةرى دين الصيرورة والمصير 
والكون ان الصيرورة ¢ حر كة 


والكون لفظ يدل على 


عل معان ¢ منہا حدوٹ صورة 


وعاقىتە › 


نوعبة وزوال صورة نوعبة أخرى»؛ 


الصبغة عند أهل العرببة هي 
الهثة الحاصلة من ترتيب الجروف . 
وحركاتا »> وسكناتا »> تقول صىغة 
الكلمة > وهى بناؤها مهن كلمة 
اخرى على هنثة مخصوصة . 
والصىغة عند الفلاسفة ه 


ى العارة ة 
الدقىقة لمر کزة هة الي سمح بالاستنتاج 


الصيغة 


4۹ 


ومنها حدوث اشىء دفعة كحدوث 
الذور دعك الظلام ٤‏ 
الشيء على التدريج 
ومنها الوجود يعد العدم ٠‏ 
الوجود المطلتى العام . 

وقد زعم المتكلمون ان الكون 
والوجود > والشوت؛ والتحةتى الفاظط 
مترادفة وزعم الممتزلة إن الكون 


والوجود مترادوان € و کذا الوت 


ومنہا حدرٹ 
وهو الجر كة؛ 
ومنہا 


والتحقق › الا ان الوت عندم اعم 


من الوحود »“ والتحقق اعم مسن 
الكون . 

(ر: الكون > 
التغبر »> الحركة ) . 


اأو ود ¢ 


Formule 


Formula 


Formula 


والمناقشة 
والصغة في الرياضات هي 
المعادلة التي سبتى البرهان علبها› 
وتواتر تطقہا >٤‏ حتی اصحت ذات 
استعال عام 
والصيغ عندأهل الفن‌هي الاشكال 
الخاصة رفنان معن او زمان معان . 


في الفرفسية 
الانكليزية 


واصل هذه الألفاظ في اللاتينة 


oa. 


الضبط في اللغة الحزم » والاتقان» 
والاحكام » تقول : ضبط الشيء 
اتقنه »> وضبط الكتاب صححه › 
وي اصطلاح القدماء: و« اسماع الكلام 
کا محق ساعه › 2 فم معلاه 
الذي رید به ٤‏ ثم حفظه پہذل 
مجېوده » والثبات علبه ممذاکرته 
الى حین أدائه الى غیره » ( تمریفأات 
الجرجاني ) . 

والضابط او الضابطة عند العلاء 
حکم کلي ینطبتق على جزئیاته . 

والمضبوط (نف‌الفرنسمة والانكليزية 
c Exactus» ill û, «Exact»‏ ( 
هو المحكم ؛ وائدق “ والصحح؛ 
تقول : نص ءص۔وط اي تام ٤‏ 

وكامل » ومطابى للمعنى المقصود . 
والضط ãnllتdJ‏ ) Exactitude‏ 
intellectuelle‏ ( هو التعريف التام 

ا 
4A4‏ 


الضبط 


Yor 


Hxactitude 


` Exactitude, Exactness 


Exactus 


بالشيء القصود دون لبس أو اام 
او هو وضع ميزان صحبح لسمح 
بجعرفة ما هو مطابتق او غير مطابق 
للقصد . 

وأ كثر استعال لفظ المضبوط 
في مسائل المقابيس ›؛ تقول : ان 
القناس مضوط › اذا كان مطابقاً 
للمقدار المقيس تام المطابقة . والمثال 
منه قولنا : ان ضلع المسدس المرسوم 
داخل الدائرة مساو لنصف قطرها 
بالضبط . 

وتختلف درجة الضبط في الملوم 
باختلاف القاس التى تستعملها› 
والعلوم المضبو طة (Sciences exace8(‏ 
هي العلوم المحكمة › او الدقيقة؛ التي 
تقوم على قياس المقادير “ كالحساب 
والهندسة وغيرهما. 


الضتحك اندساط فى بعض عضلات 
الوحه ؛ مصحوب بزفير متقطع “ 
وصوت مسموع › يسبب تعجر او 
سر ور سشددد عصل الخاغك: 
وهو اسم حنس به توعان : 
التبم والقمقبة > فالقهقمة ضحك 
تہ دو سروك الذواحذ ٤‏ والتسم ا 
رل 


ج 


صوت ا ؛ چ 
الناس > ويرادفه الساخر واهازيء؛ 


ف 

ي 

الضد" هو الخالف والناق »› 
ويطلق على كل موجود في الخارج 
مساو ي قوته لموحوه آخر مانم 


i ‌‏ 
لے ٬‏ او على موود اراد أوحود 


الدحك 


Rire 
Laugh 


Ridere 


والضتحكة من رضحك الناس علبه؛ 
ويرادفه الستُخرة . والمضحك كل ما 
شير الضحك » وضده اللبكي › 
والاضحوكة كل ما بضحك منه. 
والضحك عنوان كتاب لافىلسوف 
هنري برغسون؛ قال فبه : « الضحك 
دواء الغرور »“ واذا كان الغرور داء 
اجتاع] » فان للضحك الذي هو 
دواؤه وظىفة اجتاعبة ايضا» . 

( H. Bergson Le rire, p. 133 ) 


Contraire 
Contrary 


Contrarius 


آخر فى الموضوع معاقب له ؛ بحبث 


vot 


الآخر به . لذلك قل ان الضدين 
صفتان تختلفتان تتعاقان على موضوع 


واد » ولا تحتمعان » کالسواد 
والسىاض “ والتمو“ر والجين . 

والفر ى رين الضدjı‏ ) Cntraires‏ ( 
والنقىضىن ( Contradictoires‏ ) ان 
النقضين لا حتمعان ولا درتفعان 
كالوجود واله» . > والحقى والباطل › 
على حين ان الضدين لا محتمعان 


ولکن درتفعان . واذااشترك شئان 


ف صفة دوعىة وأاحدة متفاوت-ة 


الدرحات » وكان تصب احدھه)| 
من هذه الصفة كيرا ونصيب الآخر 
صغيراً کان هذان الشيثان متضادين› 
كالسىريع والبطيء٠‏ والنعيد والقريب› 
وكذلك اذا كان الشيثان متحر كبن 
الى جتن ختلفتين »> فان حركة 
كل منمما تلكون ضد حر كة الآخر. 

واذا كان الضدان مختلةين في 
صفاتي) الظاهرة »> كا قي البساض 
والسواد »> امكن ادراك اختلافي) 


با حدس الحسى » واذا كانا ختلفين ` 


في صفات) العميقة > كالتمور والجين 
یم ادراك اختلافم) الا بالتصور 
العقلى . 

وكما أكون التضاد بين الأشاء 
الموجودة في الاعان » فكذلك 
بكون بين الأشاء المنصورة في 
الأذهان . وقد قيل ان الضدين 


Yoo 


داخلان في جنس واحد) وان 
الطرفين في الجنس والنوع يلتقىان . 
ويطلتى اسم القضتين المتضادتين 
على الكلستين المشتر كتين في الموضوع 
والمحمول والمختلفتين في السلب 
والاحاب . كقولنا: کل انان کاتب› 
ولس ولا واحدٌ من الناس بكاتب. 
فہاتان القضتان لا تصدقان معا» 
ولکن قد تکذبان . 
ودطلی افظ المنغيرين المتضادين 
على المتغيرين اللذين تكون نقطة 
الابتداء في كل منہما نقطة الانتہاء 
في الآخر . 
والتضاد 
حالتین فکرتین موجودتین معا؛ او 
متعاقىتن» تتم‌یزان بتقابلہما “> مثال . 
ذلك التضاد في الألوان المكاملة . 
ويطلق اصطلاح التداعي بالتضاد 
Association par Contraste )‏ ( 
على احد قوانين التداعي التي اشار 
السا (آرسطو ) »> وهي ثلاثة : 
قانون التداعي بالتضاد › وقانون 
التداعي بالاقتران › وقانون التداعي 
بالتشابه . 
والاستدلال بالتضاد | -ى0يRai‏ , 


( nement a contrario 


aê» ( Contraste ) 


ھےو 


الانتقال من التقابل بين المقدمات 


الى التقابل بين النتائج . 
ولیس هذا الاستدلال قاعءع_دة 


الفاسد »> ولان القضتين المتضادتين قد 


ي اأفرنسىة 
الانكلىزية 
اللاتينية 

الضرب ف اللغة الل »> والشکل 
والصنف ؛› والنوع »> تقول: ضروب 
الازياء + اشكاها › 


الامتعة : 


06. 0. 


وضروب 
أصنافها » وضروب 
الانتاج : أنواعه . 

)١‏ والضرب في الرياضيات 
Multiplication }‏ ( تضعىف أحد 
العددين بالعدد الآخر . والضرب 
المنطقي ) (Multiplication logique‏ 
احد الاعمال الفكرية المطبقة في 
الحدود؛ والقضاياء والنسب المنطقىة . 

فحاصل الضرب المنطقي لدين 
مثل (س) و(ع) هو جموع 
الأفراد المنسوبين الى النوعنن : 
( س ) و (ع ). ویعڊر عن هذا 
الضرب بالصيغة (س »×ع) او بالصيغة 


٠ 


الضرب 


2Î 


کون ہا نتائج واحدة . 
( ر : التداعى » اأتضاد» التقابل؛ 
التناقض ) . 


Multiplication, Mode 
Multiplication, Mood 


Multiplicatio, Modus 


(س حص ع)› مثال ذلك . 
المعين حى الستطيل = المربم . 
وحاصل الضرب النطقي اقضيتين 

هو القضىة المساوية هما» مثل قولنا 

( ج ) عدد تام » و (ج) عدو لا 
بنقسم على اي عدد اولي اصغر منه 
وأ كبر من الواحد »› فہذان القولان 

مساويان لقولنا: ( ج ) عدد أولي. 
وحساصل المنطقى 


لفسيتین مثل ( س 7 ع)و(س 


الذرب 


: القضة ١‏ فما 
د ع ) هو القضية المصرح فم 
يان هاتين النسيتين صادقتان معا 
على الحدين ( س ) و (ع )كماقي 
المعادلة التالىة : 


( س 7 ع) ×( س 3 


۲ 


+ - والضرب ( Mode‏ ) هو 
اختلاف القضابا في كل شكل من 
أشكال القياس بالكم والكيف › 
مثل قولنا ني الضرب الأول من 
الشكل الأول : كل جسم مؤلف > 
وکل مۇلف حادث ›» فکل جسم 
حادث ›» فهو قباس ملف مسن 
کلبتين موجبتين تنتجان كلية موجبة. 

والمنتج من خروب القاس ٠١۹‏ 


في الفرنسية 
في الانكلىزية 


ى اللاتدشة 


الضرورة في اللفة الحاجة؛› 
والمشقة » والشدة التي ل تدفع ؛› 
وعند الفلاسفة › اسم ما بتمیز به 
الشيء من وحوب ؛ أو امتناع . 
والضرورة الابحجاببة هي الوجود؛ 
والضرورة السلبية هي العدم . 

والصرورة 
( كانت )»> وهي مقابلة للحواز 
Contingence (‏ ) > وتکونامامطلةة 


LÎ, { Absolue ou catégorique) 


او امتناع وحوده . 


YoY 


ضربا ٤‏ منہا اربععة ضروب من 
الشكل الاول»؛ واربعة ضروب من 
الشكل الثاني » وستة ضروب من 
الشكل الثالكث »> وخمسة ضروب 
من الشكل الرابم . 


(ر : كتابنا في الط > 
الطبعة الأانىة ص )ع “ ر: ابض 
الالفاظ التالة : الجد »> القضة › 


الشكل » القياس ) . 


الضرورة 


Nécessité 
Necessity 


Necessitas 


Hypothétique ou con- ) ةıط مر‎ 


. ( ditionnelle 
فاذا كانت مطلقة كانت غير‎ 
مقمدة دشرط كااضرورة المستافيزيقة›‎ 
او الضرورة الرياضة المحضة > وهي‎ 
تتضمن بداتيا امتناع تصور النقىيض‎ 
ويمکن تحدیدها‎ 
قلا عجره التحلىل او الاستنتاج‎ 

المقلى . 
واذا كانت شرطية لر تدل على 


امتناع تصور النقىض ؛› او امتناع 
وحوده ) ل دالت على ١‏ أذ تصاف 


ايء ہا ة 


معنأة . 


ظروف وشروط 
مشال ذلك ان (آ) لا 
یکون مساویا ل ( ج ٩»)‏ الا اذا کان 
کل منھا مساويا شيء ثالث مثل 
( ب ) › فاذافرضنا ان ( ۱= ب) 
و( ج =ب ) لزم عن ذلك ان 
(| = ج ) › فضرورة هذه النتبحة 
تابعة اذن لصدق المقدمتين السابقتين . 
ومشال ذلك ابضا : اذا قانا: ان 
اأرجل ينفجر في درجة معينة من 
الضغط › دل“ هذا القول على إن 
الانفجار تابع لشرط معان “ ومثال 
ذلك اخيراً : اذا قلا ان العمل 
ضروري للنجاح فيي الحباة . دل“ 
هذا الةول على توقف احد هذن 
الامربن على الآخر . فالثال الاول 
يدل على الضرورة النطقية 
gy“ (Nécessité logique )‏ هي‌الضر وره 
التي يقتضما مبداً عدم التناقض › 
والثاني على الضرورة الطسسعبة› 
وهي الضرورة الجر ية ) Nécessité‏ 
او ضرورة الأمر 
الواقم(ai؟ (Néceşsité, de‏ » والثالكث 


( empirique 


على الضر ورة المعذولة او الادبہ 7 


Nécessilté morale )‏ (“¢ وهي ضرورة 


Yo 


النظام المثالي . 

اضف الى ذلك ان الصضرورة 
العنوية لا توجب ان يكون نقىض 
الشيء متنعا في العقل او الواقع > 
بل توجب ان يکون هذا النقيض 
قليل الاحتال »> مثال ذلك نجاح 
الطالب او رسوبه في الامتحان › 
ووفاة شخص واحد من عشسره 


المرء فى في المجتمم على ربح متناسب 
مع قىمته العقلىة “> فهي کلھےا 
ضرورات معنودة لا ضرورات 
طبيمية . 

وهذه الضرورة العنوية عاد 
( لبينيز ) وسط بين الضرورة 
الطلقة والمحرية المطلقة »> وقوامها 
ان الموجود العاقل لا يستطيع ان 
ختار أحد الممكنات الا اذا رحده 
أحسن وأسمی وأوفتق من غیره . 

ومن قسل ذلك ارتباط افعال 
الانسان ورغباته بالمياديء والعلل 
الطبيعبة > فاذا كان هذا الارتباط 
مطلة) › كانت الافعال جمعما 
طباعا لازمة عن العلل الخارجية 
بالضرورة » كا في مذهب ال مبرية» 
واذا کان جائزاً ونسدا» کانت بعض 
الافعال الانسانية ناسئة 


عن حر ده 


الاختار ¢ کم فی مذهب القدردة 


وغيرم . 


(ر : الجبرية »> المتمية»؛ 


القدر ( ۰ 


الضروري 


فى الفرلسىة 
فی الانکلرية 


فى اللاتشة 


الضروري في اللغة كل ما تس 
الحاحة اله > وکل ما لیس منه رد٤‏ 
والضروري عند ( ان 


کته 


سدنا ) 
جنس ذوعان : ااواحب 
والممتنم . فالواحب فضروري في 
الوجود “ والممتنم ضروري في العدم 
( النحاة ۰ ص : ۲۹ ) . 

والضروري في اصطلا نا هو 
الأمر الدائم الوجود»› او الأمر 
الذي لا کن تصور عدمه ٤‏ وهو 
مرادف لواحب »> وضده الجائز 
aisıg 6( Contingent )‏ وبن‌ا یکن 
Possible )‏ ) تضاف . 

وکل ارتہاط بين المعلول والعلة 
خاضع ليدأ الحتمية فهو ارتباط 
ضروري . واذا كان بين الوسيلة 
والغابة علاقة منم تحصل هذه 


۷0۹ 


Nécessaire 
Necessary 
Necessarius 


الغادة يغير تلك الوسلة کانت هذه 
العلاقة ضروردة . 

وكل قضبة يتضمن نقضها 
تناقض] فري قضبة ضرورية ؛ 
وكذلك كل قضبة نعلم بعلم قبلي 
priori )‏ ۾ ) ان نقىضہما باطل 
وکل امر لا 
كنك ان تتصور نقىضه فو من 
الحقائی 


فى قضة ضرورية . 


الايدة او المباديء 
والاولىات الضرورية »> وهو يفرض 
تفه على العقل بقوة بصعب معا 
وضعه موضع الشك . وكل موجود 
تتضمن ماهته وحوده »> ولا محتاج 
في وجوده الى علة او شرط > 
فو موحود ضروري » کالواحب 
الوجود عند ( ابن سينا) والجوهر 
عند ( اسدىنوزا) . 


وبطلق لفظ الضروري ابغا 


على نتىجة القاس اللازمة عن 
هي الي کم 


مقدمارزه ۰ 
امحمول للءموضوع أو دصرورة سلاہه 
al‏ ما دام دات الموضوع موجوداً . 

اما التي کک م فرها بصرورة ة الثہوت٠‏ 

فہی صروردة موح.ة ¢ کقولنا: کل 
انسان حہ وان ياأضرورة ¢ فانڻ 
الحوان 
لان في اک اوقات وحوده. 

واما الى حکم فما بصرورة 
ل شىء من الانسان ححر بالضرورة؛ 
فالحكم فبها بضرورة سلب المحجر 


الحکم فما بضرورة ژڈوت 


الضميف 


في الفرنسة 

في الانكليزية 
في اللاتينة 

الضعيف ضد القوي »“ والضعىف 

ھن الكلام ما انحط ان درحة 


مدت ما کان أدنى مرت.ة من 


VN1 


وجوده . ( تعريفات الجرجاني ) . 
و الاحكام الصروريدة ( -عنكەمAp‏ 
ا ) عند ( کانت ) ھی التی 
تشتمل على ضرورة منطقة» کقو لنا: 
الکستان المساويتان لكمية ثالثة 
وهي مقارلة للاحکام 
الجر ية اوالوجودıة Asse rtoriques)‏ ( 
التي لا ضرورة فسا “> كقولنا صادقين: 
هذا الشتاء بأارد > ومقايلة للاحکام 
الممكنة ) Problématiques‏ )“ وهي 


متساور رشان , 


الى لإ ضصرورة ولا امتناع فىها . 
وهذه الانو اع الثلاثة من الاحكام 
ضصروب مسن مقو a‏ الجہ 
Modalité )‏ ( . 


( ر : الجكم ¢ المقولات ) 


Faible 
Weak 
Flebilis 
ا لجسن » والضعنف من الأدلة ما‎ 
. کان غير منتج‎ 
والأضعف هو الاخ" ¢ فاحزئي‎ 


تقبعم أخس المقدمتين في الكمسة 
والكىفة . 

وبطلقی (دوبرولي س (De Brogli‏ 
وغيره من العلاء المحدثين اصطلاح 
السدسة i.aèllة (Causalité faible)‏ 
على السيسية التي يقال فيها ان العلة 
وإن کانت شرطا ضروريا في حصول 
العلول » الا انه يكن على العموم 


الفرنسة 
الانكلمزية 


اللائشة 


الضلال هو العدول عن الطريق 
عمداً او سوا » كيرا او فلبلا » 
ومحىء معنى الغى “ والفساد › 
والخطا « والخسار › والأزلل › 
والبطلان » والجالة » والنسان . 

والفرتى بين الضلال والخطا»› 
ان الخطاً هو ما ليس للانسان فيه 
قصد »> على حين ان الضلال هو 
سلوك طريق لا يوصل الى الطلوب 
عمداً او سمواً . فالضلال أعم اذن 
من الخطاً . وهو ضربان : ضلال 


Go. Ge. Gs. 


ااضلال 


a 


ان نشا عنما عدة 
معلولات متافة الاحتال »> وهى 
ضد السيسبة : 
forte‏ ) الى تحعل ارتاط العلول 
بالعلة ارتباط) متوؤاطئًا وضروراا . 

وکل ما کان. ادنی مرتبة من 


عیره فهو ضعبف › ومنه قوم : 


Causalité ) ةıوقلl‎ 


( ر : القوة ۲ ) 


Erreur 
Error 


Error 


في النظر » وضلال فى العمل “› 
فکل من أخطاً في الادراك الحسي 
او العقلى فمو ضال »> وكذلك كل 
من أخطاً في الاعمال الشرعبة 
والواحنات الخلقىة . 

وقد بطلتى لفظ الضلال على 
سيمل الفعل › أو على سيبل الانفعال » 
فاذا اطلق على سديل الفعل ؛ دل 
على الحكم الفاسد > أو العمل الباطل› 
واذا اطلق على سنل الانفعال»؛ دل“ 
على الحالة النفسية التي بكون علا 


الفاعل عند عدوله عن الطريق 


المستقي . 
وقد قل ابضا ان للضلال 
وجہین : احده)ا ان يضل عنك 


الشيء › کا ف ضلال اواس 
Illusion des sens )‏ ( ° والآخر 
ان تحکم به أو عله کہا فاسداء 
کا في ضلال النظر والعمل 

اما الإضلال فهو ان تدفع غيرك 
الى العدول عن المحتى »> وهو ضربان: 
احدهما ان کون شیا پالضلال؛ 
والآخر ان يکون سد) له . وهذ 


وهو باطن 
الصربح ) Explicite‏ ) “ تقول :م 
من ضمن امه کز! ¢ اي من 


الشىء وداخله > وضده 


دلائله ومرامنه » وکل معنی عضمنه 
اص دون التصريح به ٤‏ فېو معنی 
ضهني . 


والرأي الضمني و الرأي الذي 


Y۲ 


الاضلال لا بنسب الى اله › لآن 
الله سبحانه لا يضل عباده »> واذا 
کان بعض علاء الكلام ينسبون 
البه الإضلال » فان هذه النسبة نسبة 
الى عموم مشیئنه وارادته › لا الى 
رضاه وعحته » قال سبحانه : ولا 
يرضى لمباده الكفر “ وقال : | 
الله لا بحب من کان خوّانا اشا : 
( ر: الخطاً والغلط ) . 

والضلاlة‏ ) Errement‏ ) فىلة 
من الضلال؛ وهي ضد الهدى وجممما 
ضلالات . 


Implicite 
Implicit 
Implicitus 


لسدب داخل أو خارجي . 


والاعتقاد الضمنى هو الاعتقاد 
الغامض ¢ وبطلق عل الاعتقاد 


الناشيء عن التقليد »> او المصحوب 
بالحذر »> أو المجرد 
والفكر . 

ويطلق الضمني ایفاً على لوازم 


من الروبة 


الشيء التي لا تدخل في تعريفه › 
مثل مساواة زوايا الثلث لقامتين 
في خاصة ملازمة لامثلك » ولكن 
وجودها له لیس پيناء لاأنك قد 


في الفرنسة 


الانكلمزية 


Ga. 


١‏ - الضمير استمداد تفسى 
لادراك اخسن والقبسح من الأفعال ٤‏ 
مصحوب رااقدرة على اصدار أحکام 
اخلاقىة مباشرة على قىمة بعض 
الافعال الفردية . 

ويطلق ابض على الملكة التي 
تلد موقف المرء ازاء سلو که » 
او تتنساً ما بيترتب على هذا السلوك 
من نتاژج أدية واججاعبة . 

٣‏ - فان تضمن الضمير سكا 
على افعال المستقسل كان صوتا 
داخلا مرا أو ناه › قال ( حجان 
BB .;e‏ اأضمير صوت 


» النفس › واهوى صوت الحسد‎ 
J.J. Rousseau, Emile, 4e Partie) 
وقال ارغ‎ › ) P. 348, ed. Garnier 


Y۳ 


تفهم دات الثلث من دون ان 
تعلم مساويسة 
لقاعتين . 

( ر : التضمن › اللزوم ( ۰ 


ان زوایاه 


Conscience morale 
Conscience 


Conscientia 


« اا الضمير .. ايتها الغريزة الاهة» 
اا الصوت السماوي الخالد ... اا 
ا لحاكم المعصوم الذي بفرق بين 
الجير. والشر “ انت الذي جل 
الانسان شما باه »> فتخلق ما في 
طببعته من سمو . وما في افماله 
من خيرية . لولاك لا وجدت في 
تفي ما يرفعني على الجنوان» الا 
شعوري المۇلم بالانتقال من ضلال الى 
ضلال؛ معونة ذهن لا قاعدةله “وعقللا 
منداً له» (م . .)۴٥۵ - ۳٥٤ص ٤‏ 
وان تضمن اأضمير 
حكما على الافعال الاضة كان 
مصحوبا باللذة او الألم . اما اللذة 
في شعور الفاعل بالارتباح اي 
شعوره بأنه اتی عملا صا مطارةا 


للقواعد والمباديء التي اقرها وسام 
خيريتما . واما الال فهو الشعور 
بالندم والتأنيب والتبكىت > وهو 
بنش عن شعور الفاعل بأنه خالف 
ما حب عله فعله . 

س والضمیر قد یکونٹت 
واضحا »› او غامضا › او متش ککا) »> 
أو ضالاً »> الا“ ان المربي الصالح 
بستطیع ان بقلب الضير الغامض 
الى ضمير واضح »> والشءور المصحوب 
بالك والضلال الى شور مصحوب 
رالثقة والاطمئنان . 

۽ - وبطلق اصطلاح الضمير 
الطمشنن او الضمير الحسن 
e ( Bonne conscience )‏ ور 
المرء بانه لم بأت فملا رستحتى عله 
اللوم > ويطلق اصطلاح الضمير 
القللى أو المشقى 
Mauvaise conseience )‏ ( على 
الشعور بالشكوك الشدددة ازاء 
شرعبة بءعض الأفعال »> أو على ما 
دساور هذه الشكوك من -خوف» او 


تبكيت » او تقريعم » او عاسبة 


الضمير 


Y4 


gl (Malheur de la conscience ) 


Conscience doulou-= ) الضمير الم‎ 


( ھىجل ). 


مه — وحر دة الضıaر‏ ) Liberté‏ 
هي العمل با يوحي 
به الضمير في المجال الديني وغيره» 
أو الشعور بالحرية في اعتناق بعض 
الآراء والعتقدات . 


موuعا‏ ) عند الف السوف 


( de conscience 


۹ = وقہ اس 
Enthymèême )‏ ) واس تشتمل 
مقدماته على علاقفة تشير الى النتىحة > 
مثل قولنا: هذا الرجل بترنح» واذن 
هو سکران . او هو قباس طویت 
الکبرى » أو 
الصغرى ۰٠‏ او نتىجته . قال ابن سينا: 
« الضمير هو قباس طوبت مقدمته 
الكبرى » إما لظمورها والاستغناء 
عنما .. وإمالاخفاء كذب الكبرى 
إذا صرح ا كلبة » (النجاة ٩۱ ٤‏ ). 

( ر : القاس ) . 


الضمير 


مقد مته مةد مته 


الضياع او الاغتراب 


الفرنسبة 


الانكلىزية 


Ga. .ص‎ 


اللاتدشة 


Ga 


الضباع الغرية والاغتراب »> وهو 
عند ( هبجل ) ان يضع الانسان 
شخصته الأولى »> ودصیر انسان) آخر 
أغنى من الأول . أماعند (مار كس) 
فو ان بفقد الانسان حريته › 
واستقلاله الذاتي > بتأثير الأساب 
الاقتصادية» أو الاجتاعبة ٤او‏ الديشة» 
ويصبح ملكا لغيره» أو عبداً للاشاء 
المادية »> تتصرف السلطات الحا كمة 
فبه تصرفما في السلع التجارية . 
قال ( مونه ) : «الشخصانىة جد 
متصل لانحث عن المحالات الى 
يستطع الانسان ان ينتصر فیا 
على جميم أشكال القسمر والاضطهاد 
( او الاغتراب ) الاقتادي 


والاجټاعي؛ والايديولوجي٤‏ حتی صل 


¥10 


Aliénation 
Alienation 


Alienatio 


الى تحرير نفسه تحريراً حقىقا » 
Mounier, Esprit. Janvier 1946, )‏ 
13 .م ) »› فالانسان يضیم نفسه 
عندما يصح غريا عنہاء اي عندما 
يفقد حريته »> ویصبح مصمورا في 
جتمم لا بعترف له باي استقلال 
ذاتي . 

وضباع العقل خلله (ر: الخلل 
المقلي ) »> وضاع الملك انتقاله الى 
مالك آخر أو فقده » وضاع النفس 
غربتها واغتراما , 

والغزبة مرادفة الغسبة »> لأن 
غببة الشيء غروبه »> ومنه قوم : 
غاب الشيء في الشيء » أي توارى 
فىه > ومرادفة ايضا للاستلاب » لأن 


عردة النفس استلاب حرتہا . 


ا 
انتہی الجزء الاول من المعجم الفلسفي 
ويله الجزء الثاني 


